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झनेकान्तकी नई व्यवस्यए झोर नया झायोजन 





आज पाठकोंको यह जानकर बड़ी प्रसन्नता होगी, 
कि अब उन अनेकान्तके समयपर प्रकाशित न होने- 
जैसी किसी शिकायतका अबसर नहीं मिलेगा। साथ 
ही पत्र भी अधिक उन्नत अबस्थाको प्राप्त होगा ।क्यांकि 
दानवीर साहू शान्तिप्रसादजीने अब उसे अपनी सर- 
परस्तामें लेलिया है ओर अ्रपनी संस्था भारतीयज्ञान- 
पीठ काशीके साथ उसका सम्बन्ध जोड़ दिया है | इस 
वर्षके शुरूस ही पतन्रके सम्पादन-विभागकी जिम्मेदारी 
बीर-सेवा-मन्दिर के ऊपर रहेगी, जिसके लिये एक 
सम्पादक-मण्डलकी भी योजना हो गई है, ओर 
शेष पत्रके प्रकाशन, संचालन एवं आर्थिक आयोजन 
आदिकीसारी जिम्मेदारी ज्ञानपीठके ऊपर होगी । साहू 
जी अनेफान्तको जीवनमें स्फूर्तिदा यक महत्त्वके लेखांस 
परिपूर्ण ही नहीं, किन्तु सुरुचिपूर्ण छपाई आदिसे भी 
आ्राक-क बने हुए एक ऐसे आदर्श पत्रके रूपमें देग्वना 
चाइते हैं जो नियमित रूपसे समय पर प्रकाशित होता 
रद्दे । इसके लिये विशेष आयोजन हो रहा है । 

. भाई अयोध्याप्रसादजी गोयल्लीय, जो अनेकान्तके 
जन्मकालसे ही उसके (त्तीन बषतक) प्रकाशक तथा 
व्यवस्थापक रहे हैं और जिनके समयमें अनेकान्तने 
काफी उन्नति फो है और यह समय पर घराबर निक- 
लत्ता रहा है, आजकल ज्ञानपीठके मंत्री हैं, अनेकान्त 
से हार्दिक प्रेम रखते हुए भी कुछ परिस्थितियोंके वश 
पिछले कई वषेसे वे उसमें कोड़े सक्रिय सहयोग नहीं 
दे रहें थे; परन्तु उसी प्रेमके कारण उन्हें अनकान्तका 
समय पर न निकलना ओर विशेष प्रगति न करना 
बराबर 'अखर रहा था। ओर इस लिये उस सम्बन्ध 
में मुकसे मिलकर बातें करनेके लिये वे जनवरीके, 
शुरूमेंही (ता०< को) बवीरसेवामन्दिरमें पधारे थे, उन 
से अनेक/न्तके सम्बन्धमें काफी चर्चा हुई और उसे अ- 
घिक लोकप्रिय एवं व्यापक बनानेकी योजनापर विचार 
किया. गया। अन्तको मेरी स्त्रीकृति लेनेके बाद वे 
बनारसमें साट्टशान्तिप्रसाद जोसे भी साज्ञात मिले हैं । 
ओर उनको पूण स्वीकृति लेकर अनेकान्तकी उस नई 
व्यवस्था एवं योजनाके क.रूूमे सफल हुए हैं ज्ञिसका 
उपर उल्लेख जय। गया है | ऋत: इस सारे आयोजन 


का प्रधान श्रेय गोयलीयजीको ही प्राप्त है । गोयली- 
यजीने मंत्रोफी हैं सियतसे ज्ञानपीठकी सारी जिम्मेदा- 
रियों ओर पत्रसम्बन्धी वयवस्थाओंको अपने ऊपर 
ले लिया है| वे एक उत्साही नवयुत्रक हैं, अपनी धुन 
के पक्के हैं, अच्छे लेखक हैं ओर समाजके शुभचि- 
न्तक ही नहीं फिन्तु उसके ददकों भी अपने हृदयमें 
लिये हुए हैं। उनके इस सक्रिय सहयोग और साहू 
शान्तिप्रसादजीकी साथंक सरपरस्तीस मुझे अनेंकान्त- 
का भविष्य अब उज्जवल ही मालूम होता है, वह 
जरूर समय पर निकला करेगा ओर शीघ्र ही ए 
उच्चकोटिके आदशेपत्रका रूप धारण करके लोव+ 
गोरदान्बित होगा ऐसी मेरी रढ आशा है ओर उसके 
साथ भावना भी हैं। इस आयोजनसे पतन्रक प्रकाशन 
ओर आधिक आयोजनादि सम्बन्धी कितनी ही चि- 
न्‍्ताओ्रोंसे में मुक्त हो जाऊँगा और उसके द्वारा मेरी 
जिस शक्षिका संरक्षण होगा बह दसरे संक्ल्पित 
सत्कार्योमें लगसकेगी इसके लिये मे गोयलीय जी और 
साह साहब दोनोंका ही हृदयसे आभारी हूं । 

ऐसी स्थितिमें अब पत्र बराबर समयपर (हर 
महीनके शअ्रन्तमें) प्रकाशित हुआ करेगा यह प्रायः 
सुनिश्चित है। ओर अब उसमे अधिकांश लेख विद्वानों 
के उपयोगके ही नहीं रहेगें बल्कि सदंसाधारणोपयोगी 
लेखोंबी ओर भी यथेष्ट ध्यान दिया जायेगा, जिससे 
यह पत्र सभीके लिये डपयोगी-सिद्ध हो सके। 
ऋत: घिद्दानोंसे सानुरोध निवेदन दैकि वे अब अपन 
लेखोंको शीघ्र हीभेजनेकी कृपा किया करें जिससे 
समय पर उनका प्रकाशन हो सके । 

नये वर्षकी यह प्रथम किरण पाठकोंके पास बी० 
पी० से नदीं भेजी जा रही है जिसके भेजे जानकी 
पिछली किरणमें सूचना की गईथी आशा है इस किरण 
को पानेके बाद थधाहकजन शीघ्र ही अपने अपने 
चन्देके ४)र० मतीआअःडेरसे भे जनेकी कृपा करेंगे और 
इस तरह वीरसेवामन्द्रिकों अगली किरण बी० पी० 
से भेजनेकी मंकटसे बचाकर आभारके पात्र बनेगें 
ओर समयपर/किरणको प्राप्त कर सर्केंगे । 

--जुगलकिशोर मुख्तार 
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युक्त्यनुशासन 


<+-- नानक - 


अवाच्यमित्यत्र च॑ वाच्यमावादवाच्यमेवेत्ययथा प्रतिज्षम्‌ । 
स्वरूपतश्चेत्पररूपवाचि स्वरूपवाचीति वो विरुद्धम्‌ ॥२६॥ 


(“अशेष तत्त्व सवेथा अवाच्य है ऐसी एकान्त मान्यता होने पर) तत्त्व अवाच्य ही है ऐसा कहना 
अयधाप्रतिज्ञ- भप्रतिज्ञाके विरुद्ध-- होजाता है; क्‍योंकि अवाच्य” इस पदमें ही बाच्यका भाव है -- वह 
किसी बातको बतलाता है, तब तत्त्व सबधा अवान्य न रहा। यदि यह कहा जाय कि तर्तव स्वरूपसे 
अवाच्य ही है तो 'सबे वचन स्वरूपवाची है? यह्‌ कथन प्रतिज्ञाके विरुद्ध पड़ता है। और यदि यह कद्दा जाय 
कि पररूपसे तत्त्व अवाच्य ही है तो स्वेवचन पररूपवाची है? यद्द्‌ कथन ग्रतिज्ञाके विरुद्ध ठहरता है।! 


इस तरह तत्त्व न तो भावमात्र है, न अभावसात्र है, न उभयसात्र है, और न सबेथा अवाच्य 
है, इन चारों मिथ्याप्रवादोंका यहां तक निरसन किया गया है। इसी निरसनके सामथ्येसे सदवाच्यादि शेष 
मिथ्याप्रबवादोंका भी निरसन हो जाता है। अर्थात्‌ न्‍्यायकी समानतासे यह फलजित होता है किन तो स्वेधा 
सदवाच्य तत्त्व है, न असदवाच्य, न उभयाउवाच्य और न अनुभयाउ्वाच्य । ] 





रे अनेकान्त [ व ६ 
पत्या पनृतं वापप्यनृताउनृतं वापप्यस्तीद कि वस्त्वतिशायनेन | 

युक्त पतिद्वन्धनुबन्धि-मिश्र' न वस्तु तारक त्वचते जिनेदक्‌ ॥३०॥ 

'कोई बचन सत्याउनत ही है, जो प्रतिइवन्दोसे मिश्र है-- जैसे शाखा पर चन्द्रमाको देखो, जिसमें 

“चन्द्रमाको देखो? तो सत्य है और “शाखा पर” यह वचन विसंबादी होनेसे असत्य है--; दूसरा कोई वचन 

अनुताउनुत ही है, जो अनुबन्धिसे मिश्र है -- जैसे पर्बेत पर चन्द्रयुगलको देखो, जिसमें “चन्द्रयुगल? 

घचन जिस तरह असत्य है उसी तरह 'पवत पर” यह वचन भी विसंवादि-ज्ञानपूवेक होनेसे असत्य है। 

इस श्रकार दे वीर जिन ! आप स्याद्वादीके बिना वस्तुके अतिशायनसे -- सवेथा प्रकारसे अभिधेयके 

निर्देश द्वारा-- प्रवतेमान जो वचन है. वह क्‍या युक्त है? -- युक्त नहीं है । (क्योंकि) ष्याद्वादसे शुन्य 
उस प्रकारका अनेकान्त वास्तविक नहीं है--बह सवेथा एकान्त है और सवथा एकान्त अवस्तु द्वोता है / 


सह-क्रमादा विषया उल्‍्प-भूरि-भेदे पनृतं भेदि न चा55त्ममेदात्‌ । 
आत्मान्तरं स्याद्धिदुर सम॑ च स्याचा पनृतात्मा पनभिलाप्यता च ॥३ १॥ 





“विषय (अभिवेय) का अल्प-भूरि भेद--अल्पाउनल्प विकल्प--होनेपर अनुत (असत्य) भेदवान्‌ 
होता है--, जैसे जिस वचनमें अभिधेय अल्प असत्य और अधिक सत्य हो उसे 'सत्याउनृत' कहते हैं, इसमें 
सत्य-विशेषणसे श्रनन॒तको भेदवान्‌ प्रतिपादित किया जाता है। और जिस दचनका अभिषेय श्रल्प सत्य 
ओर अधिक असत्य हो उसे 'अनुताउनूत” कहते हैं, इसमें अनृत विशेषणसे अन्तको भेदरूप प्रतिपादित 
किया जाता है। आत्मभेदसे अनृत भेदवान्‌ नहीं होता-- क्योंकि सामान्य -अनूतात्माके द्वारा भेद घटित नहीं 
होता | अनृतका जो आत्मान्तर--आत्मविशेष लक्षण--है वह भेद-स्वभावको लिये हुए है--विशेषणके भेद- 
से, और सम (अभेद) स्वभावको लिये हुए है--विशेषणभेदके अभावसे | साथ ही (“च? शब्दसे) उभयस्व- 
भावको लिये हुए है-हेतुद्ययके अपेणाक्रमको अपेक्ता। (इसके सिवाय) अनुतात्मा अनभिलाप्यता (अवक्त- 
व्यता) को प्राप्त है--एक साथ दोनों धर्मोंका कहा जाना शक्‍्य न द्ोने के कारण; ओर (द्वितीय 'च! शब्दके 
प्रयोगसे) भेदि अनभिलाप्य, अस्ेदि-अनभिलाप्य और उभय (भेदाउभेदि) अनभिलाप्यरूप भी वह है-- 
अपने अपने छेलुको अपेज्ञा। इसतरदह अनृतात्मा अनेकान्तरष्टिसे भेदाउभेदकी सप्तभज्गीको लिये हुए है |? 


न सच्च नाञसच् न रृष्टमेकमात्मान्तरं सब-निषेध-गम्यम्‌ । 
० ९ [का है 2 छ चु 
दृ्श विमिश्रा तदुपाधि-भेदात्स्वम्रपषि नंतक्त्ववपेः परेषाम्‌ ॥३२॥ 


'तर्व न तो सन्मात्र-सत्ताह तरूप--है ओर न असन्मात्र--सवे था अभावरूप- है; क्योंकि परस्पर 
निरपेक्ष सत्तक््व और असत्तक्त्व दिखाई नहीं पड़ता--किसी भी प्रमाणसे डपलब्धि न होनेके कारण उप्तका होना 
असम्भव है। इसी तरह (सत्‌. असत्‌. एक, अनेकादि) सर्वेधर्मोके निषेधका विषयभृत कोई एक आत्मान्तर-- 
परमन्रद्म--तक्त्वभी नहीं देखा जाता--उसका भी होना असम्भव है । हां, सत्वाउसस्वसे विमिश्र परस्पराउपेक्ष- 
रूप तत्त्व जरूर देखा जाता है ओर वह उपाधिके-स्वद्रव्य-क्षेत्र-काल-भावरूप तथा परद्रव्य-तक्षेत्र-काल- 
भावरूप विशेषणोंके भेदसे--है अथधाोत सम्पूर्णतत्त्व स्यात्‌ सन्रूप ही है, व्वरूपादिचतुष्टयकी अपेक्षा; ध्यात्‌ 
असद्रूप द्वी है, पररूपादि चतुष्टयकी अपेक्षा; स्यात्‌ उभयरूप हो है, स्व-पररूपादिचतुष्टय-ढ्वय के क्रमापेणाकी 


किरण १ ] समन्तभद्र-भा रतीके कुछ नमूने इ्‌ 








अपेक्ता; स्यात अवाच्यरूप ही है, स्व-पररूपादि-चतुष्टयद्वयके सद्दापेणकी अपेक्ता; स्यात्सदवाच्यरूप है, स्व- 
रूपादि-चतुष्टयकी अपेक्षा तथा युगपत्स्व-पर-स्वरूपादिचतुष्टयके कथनको अशक्षिकी भपेक्षए; स्यात्‌ असदवाच्य 
रूप ही है, पररूपादि-चतुष्टयकोी अपेत्ता तथा रूच् पररूपादि चतुष्टयोंके युगपत्‌ कहनेफी अशक्षिकी अपेक्ता; 
और स्यात्‌ सदसद॒वाच्यरूप है, क्रमार्पित स्वपररूपादि- चतुष्टय-द्ववकी अपेक्षा तथा सहार्पित उक्त चतुष्टयद्वयर 
की अपेक्षा । इस तरह सत्‌ असत्‌ आदिरूपविमिश्रित तत्त्व देखा जाता है और इसलिये हे वीर जिन ! बस्तुके 
अतिशायनसे (सबेथा निर्देश द्वारा) किब्ित सत्यानृतरूप और किख़ित्‌ असत्याउनतरूप वचन आपके हो युक्त 
है। आप ऋषिराजसे भिन्न जो दूसरे सवेथा सत्‌ आदि एकान्तवादी हैं उनके यह चचन अथवा इस रूप तत्त्व 
स्‍्वप्नमें भी सम्भध नहीं है ।? 

(यदि यह कहाजाय कि निर्विकल्पकप्रत्यक्ष निरंश बस्तुका प्रतिभासी द्वी है, धर्मि-धर्मात्मकरूप जो सांश 
वस्तु है उसका प्रतिभासी नहीं--उसका प्रतिभासी वह सविकल्पक ज्ञान है जो निर्विकल्पक प्रत्यक्षेके अनन्तर 
उत्पन्न होता है; क्‍योंकि उसीसे यह धर्मी है यह धर्म है ऐसे धर्मि-धर्म-व्यबद्दारकी श्रवृत्ति पाई जाती है। 
अत: सकल कल्पनाओंसे रहित भ्रत्यक्षके द्वारा निरंश स्वलक्षणका जो अद्शेन बतलाया जाता है बह असिद्ध 
है. तब ऐसे असिद्ध अदश्शन साधनसे उस निरंश बस्तुका अभाव कैसे सिद्ध किया जासकता है ? बौद्धौंके इस 
प्रश्को लेकर आचायेमहोदय अगली कारिकाको अवतरित फरते हुए कहते हैं--) 

प्रत्यक्ष-निर्देशवद॒प्यसिद्धमकल्पर्क ज्ञापयितुं. ह्मशक्यम्‌ । 
विना च॒ सिद्ध न च लक्षणाथों न तावक-हषिशि बीर ! सत्यम्‌ ॥३३॥ 


जो प्रत्यक्षके द्वारा निर्देशको प्राप्त (निर्दिष्ट होनेबाला) हो--प्रत्यक्ष ज्ञानसे देखकर 'यह नीलादिक 
है? इस प्रकारके वचन-विना दी अंगुलीसे जिसका ग्दर्शन +ियाजाता हो-->ऐसा तत्त्वभी असिद्ध है; क्‍योंकि 
जो प्रत्यक्ष अकल्पक है--सभी कल्पनाओंसे रहित निर्विकल्पक है--वह दूसरोंको (संशयित बिनेयों श्रथवा 
संदिग्ध व्यक्तियोंकी) तक्त्वके बतलाने-दिखलानेमें किसी सरह भी समर्थ नहीं होता है। (इसके सिवाय ) 
निर्विकल्यक प्रत्यक्ष भी असिद्ध है; क्‍योंकि (किसी भी प्रमाणुके द्वारा) उसका ज्ञापन अशक्य है--प्रत्यक्ष प्रमाण- 
से तो वह इस लिये ज्ञापित नहीं फिया जा सकता क्योंकि वह परप्रत्यक्षके द्वारा असंवेद है । और अनुमान 
प्रमाणके द्वारा भी उसका ज्ञापन नहीं बनता; क्योंकि उस प्रत्यक्षके साथ अगिनाभावी लिद्ग (साधन) का ज्ञान 
असंभव है--दूसरे लोग जिन्हें लिब्ड-लिड्जीके सम्बन्धका ग्रदश नहीं हुआ उन्हें अनुमानके द्वारा उसे कैसे 
बतलाया जा सकता दे ? नहीं बतलाया जा सकता । ओर जो स्वयं प्रतिपन्न है--निर्विकल्पक प्रत्यक्ष तथा 
उसके अविनाभावी लिड्अको जानता है--उसको निर्विकल्पक प्रत्यक्षका ज्ञापन करानेके लिये अनुमान निरथेक 
है। समारोपादिकी--अ्रमोत्पत्ति और अनुमानके द्वारा उसके व्यवच्छेदकी--बात कहकर उसे साथंक सिद्ध 
नहीं किया जा सकता; क्योंकि साध्य-साधनके सम्वन्धसे जो स्वयं अभिज्ञ है उसके तो समारोपका होना ही 
असंभव है और जो अभिज्ञ नदीं है उसके साध्य साधन सम्बन्धका प्रहण ही सम्भव नहीं है, और इसलिये 
ग्रहीतकी विस्मृति जेंसी कोई बात नही बन सकती | इस तरह अकल्पक भ्रत्यक्षका कोई ज्ञापक न दोनेसे उसकी 
व्यवध्था नहीं बनती; तब उसकी सिद्धि कैसे हो सकती है ? ओर जब उसकी ही सिद्धि नहीं तब उसके द्वारा 
निर्दिष्ट होनेवाले निरंश वस्तुृतत्त्वकी सिद्धि तो केसे बन सकती है? नहीं बन सकती। अ्रतः दोनों ही 
असिद्ध ठउग्त हैं । 


छः श्रनेकान्त [ बषे ६ 








प्रत्यक्षकी सिद्धिके बिना उसका लक्षणाथे भी नहीं बन सकता--जो ज्ञान कल्पनासे रहित है वह 
प्रत्यक्ष है? (प्रत्यक्ष कल्प नापोढम! 'कल्पनापोठमश्नान्तं प्रत्यक्षम”) ऐसा बौद्धोंके द्वारा किये गये प्रस्यक्ष-लक्तण- 
का जो अर प्रत्यक्षका बोध कराना दे वह भी घटित नहीं हो सकता । अतः: हे वीर भगवन्‌ ! आपके अनेका- 
न्तात्मक स्याद्मादशासनका जो दे षो है--सववेथा सत्‌ आदिरूप एकान्तवाद है--उसमें सत्य घटित नहीं होता-- 
एकान्तत: सत्यको सिद्ध नहीं किया जा 'सकता ! 


कालान्तरस्थे क्षणिके भर वे वाउपए्थकृपथक्त्वाउवचनीयतायाम्‌ । 
विकारहाने ने च कत्‌ -कार्य वृथा श्रमोपय॑ जिन! विद्विषां ते ॥३४॥ 


पदाथके काल्ान्तरस्थायी होने पर--जन्मकालसे अन्यकालमें ल्‍योंका त्यों अपरिणामीरूपसे 
श्रवस्थित रहने पर--, चाहे वह अभिन्‍न हो भिन्‍न हो या अनिवेिचनीय हो, कतो और काये दोनों भी 
उसी भ्रकार नद्दीं बन सकते जिस प्रकार कि पदार्थके सर्वथा चरिगक अथवा ध्रव (नित्य) होने पर नहीं 
बनते!; क्‍योंकि तब विकारकी निवृत्ति होती है-- विकार परिणामको कहते हैं, जो स्वयं 'अ्षस्थित द्रव्यके 
पूवांकारके परित्याग, स्वरूपके अत्याग और उत्तरोत्तराकारके उत्पादरूप होता है। विकारकी निवृत्ति क्रम 
ओर अक्रमको निवृत्त करती है; क्‍योंकि क्रम अक्रमकी विकारके साथ व्याप्ति (अविनाभाव सम्बन्धकी 
प्राप्ति) है। क्रम-अक्रमकी निवृत्ति क्रियाकों निवृत करती है; क्‍योंकि क्रियाके साथ उनको व्याप्ति है । 
क्रियाका अभाव होने पर कोई कत्तों नहीं बनता; क्योंफि क्रियाधिष्ठ स्वतंत्र द्रव्यके ही कते स्वकी सिद्धि. होती 
है। ओर कर्ताके अभावमें फाय नहीं बन सकता-- स्वयं समीहित स्वगाउपवंगादिरूप किसी भो कारयेको 
सिद्धि नहीं हो सकतो। (अतः) दे बीर जिन ! आपके हे फियोंका-- आपके अनेकान्तात्मक स्याद्वाद- 
शासनसे हू ष रखनेवाले (बौद्ध, वेशेषिक, नेय्यायिक, सांख्य आदि) स्वथा एकान्तवादियोंका-- यह श्रम- 
श्वगांउपवर्गा दिकी प्राप्तिके लिये किया गया यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, ध्यान, धारणा, 
समाधि आदि रूप संपूर दृश्यमान तपोलक्षण प्रयास--व्यथे है--- उससे सिद्धान्तत: कुछ भी साध्यको सिद्धि 
नहीं बन सकती |! 


[यहां तकके इस सब कथन-द्वारा आचाय महोदय स्वामी समन्तभद्रने अन्य सब श्रधान 
प्रधान मतोंकोी सदोष सिद्ध करके “समन्तदोष॑ मतमन्यदीयम! इस आठवों कारिकागत अपने वाक्यको 


समर्थित किया है; साथ हो, 'त्वदीयं मतमद्वितोयम? (आपका मत-शासन अद्वितीय है) इस छठी कारिकागत 


अपने मन्तव्यको प्रकाशित किया है। और इन दोनोंके द्वारा 'त्वमेव महान इतीयस्मरतिवक्‍्तुमीशा: वयमः? 


42 महान हैं? इतना बतलानेके लिये हम समर्थ हैं) इस चतुर्थ कारिकागत अपनी प्रतिज्ञाकों सिद्ध 
किया है। | 
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रत्नकरण्डके कत्त्क-किफ्यम मेरा विचार छोर निणेय 
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[ सम्पादकीय ] 


रत्नकर ण्डश्रावकाचारके कतृ त्व-विपयकी बतेमान 
चर्चांको उठे हुए चारघप हो जुके--प्रोफेसर होरालाल 
जी एम० ए० न “जन इतिहासका एक बिलुप्र अध्याय! 
नामक निबन्धमें इसे उठाया था. जा जनवरी सन 
१६४४ में होनेवाले अखिल भारतवर्षीय प्राच्य सम्मे- 
लनके १२वें अधियेशनपर बनार समें पढ़ा गया था। 
उस निबन्धमें प्रो० सा० न, अनेक प्रस्तुत प्रमाणांसे 
पुष्ट द्वोती हुई प्रचजिद मान्यताके विरुद्ध अपने नये 
मतकी घोपगा करते हुए, यह बतलाया था कि 'रट्न- 
करण्ड उन्द्री ग्रन्थकार (स्वामी समन्तभद्र) की रचना 
कदापि नहीं हो सकती जिन्हांन आप्रमीमांसा लिग्बी 
थी; क्योंकि उसके 'क्षुत्पिपासा? नामक पद्ममें दोषका 
जो स्वरूप समम्काया गया है वह आप्रमीमांसाकारके 
अभिषप्रायानुसार हो ही नहीं सकता ।? साथ ही यह भी 
सुमाया था कि इस ग्रन्थका कता रत्नमालाके कर्ता 
शिवकोटिका शुरू भो हो सकता है । इसो घोषणाके 
प्रतिबादरूपमें न्‍्यायाचाये प॑० दरबारीलालजी कोठिया 
ने जुलाई सन १६४४ में 'क्या रत्नकरण्डश्रावकाचार 
ध्वामी समन्तभद्रकी कृति नहीं है? नामका एक लेग् 
लिखकर अनेकान्तमें इस चर्चाका प्रारम्भ किया था 
ओर तबसे यह चचा दोनों विद्वानोंके उत्तर प्रत्युत्तर- 
रूपमें वराबर चली आ रही है । कोठियाजीन अपनी 
लेखमालाका उपसंहार अनकान्तकी गतक्िरग १०-१९ 
में किया है और प्रोफेलर साहब अपनी लेग्वमालाका 
उपसंहार इसी फिरणमें अन्यप्र प्रकाशित 'रत्नकरण्ड 
ओर आप्रमीमांसाका भिन्नकत स्व! लेखमें कर रहे हैं । 
दोनां ही पक्तके लेखामें यद्यपि कहीं कहीं कुछ पिए- 
पेपण तथा खींचतानसे भी काम लिया गया है और 
एक दूसरेके प्रति आक्तेयपरक भाषाका भी प्रयोग हुआ 
है, जिससे कुछ कटुताको श्रवसर मिला। यह सब 
यदि न हो पाता तो ज्यादह अच्छा रहता । फिर भो 


इसमें संदेह नहीं कि दोनों विद्वानोंने प्रकृत विषयको 
सुलमानेमें काफी दिलचस्पीसे काम लिया है और 
उनके अश्रन्वेषणात्मक परिश्रम एवं विवेचनात्मक 
प्रयत्तके फलध्वरूप कितनी हो नई बातें पाठफोंके 
सामने आई हैं। अन्छा होता यदि प्रोफेसर साहब 
न्यायाचायजोके पिछले लेग्बकी नवोद्भावित युक्षियों 
का उत्तर देते हुए अपनी लेखमालाका उपसंहार करते, 
जिससे पाठकांको यह जाननेका अवसर मिलता कि 
प्रोफेसर साहब उन विशेष युक्तियोंके सम्बन्धमें भी 
क्या फुछ कद्दना चाहते हैं । हो सकता है कि प्रो० सा० 
के सामने उन युक्षियकि सम्बन्धमें अपनो पिछली 
बातोंके विष्टपेपणके सिवाय अन्य कुछ दिशेप एवं 
समुचित कहनेके लिये अवशिष्ट न हो और इसीलिये 
उन्होंने उनके ”उत्तरमें न पड़कर अपनी उन चार 
आपत्तियोंको ही स्थिर घोषित करना उचित समझा 
हो, जिन्हे उन्होंने अपने पिछले लेख (अनेकान्त वे 
८ किरण ३) के अन्तमें अपनी युक्तियोंके उपसंहार- 
रूपमें प्रकट किया था। और८ सम्भवत: इसी बातको 
दृष्टिमें रखते हुए उन्होंने अपने बतेमान लेखमें निम्न 
जाक्योंफा प्रयोग किया हो:-- 

“इस विषयपर मेरे “जैन इतिदहासका एक विलुप्त 
अध्याय! शीषेक निबन्धसे लगाकर अभी तक मेरे और 
पं० दरबारीलालजी कोठियाके छह लेख प्रकाशित हो 
चुके हैं, जिनमें उपलब्ध साथक-बाधक अमाणोंका 
विवेचन किया जा चुका है। अब कोई नई बात 
सन्मुख आनेकी अपेक्षा पिष्टपपेषण ही अ्रधिक होना 
प्रारम्भ हो गया है और मोलिकता केवल कटु शब्दों के 
प्रयोगमें शोष रह गई है ।” 

(आपत्तियांके पुनम्ललेखानन्तर) “इस प्रकार 
रत्नकरण्डश्रावकाचार ओर आप्रमीमांखाके एक कत्‌ त्व 
के विरुद्व पर्वोक्त चारों आपत्तियां ज्योंकी त्यों आज भी 


६ अनेकान्त 


| बे ६ 








खड़ी हैं, और जो कुछ ऊहापोह अब तक हुई है उससे 
वे ओर भी प्रबल व अकास्य सिद्ध होती हैं।” 

कुछ भी हो और दूसरे कुछ ही सममते रहें, 
परन्तु इतना स्पष्ट है कि प्रो० साहब अपनी उक्त चार 
आपत्तियोंमेंसे किसीका भी अब पक समाधान अथवा 
समुचित प्रतिवाद हुआ नहीं मानते; बल्कि वतेमान 
ऊहापोहके फलस्वरूप उन्हें वे ओर भी प्रबल एवं 
अकाल्य सममने लगे हैं। अस्तु । 

अपने बतेमान लेखमें प्रो० साहबने मेरे दो पत्रों 
ओर मुझे भेजे हुए अपने एक पन्रको उद्धृत किया है 
इन पत्रांको प्रकाशित देग्यकर मुझे बड़ी प्रसन्नता हुई-- 
उनमेंसे किसीके भी प्रकाशनसे मेरे क्र द्ध होने जैसी 
तो कोई बात ही नहीं हो सकती थी, जिसकी प्रोफेसर 
साहबने अपने लेखमें कल्पना को है; क्योंकि 
उनमें प्राइवेट जैसी कोई बात नहीं है, मे तो स्वय॑ ही 
उन्हें 'समीचीनधसंशास्त्र' की अपनी प्रस्तावनामें 
प्रकाशित करना चाहता था--इडुनांचे लेखके साथ 
भेजे हुए पत्नके उत्तरमें भी मेंने प्रो० साहबको इस 
बातकी सूचना कर दी थी। मेरे प्रथम पत्रको, जो कि 
रत्नकरण्डके 'क्ुत्पिपासा? नामक छठे पद्मके संबन्धमें 
उसके ग्रन्थका मौलिक अद्भ होने-न होन-विषयक 
गम्भीर प्रश्नको लिये हुए है, उद्धृत करते हुए प्रोफेसर 
साहबने उसे अपनी ''प्रथम आपत्तिके परिहारका एक 
विशेष अयत्न” बतलाया है, उसमें जो प्रश्न उठाया है 
उसे 'बहुत ही महत्वपूर्ण' तथा 'रत्नकरण्डके कतृत्व- 
विषयसे बहुत घनिष्ठ सम्बन्ध रखनेवाला घोषित किया 
है और तीनों ही पत्रोंको अपने लेखमें प्रश्वुत करना 
बतेमान विपयके निणेयाथ अत्यन्त आवश्यक' सूचित 
किया है। साथ ही मुमसे यह जानना चाहा है कि 
मैंने अपने प्रथम पत्रके उत्तरमें प्राप्त विद्वानकि पत्रां 
आदिके आधारपर उक्त पद्मके विषयमें मूलका अड्ज 
होने न-होनेकी बाबत और समूचे ग्रन्थ (रत्तकरण्ड) 
के कतृ त्व विपयमें क्‍या कुछ निणंय किया है । इसी 
जिक्षापाकों, जिसका प्रा० मसा० के शब्दांम प्रकृत 
विपयसे रूचि रखनेवाले दूसरे छृदयामें भी उत्पन्न 


होना स्वाभाविक है, प्रधानता लेकर ही में इस लेखके 
लिखनेगें प्रवृत्त हो रहा हूं । 

सबसे पहले में अपने पाठकॉकी यह बतला देना 
चाद्दता हूं कि प्रस्तुत चचाके वादी-प्रतिवादी रूपमें 
स्थित दोनों विद्वानोंके लेखोंका निमित्त पाकर मेरी 
प्रवृत्ति र्नकर ण्डके उक्त छठे पद्यपर सविशेषरूपसे 
विचार करने एवं उसकी स्थितिको जांचनेकी ओर हुई 
ओर उसके फलस्वरूप ही मुझे वह रष्ट्रि प्राप्त हुई जिसे 
मेंने अपने उस पत्नमें उयक्त किया है जो वुछ विद्वानों 
को उनका विचार मालूम करनेके लिये भेजा गया था 
ओर जिसे प्रोफेसर साहबने विशेष महत्वपूर्ण एवं 
निर्णयाथ आवश्यक सममकर अपने वतंमान लेखमें 
उद्धृत किया है। विद्वानोंको उक्त पन्चका भेजा जाना 
प्रोफेसर साहबकी प्रथम आपत्तिके परिहारका कोई 
खास प्रयत्न नहीं था, जैसा कि प्रो० साइबने समझा 
है; बल्कि उसका प्रधान लक्ष्य अपने लिये इस बातका 
निर्णय करना था कि 'समीचीन घधर्मशाह्ष' में जो कि 
प्रकाशनके लिये प्रस्तुत है, उसके प्रति किस प्रकारका 
व्यवद्वार किया जाय--उसे मूलकरा अज्ञ मान लिया 
जाय या प्रक्षिप्त। क्योंकि रत्नकरण्डमें उत्सन्नदोष 
आप्त'के लक्षणरूपमें उसकी स्थितिके स्पष्ट होनेपर 
अथवा 'प्रकीत्यते'के ध्थानपर 'प्रदोषमुक' जैसे किसी 
पाठका आविभांव होनेपर में आप्तमीमांसाके साथ 
उसका कोई विरोध नहीं देखता हूं। और इसी लिये 
तत्सम्बन्धी अपने निणेयादिको उस समय पत्रोंमें 
प्रकाशित करनेकी कोई जरूरत नही सममी गई, वह 
सब समीचीनधमंशासत्रकी अपनी प्र ताबनाके लिये 
सुरक्षित रक्‍्खा गया था। हां, यह बात दूसरो दे 
कि उक्त 'ज्षुत्पिपासा? नामक पद्मके प्रन्षिप्त होने अथवा 
मूल ग्रन्थका वास्तविक अड्ज सिद्ध न होनपर प्रोफेसर 
साहबकी प्रकृत चर्चाका मूलाधार ही समाप्त हो जाता 
है; क्यांकि रत्नकरण्डक्रे इस एक पद्मकों लेकर ही 
उन्हांने आप्रमीमांसागत दोष-स्वरूपके साथ उसके 
विरोधकी कल्पना करके दोनों अन्धोंके भिन्न कर त्वकी 





चर्चाको उठाया था--शेष तीन आपत्तियां तो उसमें 
बादको पुष्टि प्रदान करने के लिये शामिल होती रही 
हैं। और इस दृष्टिसे प्रोफेसर साहबने मेरे उस 
पत्र-प्रेषणादिको यदि अपनी प्रथम आपत्तिके परिहार- 
का एक विशेष प्रयत्न समझ लिया है तो वह स्वाभा- 
बिक है, उसके लिये में उन्दें कोई दोष नहीं देता। मैंने 
अपनी दृष्टि और स्थितिका स्पष्टीकरण कर दिया है। 
मेरा उक्त पत्र जिन विद्वानोंकों भेजा गया था 
उनमें से फुछ का तो काई उत्तर ही प्राप्त नहीं हुआ, 
कुछने अनवकाशादिके कारण उत्तर देनमं अपनी 
असमथथता व्यक्त की, कुछने 'अपनी सद्मति प्रकट की 
ओर शेपने असहमति । जिन्होंने सहमति प्रकट की 
उन्दोंने मेरे कथनको “बुद्धिगम्य तकेपूणें? तथा युक्ति- 
बादको “अतिप्रबल' बतलाते हुए उक्त छठे पद्मयको संदि- 
ग्धरूपमें तो स्वीकार किया है; परन्तु जब तक किसी 
भी णक प्राचीन प्रतिमें उसका अभाव न पाया जाय 
तब तक उसे 'प्रज्षिप' कहनेमें अपना संकोच व्यक्त 
किया है। और जिन्दांने असहमति भ्रकट की है 
उन्हांने उक्त पद्मको ग्रन्थका मौलिक अद्ज बतलाते हुए 
उसके विषयमें प्राय: इतनी ही सूचना की है कि वह 
पूर्य पद्ममें वर्शित आपके तीन विशेषणोंमेंसे 'उत्सन्न- 
दोष, विशेषण के स्पष्टीकरण अथवा व्याख्यादिको लिये 
हुए है । ओर उस सूचनादि पर से यह पाया जाता है 
कि वह उनके सरसरी विचारका परिणाम है-- प्रश्नके 
अनुरूप विशेष ऊह। पोहसे काम नहीं लिया गया 
ध्रथवा उसके लिये उन्हें यथेष्ठ अवसर नद्दीं मिल सका । 
चुनांचे कुछ विंद्वानोंने उसकी सूचना भी अपने पत्रोमें 
की है जिसके दो नमृने इस प्रकार हैं :-- 
“पत्नकरण्डश्रावकाचार्के जिस क्रोककी 'ओर 
आपने ध्यान दिलाया है, उसपर भेने विचार किया 
सगर में अभी किसी नतीजेपर नहीं पहुंच सका। 
शोक ४ में उच्छिन्नदोष, स्वेज्ष और आगमेशीको आप्न 
कहा है, मेरी दृष्टिमें उच्छिन्नदोपको व्याख्या एवं पुष्टि 
ओोक 5 करता है और आगमेशीकी व्याख्या फ्वोक ७ 














करता है। रही सर्वेज्ञता, उसके सम्बन्धमें कुछ नहीं 
कहा है इसका कारण यह जान पड़ता है कि आपए- 
मीमांसामें उसकी प्रथक्‌ विध्तारसे चर्चा की है इसलिये 
उसके सम्बन्धमें कुछ नहीं कहा । सछोक ६ में यद्यपि 
सब दोष नहीं आते, किन्तु दोषोंकी संख्या प्राचीन 
परम्परामें कितनी थी यह खोजना चाहिये। डछोफकी 
शब्दरचना भी समस्तभद्रके अनुकूल है, अभी ओर 
विचार करना चाहिये |” (यह पूरा उत्तर पत्र है) । 

“इस समय बिल्कुल फुरसतमें नहीं हूं -- -- 
यहां तक कि दो तीन दिन बाद आपके पत्रको पूरा 
पढ़ सका। - --- पद्मके बारेमें अभो मैंने कुछ भी 
नहीं सोचा था, जो समस्यार्थ आपने उसके वारेमें 
उपस्थित की हैं वे आपके पत्रकोी देखनेके बादद्दी 
मेरे सामने आई हैं, इसलिये इसके विपयमें जितनी 
गहराईके साथ आप सोच सकते हैं में नहीं, ओर 
फिर मुझे इस समय गहूराईके साथ निश्चित होकर 
सोचनेका अवकाश नहीं इसलिये जो कुछ में लिख 
रहा हूं उसमें कितनी हृढ़ता होगी यह मैं नहीं कह 
सकता फिर भी आशा है कि आप मेरे विचारों पर 
ध्यान देंगे ।” 

हां, इन्हीं विद्वानों मेंसे तीनने छठे पद्मको संदग्धि 
अथवा प्रन्षिप्त करार दिये जाने पर अपनी कुछ शंका 
अथवा चिन्ता भी व्यक्ष की है, जो इस प्रकार है:-- 

“(छठे पद्मयके संदग्घि होनेपर) अवं पद्यकी 
संगति आप किस तरह बिठलाएंगे ओर यदि ५७वें 
की स्थिति संदग्घ होजाती है तो ८वां पद्म भी अपने 
आप संदग्धिताकी कोटिमें पहु'च जाता है ।” 

“यदि पद्म न॑ं० ६ प्रकरणके विरुद्ध है, तो 
७ ओर ८ भो संकटमें ग्रस्त हो जायेगे ।? 

“नं० ६ के पद्मकझी टिप्पणीकारकृत स्वीकार 
किया जाय तो मूलग्रन्थकारदारा लक्षणमें ३ विशेषण 
देकर भी ७. प्में दोका ही समथेन या स्पष्टीकरण 
किया गया पृवे विशेषणके सम्बन्धमें कोई स्पष्टीकरण 
नहीं क्रिया यह दोपापत्ति होगी ।? 
इन तीनां आशंकाओं अथबा आपत्तियोंका 








आशय प्राय: एक ही है. और बह बह कि यदि छठे 
पद्यको अ्रसंगत कहा जावेगा तो ७वे तथा पर्वे पद्यको 
भी असंगत कहना होगा | परन्तु बात ऐसी नहीं है । 
छठा पय ग्रन्थका अंग न रहने पर भी «वें तथा पर्व 
पद्यको असंगत नहीं कहा जा सकता; क्‍योंकि «व 
पश्ममें स्वेज्षकी, आगमेशीकी अथवा दोनों विशेषणोंकी 
व्याख्या या स्पष्टीकरण नहीं है, जेसाकि अनेक 
विद्वानोंने भिन्‍न भिन्‍न रूपमें उसे समभक लिया है। 
उसमें तो उपलक्षशरूपसे आप्तकी नाम-मालाका 
उल्लेख है, जिसे 'उपलाल्यते” पदके द्वारा स्पष्ट 
घोषित भी किया गया है, और उसमें आप्रके तीनों 
ही विशेषणोंको लक्ष्यमें रखकर नामोका यथावश्यक 
संकलन किया गया है। इस ग्रकारकी नाम-माला 
देनेकी प्राचीन समयमें कुछ पद्धति जान पढ़ती है, 
जिसका एक उदाहरण पृवेवर्ती आचये छुन्दकुन्दके 
'मोक्खपाहुड” में और दूसरा उत्तरवर्ती आचाये 
पृज्यपाद (देवनन्दी) के 'समाधितंत्र” में पाया जाता 
है। इन दोनों ग्रन्थोंमें परमात्माका स्वरूप देनेके 
अनन्तर उसकी नाममालाका जो कुछ उल्लेख किया 
है वह ग्रन्थ क्रमसे इस प्रकार है :--- 
मलरहिओ कलचत्तो अणिदिओ केबलो विसुद्धप्पा 
परमेट्टी परमजिणा सिवंकरों सासओ सिद्धो ॥६॥ 
निमल: केवल: शद्भो विविक्तः ग्रभ्ुरव्यय: । 
परमेष्टी परात्मेति परमात्मेश्वरो जिन! ॥६॥ 
इन पद्मोंमें फुछ नाम तो समान अथवा 
समानाथंक हैं. ओर फुछ एक दूसरेसे भिन्‍न हैं, और 
इससे यह स्पष्ट सूचना मिलती है कि परमात्माकों 
उपलक्षित करनेवाले नाम तो बहुत हैं, प्रन्थकारोंने 
अपनो अपनी रूचि तथा आवश्यकताके अनुसार 
चन्हें अपने अपने प्रन्थांम यथाम्थान ग्रहण किया है। 
समाधितंत्रप्रन्थके टीकाकार आचाये प्रभाचन्द्रने, 
"तद्वाचिकां नाममालां दशयन्नाह! इस प्रस्तावना- 
वाक्यके द्वारा यह सूचित भी किया है कि इस छठे 
श्लाकमें परमात्माके नामकी वाचिका नामसालाका 
निदशन दे। रत्नकरण्डकी टीकामें भी प्रभाचन्द्रा- 


चायेने आप्रध्य वाचिकां नाममालां प्ररूपयन्नाह?! 
इस प्रत्तावना वाक्यके द्वारा यद्द सूचना की है। 
७वें पयमें आप्रकी नाममालाका निरूपण है। परन्तु 
उन्होंने साथमें आप्रका एक विशेषण “उक्तदोपैविवर्जि- 
तस्य” भी दिया है. जिसका कारण पूृवेमें उत्सन्न- 
दोषकी हृष्टिसे आप्तके लक्षणात्मक पद्मयका होना कहा 
जा सकता है; अन्यथा वह नाममाला एकमात्र 
“उत्सन्‍न्नदोषआप्र' की नहीं कही जा सकती; क्यांकि 
उसमें 'परज्योति! और 'सर्वज्ञ” जेसे नाम सर्वेज्ञ 
आप्रके, 'सावेः और 'शास्ता' जैसे नाम आगमेशी 
(परमहितोपदेशक) आप्तके स्पष्ट बाचक भी मोजूद 
हैं। वास्तवमें वह आप्रके तीनों विशेषणोंको 
लक्ष्यमें रखकर ही सकलित की गई है, और इसलिये 
७वें पद्मकी स्थिति ४वें पद्मयके अनन्तर ठीक बेठ 
जाती है, उसमें असंगति जैसी कोई भी बात नहीं है । 
एसी स्थितिमें ७वें पद्यका नम्बर ६ होजाता है और 
तब पाठकोंको यह जानकर कुछ आश्चयेसा होगा 
कि इन नाममालावाले पतद्मोंका तीनों ही म्रन्थोंमें ६ठा 
नम्बर पड़ता है, जो किसी आकस्मिक अथवा 
रहस्यमय-घटनाका ही परिणाम कहा जा सकता है। 


इस तरह ६ठे प्रके अभावमें जब «वां पद्य 
असंगत नदीं रहता तब ८वां पद्म असंगत हो ही नहीं 
सकता; क्योंकि वह ७त्रें पद्ममें प्रयुक्त हुए 'विराग: 
ओर 'शास्त। जैसे विशेषण-पदढोके विरोधकी शंकाके 
समाधानरूप में है । 

इसके सिवाय, प्रयत्न करने पर भी रत्नकरण्ड- 
की एसी कोई प्राचीन प्रतियां मुझे अभी तक उपलब्ध 
नहीं हो सकी है, जो प्रभाचन्द्रकी! टीकासे पहले की 
अथवा विक्रमकी ११ वीं शताब्दीको या उससे भी 
पहलेकी लिखी हुई हों । श्रनेकवार कोल्हापुरके 
प्राचीनश स्त्र भण्डारकों टटोलनेके लिये डा८ एः एन० 
जपाध्ये जीसे निवेदन किया गया; परन्तु हरबार 
यही उत्तर मिलता रहा कि भट्टारकजी मठमें मोजूद 
नहीं हैं, बाहर गये हुये हैं-- वे अक्सर बाहर ही 
घूमा करते हैं- और बिना उनकी मोजूदगीके मठके 
शास्त्र भंडार को देखा नहीं जा सकता | 





ऐसी हालतमें रत्नकरण्डका छठा पद्म अभी तक्त मानकर ही प्रोफेस्र सा० की चारों आपत्तियोंपर 


मेरे विचाराधीन द्ो चला जाता है। फिलदाल, 
बतेमान चर्चाके लिये, में उसे मूलप्रन्थका अंग 


अपना विचार और निणेय प्रकट फर देना चाद्दता हूं। 
ओर बह निम्नप्रकार है। (अगलो फिरणमें समाप्य) 


रत्नकरणड और झ्राप्तमी मांसाका मिन्नकतेत्क 


( लेखक-- डा० द्वीरालाल जन, एम० ए० ) 


अध-न-++ करतब्-कवीकिक कम ा-कमी -----८५ 


र्नकरण्डश्रावकाचार और आप्रमीमांसा एक 
ही आराचायकी रचनाएँ हैं, या मिन्‍न भिन्न, इस 
विषयपर मेरे “जैनइतिहासका एक विलुप्त अध्याय! 
शीषंक निबन्धसे लगाकर अभो तक भेरे और 
पं० दरबारीलालजी कोठियाफे छह लेख प्रकाशित 
हो चुके हैँ, जिनमें उपलब्ध साधक-बाधक प्रमाणों 
का विवेचन किया जा चुका है। अ्रव कोई नई 
बात सन्‍्मुख आनेकी श्रपेक्षा पिष्टपेषण ही अधिक 
होना प्रारम्भ हो गया है और मौलिकता केत्रज् 
कटु-वाक्योंके प्रयोगमें शेष रद्द गई है। अतए्व मे 
प्रस्तुत लेग्वमें संक्तेपत: फेवल यह भ्रकट करना 
चाहता हूं कि उक्त दोनों रचनाओंको एक दी अचर्ष्य 
की कृतियां माननेमे जो आपत्तियां उपस्थित हुई थीं 
उनका कहांतक समाधान हो सवा है । 

मैंने अपने गत लेखके उपसंदारम चार 
आपत्तियोंका उल्लेख किया था जिनके कारण रत्त- 
करण्ड और आप्तमीमांसाका एकफतत्व सिद्ध नहीं 
होता । प्रथम आपत्ति यह थी कि रत्नकरण्डा- 
लुसार आप्तमें चुम्रियासादि असातावेदनीय कमेजन्य 
वेदनाओंका झ्यशव होता है, जबकि आममोर्मांसाकी 
कारिका ६३ में बीतराग सर्वेज्ञके दुःखकी वेदना 
स्वीकार की गई है जो कि कम सिद्धान्तकी 
व्यवस्थाओंके अनुकूल हदै। पंडितजीका मत है 
कि उक्त कारिकाके बीतराग बिठ्वान मुनिसे छटे 


गुणस्थानवर्ती साधुका अभिप्राय है। किन्तु न तो 
वे यह बतला सके कि छठे गुणस्थानीय साधुको 
वीतराग व विद्वान विशेषण लगानेका क्या प्रयोजन 
है, और न यह्‌ प्रमाणित कर सके कि उक्त गुण- 
स्थानमें सुख दुःखकी वेदना द्वोते हुए पाप-पुण्यके 
बन्धका अभाव केसे संभव है। ओर इसी बातपर 
उक्त कारिकाको युक्ति निभेर है। अतः उन दोनों 
प्रन्थोके एक-कर्त त्व स्वीकार करनेमें यह विरोध 
बाधक है। 

दूसरी आपत्ति यह थी कि शक संबत ६४७ से 
पूषेका कोई उल्लेख रत्नकरण्डश्रा० का नहीं पाया 
जाता और न उसका आप्रमीमासाके साथ एककर्त त्व 
संबन्धी कोई स्पष्ट प्राचीन प्रामासिक उल्लेख उपल- 
ब्य है । यह आपत्ति भी जैसोकी देसी उपस्थित है । 

तोसरो आपत्ति यह थी कि रत्नकरण्डका जो से 
प्रथम उल्लेग्व शक संवत्‌ ६४७ में बादिराज कृत पाश्वे - 
नाथ चरितमें पाया जाता है उसमें बह स्वामी समन्त- 
भद्र-क्त न कद्दा जाकर योगीन्द्र-क्रृत कहा गया है। 
ओर वह उल्लेख स्वामी-कृत देवागम (आप्रमीमांसा) 
ओर देव-कत शब्दशास्त्रके उल्लेखोंके पश्चात्‌ किया 
गया है चूके हरिवंशपुराण व आदिपुराण जैसे प्राचीन 
प्रामाणिक ग्रथेमें देव शब्दद्वारा देवनरिद पूज्यपाद 
आर उनके व्याकरण ग्रंथ जैेनेन्द्र ज्याकरणका ही 
उज्तेव्ब पाया जाता है, अतः स्पष्ट है कि बादिराजने 


१० अनेकान्त 














भो उस बीचके श्लोक द्वारा देवनन्दिकृत जैनेन्द्र- 
व्याकरणका ही उल्लेख किया है। और उसके 
व्यवधान होने से योगीन्द्रक्ृत रत्नकरण्डका देवागमसे 
एककदं व्व कदापि वादिराज-सम्मत नहीं कटद्दा जा 
सकता। इस आपत्तिको पंडितजीने भी स्वीकार 
किया है, किन्तु उनको कल्पना दै कि यहां दिव' से 
आमभिप्राय स्वामी समन्तभद्रका ग्रहण करना चाहिये । 
किन्तु इसके समथनमें उन्होंने जो उल्लेख अस्तुत 
किये हैं उन सबमें 'देव” पद 'समन्तभद्रर पदके साथ 
साथ पाया जाता है। एसा कोई एक भी उल्लेंग्व 
नहीं जहां रवल 'देव' शब्दसे समन्तभद्रका श्रश्मिप्राय 
प्रकट किया गया हो | 

योगीन्द्रसे समन्तभद्रका अभिप्राय ग्रहण करनके 
समर्थनमें उन्होंने प्रभाचन्द्रक्त कथाकोषके अचत्तरण 
अध्तुत किये हैं जिनमें समन्‍्तभद्रको योगी ब योगीन्द्र 
कहा गया है। फिन्तु पंडितजीने इस बात पर ध्यान 
नहीं दिया कि उक्त कथानकमें समन्तभद्रको केवल 
उनके कपटवेषमें ही योगी या योगीन्द्र कहा है, 
उनके जैनवेषमें कहीं भी उक्त शब्दका प्रयोग नहीं 
पाया जाता। सबसे बड़ी आपत्ति तो यह है फि 
समन्तभद्वके प्रन्थकर्ताके रूपसे सेकड़ों उल्लेख या तो 
स्वामी या समन्तभद्र नामसे पाये जाते हैं, किन्तु 
देव” या “योगोीन्द्र” रूपसे कोई एक भी उल्लेख 
अभीतक सन्मुख नहीं लाया जा सका। फिर उनका 
बनाया हुआ न तो कोई शब्द-शास्त्र उपलब्ध है 
ओर न उसके कोई प्राचोन प्रामाशिक उल्लेग्व पाये 
जाते हैं। इसके विपरीत देवनन्दिकी 'देव' नामस 
प्रस्याति साहित्यमें प्रसिद्ध है, ओर उनका बनाया 
हुआ भद्दक्त्वपुण व्याकरण अ्न्ध उपलब्ध भी है। 
शतएव वादिराजके उल्लेखोंमें सुस्पष्ट प्रमाणोंके 
विपरीत 'देव” से ओर 'थयोगीन्द्र! से समन्तभद्रका 
अ्भ्निप्राय ग्रहण करना निष्पक्ष आलोचनात्मक हृष्टि 
से अप्रामाणिक दद्रता है । 

अन्तिम बात यह थी कि रत्नकरण्डके उपान्त्य 
श्लोकमें 'बीतकलंक' 'विद्या' और 'स्वाथे-सिद्धि? 





पद आये हैं जिनका अभिपत्राय अकलंक' 'विद्यानन्द! 
ओर देवनन्दि पूज्यपादक्ृत “सवाथेसिद्धि' से भी हो 
सकता है। श्लेष-काव्यमें दूसरे अथेकी अभि- 
व्यक्ति परयोयवाची शब्दों व नामकदेशद्वारा की 
जाना साधारण बात है । उसकी स्वीकारताके लिये 
इतना पयांप्त है कि एक तो शब्दमें उस अथेके देनेका 
सामथ्य हो और उस अथेसे किसी अन्यत: सिद्ध 
बातका विरोध न हो । इसीलिये मेने इस प्रमाण॒को 
सबके अन्‍्तमें रखा है कि जब उपयुक्त प्रमागणोंसे 
ग्त्नकरण्ड आप्रमीमांसाके कताकी कृति सिद्ध नहीं 
होता तब उक्त श्लोकम श्लेपद्वारा उक्त आचार्यों व 
ग्रस्थक संकेतकों ग्रहण करन कोई आपत्ति नहीं 
रहती । यदि उक्त श्लोकमं काई श्लेपाथ प्रहरण 
न किया जाय ता उसकी रचना बहुत अटपटी 
साननी पड़ेगी, क्योंकि उसकी शब्द-याजना सीध॑ 
वाचय-वाचक सम्बन्धकी बोधक नहीं है। उदा- 
हरणाथे केवल 'सम्यक! के लिये 'बीतकलंक' शब्द 
का प्रयोग अप्रसिद्ध या अप्रयुक्त जेंसा दोष उत्पन्न 
करता है, क्योंकि वह शब्द उस अथमे रूढ या 
सुप्रयुक्त नहीं है। ऐसी शब्दयोजना तभो क्षम्य 
मानो जा सकती है जबकि उसके ढारा रचयिताका 
फुछ और अथे व्यंज्ञित करना अभीष्ठ हो। श्लेष 
रचनामे 'वीतकलंक' से अकलंकका अभिप्राय ग्रहण 
करना तनिक भी आपत्तिजनक नहीं, तथा “विद्या? 
स विद्यानन्द व स्वांथ-सिद्धिस तन्नामक ग्रन्थकी 
सूचना स्वीकार करनमे उक्त प्रमाणोंके ग्रकाशानुसार 
काई कठिनाई दिग्बाई नहीं देती । 

इस प्रकार रत्नकरण्डआावकाचार और आप्र- 
मीमांसाके कं व्वके विरूद्ध पूर्वाक्त चारां आपत्तियां 
ज्योंकी त्यां आज भो खड़ी है, और जो कुछ 
ऊहापोह अबतक हुई है उससे वे और भी प्रबन्न व 
अकाटव सिद्ध होती हैं | 

डपयुक्व प्रथम आपत्तिके परिहारका एक विशेष 
प्रयत्न पण्डित जुगलकिशोर जी मुख्तार द्वारा किया गया 
था। उन्दोंने रत्नकरण्डश्रावकाचारके छुत्पियरासादि 
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पद्यके सन्बन्धमें जैन परिडतोंका मत जानना 
चाहा था कि क्‍या वे उस पद्मको प्रन्थका मौलिक अंश 
सममते हैं या प्रज्ञिप्त । इस सम्बन्धमें उन्होंने जो 
पत्र घुमाया था उसे मेंने अभी तक कहीं प्रकाशित नहीं 
देखा और न फिर इस बातका ही पता चला कि उन्हें 
परिक्ष्तोंका क्या मत मिला ओर उसपर उन्होंने क्या 
निर्णय किया । किन्तु उनका वह पत्र प्रकृत दिपयसे 
इतना सम्बद्ध है कि उसकी उपेक्षा नहीं की जा सकती | 
वह सर्वेथा साहित्य-विषयक है और उसमें कोई बेय- 
क्लिक गोपनीय बात भी नहीं है। अतएव यदि में 
आज उनके उस पत्रको यहां उपस्थित करू तो आशा 
है उममें कोई अनेचित्य न होगा और मान्य मुख्तार 
जी सुमपर क्रद्ध न होंगे। उनका बढ़ पत्र इस 
प्रकार था-- 

“प्रिय महानुभाव, स्नेह जयजिनेन्द्र। आज 
में आपके सामने रत्नकरण्डश्रावकाचार के एक पद्मरे 
सम्बन्धमें अपना कुछ बिचार रखना चाहता हूं। 
आशा है आप उसपर गम्भीरता तथा व्यापक रृष्टिपे 
विचार करके मुझे शीघ्र ही उत्तर देने की कृपा करेंगे। 

वह पद्म 'ह्ुत्पिपासा! नामका छठा पथ है जिसमें 
आप्रका पुनः लक्षण कहा गया है, और जो लक्षण 
पृ लक्षणसे भिन्न हो नहीं, किन्तु कुछ विरुद्ध भी 
पडता है, और अनावश्यक जान पड़ता है--खासकर 
एसी हालतमे जब क्रि पूव लक्षणको देते हुये यहां तक 
कह दिया है कि नान्‍्यथा द्याप्रता भवेत! और साथमें 
'नियोगेन' पदका प्रयोग करके उस ओर भी हद 
किया गया है। यदि उपमे मात्र दोपांका नामोल्लेग्व 
होता और 'यस्याप्त: स प्रकीत्यते” न कहा जाता. तो 
पूरे पद्मके साथ उसका सम्बन्ध जुड़ सकता था, जैसा 
कि नियमसारमे आप्रका स्वरूप देनके बाद दोपाके 
नामोल्लेख वाली एक गाथा हू । दोपांक नाम उक्त 
पद्ममें पूरे आये भी नहीं, औए इसलिये उन्हें पुरा 
करनेके लिये चौथे चरणका उपथाग किया जा सकता 
था। परन्तु बैसा नकरके “यस्याप्रः स प्रकीत्यते” 
कहना स्वामी समन्तभद्र जैसों की लेखनीस उसके वहां 
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प्रसूत होनेमें सन्देह पेदा करता है। जब स्वामीजी 
पूर्व पदमें श्राप्त-लक्षणके लिए, उत्सन्नदोष, सर्वक्ष 
आर आगमेशी ये तीन विशेषण निर्धारित कर चुके 
और स्पष्ट बतला चुके कि इनके बिना आप्रता होतो ही 
नहीं, तब वे अगले ही प्में आप्तका दूसरा ऐसा 
लक्षण कैसे प्रस्तत कर सकते हैं. जिसमें उक्त तीनों 
विशेषण न पाये जाते हों। अगले प्ममें आप्तका जो 
लक्षण दिया है, उत्तमें सर्वेत्ष और आगमभेशी ये दो 
विशेषण देखनमे नहीं अ,ते, और इसलिये 'सः के 
बाद अवि' शब्दको अध्याहत मानकर यदि यह कहा 
भी जाता कि 'जिसके ये ज्ञुधादिक नही, वह भी आप 
कहा जाता है, तो उसमें पूे पद्यका “नान्यथा श्ाप्तता 
भवेत्‌' यह वाक्य बाधक पड़ता है । यदि यह प्रबल 
नियामक वाक्य न होता तो बेसी कल्पना की जा 
सकती थी। ओर यदि स्वाप्ती समन्तमद्रको उत्सन्न- 
दोष आप्का स्वरूप वहां कहना अभीष्ठ हाता तो वे 
आप्र मात्रके लक्षण कथन--जैसी सूचना न करके 
बेसे आप्तकी लक्षण निर्देशकी स्पष्ट सूचना करते, 
अर्थात्‌-'यम्याप्र: स ग्रकीत्यते' के स्थानपर “यश्या- 
प्र: स प्रदोपमुक' जेसे किसी वाक्‍्यका प्रयोग करते । 
परन्तु ऐसा नहीं है। टीकाकार प्रभाचन्द्र भी इसमें 
कुछ सहायक नहीं दोते । वे उक्त छठे पद्षकों देते हुए 
प्रस्तावना वाक्य तो यह देते द्वं-'अथ के पुनस्‍स्ते 
दोपा ये तत्रोत्सन्ना इत्याशइद्ाह' । परन्तु टीफा करते 
हुए लिखते हैं--“ण्तेडट्राद्श दोपा यप्य न सन्ति स 
आप्र: प्रकीत्यत प्रतिपाद्यते।” इससे यह देपांका 
लि शमात्र अथवा उत्सन्नदोष आप्रका लक्षण न रहकर 
आप्त सात्रका दी दूसरा लक्षण हो जाता है जिसके 
लिये उन्होंने 'अधपिः शब्दका भी उद्‌ भावन नहीं किया 
ओर दूसरी बहस छड़ दी। साथ ही बेसो स्थितिमें 
तब समन्तभद्र आगे 'सवज्ञ आप्र' और आगमेशी 
आप्रका भी लक्षण प्रतिपादन करते, जो नहीं 
पाया ज्ञाता | 

इससे उक्त छठे पद्यड्ी स्थिति बहत सन्दिग्ध जान 
पड़ती है। और बह सन्देद और भी पुष्ट द्वोता है 
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जब दम देखते हैं कि प्रन्थभरमें अन्यध् कहीं भी एक 
के दो लक्षण नहीं कट्टे गये हैं। आगम, तपोश्रत, 
त्रिमूढों और अ्रष्टअज्ों और स्मयादि सबके लक्षण 
एक एक पद्ममें दी दे दिये गये हैं । दो सकता है कि 
किसीने उत्सन्नदोषकी टिप्पणीके तौर पर इस पद्यको 
लिख रक्खा हो, और वह ग्रभाचन्द्रसे पहले द्वी मूल 
प्रतियमें प्रविष्ट हो गया हो । यदि ऐसा सम्भव नहीं 
है, और आपकी रायमें यह मूलरूपमें समन्‍्तभद्रको 
कृति है, तो कृपया इसकी स्थिति जो सन्देह उत्पन्न 
कर रद्दी है, उसे स्पष्ट कीजिये और सन्देहका निग्सन 
कोजिये। इसलिये में आपका आभारी हूंगा । और 
यदि आप भी भेरी ही तरह अब इसफी स्थितिको 
संदिग्ध सममते हैं और आपको भी इसे मूलग्रन्थका 
वाक्य कदनेमें संकोच होता है तो बैसा स्पष्ट लिखिये। 
उत्तर जितना भी शीघ्र बन सके देनेकी कृपा करें। 
शीघ्र निणेयके लिये उसकी बड़ी जरूरत है ।” 
“-भवदीय जुगजकिशोर 

श्री मुख्तारजीने यहां उक्त पयके सम्बन्धरमें एक 
बहुत दी सं प्रभको उठाया था जिसका उक्त 
प्रन्थ-कतेत्वके विषयसे बहुत घनिष्ठ सम्बन्ध है । 
किन्तु इसपर थिद्वानोंके क्या मत आये, उनपर से 
मुख्तार साहबका क्‍या निणेय हुआ, 'और वह अभी 
तक क्‍यों प्रकट नहीं किया गया, यह जिज्ञासा इस 
विषयके रूचियोंको स्वभावत: उप्पन्न होती है। मेरे 
पास तो उक्त बिषयसे कुछ स्पशें रखता हुआ मुख्तार 
साहबका एक प्रश्न उक्त पत्र लिखे जानेके कोई एक वर्ष 
पश्चात यह आया था फि-- रत्नकर ण्डश्रवकाचार को 
प्रस्तावनामें पृ. ३२ से ४१ तक मैंने जिन सात पद्मों- 
को संदिग्ध करार दिया है उनके सम्बन्धमें आपकी 
क्या राय है ? क्या मेरे देतुओंको ध्यानमें रखते हुए 
आप भी उन्हें संदिग्ध करार देते हैं, अधवा आपकी 
इृष्टिमें वे संदिग्ध न दोकर मूल भ्रन्थके ही अद्ज हैं? 
यह बात में आपसे जानना चाहता हूं। यदि आप 
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तथा युक्तिप्रमाणोंसे अवगत कोजिये जिनसे वे मूल 
प्रन्थके अन्ज सिद्ध हो सकें। इस कृपा और कष्टके लिये 
में आपका बहुत आभारी हूंगा । आशा है आप मेरो 
प्रस्तावनाके उक्त पृष्ठोंको देखकर मुझे शीघ्र ही उत्तर 
देने की कया फरेंगे ।! 


इसका मेने तत्काल ही उन्हें यद्द उत्तर लिख भेजा 
था-- “'रत्नकरण्डश्राबकाचारकी प्रस्तावनामें आपने 
जिन पद्मोंको संदिग्ध बतलाया है उनका ध्यान मुझे 
थाही। आपके आदेशानुसार मेने वह पृरा प्रकरण 
फिरसे देख लिया है। मैं आपसे इस बातपर पृणेत: 
सद्दमत हूं कि उन पर्मयोकी रचना बहुत शिथिल प्रयत्नसे 
हुई है, अतणव आप्रमीमांसादि भ्रन्थोंके कर्ता द्वारा 
उनके रचे जानको बात बिलछुल नहीं जंचतो | किन्तु 
रत्नकरण्डश्रावकाचारमें वे मूल लेखककी न होकर 
प्रक्षिप्त हैं इसके कोई प्रमाण उपलब्ध नहीं, विशेषत: 
जब कि प्राचीनतम टीकाकार ने उन्हें स्वीकार किया है, 
ओर कोड प्राचोन प्रतियां ऐसी नहीं पाई जातों जिनमें 
वे पद्म सम्मिलित न हों। केवल रत्नकरण्डश्रावका- 
चारको दृष्टिमें रखते हुये वे पथ्य इतने नहीं स्वटकते 
जितने आप्रमीमांसा आदि प्रन्थोंके कठ त्वको ध्यानमें 
रखते हुए खटकते हैं; क्‍योंकि र॒त्नक्रण्डकी रचनामें 
बह ताकिकता दृष्टिगोचर नहीं होती। 'अतणएव इस 
विचार- विमशका परिणाम भी वद्दी निकलता दे कि 
रत्नकरण्डश्रावका चार श्राप्तमीमांसाके कर्ताकी कृति 
नहीं दे ।” 


इस प्रश्नोत्तरकों भ्री कोई डेढ़ दो वे हो गये 
किन्तु अभी तक तत्सम्बन्धी कोई मुख्तार जीका निणय 
मुझे देखनको सुनने नहीं मिला । तो भी इन सब पत्रोंकी 
यहां प्रस्तुत करना वतेमान विपयके निरेयाथ अत्य- 
न्‍त आवश्यक था। ताकि यद्द दिशा भी पाठकोंकी 
रष्टिसे ओमकत न रहे । 
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आजकल जैन-जीवनका दिनपर दिन हास होता 
जा रहा है, जैनत्व प्राय: देखनेको नहीं मिलता--कहीं 
कहीं और कभी कभी किसी अधेरे कोनेमें जुगनूके 
प्रकाशकी तरह उसकी कुछ मकलक सी दीख पड़ती है । 
जैनजीबन और अजैनजीवनमें कोई स्पष्ट अन्तर नजर 
ही आता । जिन राग-ह्े प, काम-क्रो ध, छल-कपट 
भूठ-फरेब, धोग्वा-जालसाजी, चोरी-सीनाजोरी, 
अतितृष्णा, विलासता नुमाइशीभाव और विदय तथा 
परिग्रहलोलुपता आदि दोषांस अजैन पीडित हैं उन्हीं 
से जेन भी सताये जा रहे हैं। धमके नामपर किये 
जानवाले क्रियाकाण्डॉमें कोई प्राण मालूम नहीं होता 
अधिकाशमें ज़ाब्तापूरोी, लोकदिखावा अथवा दम्भका 
ही सवेत्र साम्राज्य जान पड़ता है। मूलमें विवेकके 
न रदनेसे धमकी सारी इमारत डांवाडोल हो रही है । 
जब धार्मिक ही न रहें तब धर्म किसके आधारपर रह 
सकता है ? स्वामी समन्तभद्रने कहा भी है कि-- 
न धर्मों धार्मिकेबिना! | अतः घमेंकी स्थिरता और 
उसके लॉकहिल-जंस शुभ परिणामोंके लिये सच्चे 
धार्मिकांकी उत्पत्ति और स्थितिकी ओर सविशेषरूपसे 
ध्यान दिया ही ज्ञाना चाहिये, इसमें किसोको भी 
विवादक लिये स्थान नहीं है। परन्तु आज दशा 
उल्टी है--इस ओर प्राय: किसीकाभी ध्यान नहीं है । 
प्रद्युत इसके देशम जैसी फुछ घटनाएं घट रही हैं 
ओर उसका वातावरण जैसा छुछ छुब्ध और दूपित 
हो रहा है उससे धमके प्रति लोगोंकी अश्रद्धा बढ़ती 
जा रही है, कितने ही धार्मिक संल्‍्कारोंसे शून्य जन- 
मानस उसकी बगावतपर तुले हुए हैं और बहुतांकी 
स्वार्थपूण भावनाएं एवं अविवेकपूर्ण स्वच्छन्द- 
प्रवृत्तियां उसे तहस-नहस करनेके लिये उतारू हैं; और 
इस तरह वे अपने तथा उसे देशके पतन एवं विनाश 
का मांग आप ही साफ कर रहे हैं। यह सब देखकर 


भविष्यकी भयक्ूरताका विचार करते हुए शरीरपर 
रोंगटे खड़े होते हैं और समममें नहीं आता 
कि तब धम ओर धर्मायतनोंका क्या बनेगा। और 
उनके अभावम मानव-जीवन कहां तक मानवजीवन 
रह सकेगा !! 

दूषित शिक्षा-प्रणालीके शिकार बने हुए संल्कार- 
विहीन जैनयुवक की प्रवृत्तियां भी ऋआपत्तिके योग्य 
हो चलो हैं, वे भो प्रवाहम बहने लगे हैं, धर्म और 
धमोयतनांपरस उनकी श्रद्धा उठती जातो है, वे अपने 
लिये उनकी जरूरत ही नहीं सममते, श्रादशेकी थोथी 
बातों और थोथे क्रियाकाण्डोंसे वे ऊब चुके हैं, उनके 
सामने देशकालानुसार जैन-जीबनका फोई जीवित 
आदश नहीं है, और इसलिये वे इधर उधर भटऊते 
हुएंजिधर भी कुछ आकपेण पाते हैं उधरके ही हो 
गहते हैं। जनथम और, समाजके भविष्यकी दृष्टिसे 
ऐसे नवयुवकाका स्थितिकरण बहुत ही आवश्यक दे 
आर वह तभी हो सकता है जब उनके सामने हदरसमय 
जैन-जीवनका जीवित उदाहरण रहे । 

इसके लिये एक एसी जैनकालोनी--जैनबस्तीके 
बसानकी बड़ी जरूरत है जहां जेन जीवनके जीते 
जागते उदादरण मौजूद द्वों--चाद्दे वे ग्रहस्थ अथवा 
साधु किसी भी बर्गके प्राणियोंके क्‍यों न हों; जहां पर 
सवत्र मूर्तिमान जैनजीवन नजर आए ओर उससे 
देखनेबालोंको जेनजीवनकी सज़ीब प्रे रणा मिले; 
जहांका वातावरण शुद्ध-शांत-प्रसन्न और जैनजीवनके 
अनुकूल अथवा उसमें सब प्रकारके सहायक हो; जहां 
प्राय: एसे ही सज्जनोंका अधिवास हो जो अपने 
जीवनको जैनजीवनके रूपभ ढालनके लिये उत्सुक हों; 
जदां पर अधिवासियोंकी प्राय: सभी जरूरतोंको पूरा 
करनेका समुचित प्रबन्ध द्वो ओर जीवनको ऊंचा 
उठानके यथासाध्य सभी साधन जुटाये गये द्वों; जद्दां 


के अधिवासी अपनेको एक ही फुटुम्बका व्यक्ति समर्भे 
एक ही पिताको सन्‍्तानके रूपमें अनुभव करें, और 
एक दूसरेके दुख-सु वमें बराबर साथी रहकर पूर्णरूय 
से सेवाभावकी अपनाएँ तथा किसीकों भी उसके कष्टमें 
यह महसूस न होने देवें कि वह वहांपर अकेला है। 

समय-समयपर बहुतसे सज्जनोंके हृदयमें धार्मिक 
जीवनको अपनानेकी तरंगें उठा करतो हैं और कितने 
ही सदूग्रहस्थ अपनी ग्रहस्थीके कतेठ्थॉकों बहुत कुछ 
पूरा करलेनेके बाद यह चाहा करते हैं कि उनका शेष 
जीवन रिटायडरूपमें किसी ऐसे स्थातपर और ऐसे 
सत्सड्रमें व्यतीत हो जिससे ठीक ठीक धर्मंसाधन और 
लोक-सेवा दोनों ही काये बन सकें। परन्तु जब वे 
समाजमें उसका कोई समुचित साधन नहीं पाते और 
आस पासका वातावरण उनके विचारोंके अनुकूल नहीं 
द्ोता तब वे यों ही अपना मन मसोसकर रह जाते हैं 
समथे होते हुए भी बाह्य ऐपरिस्थितियोंके वश कुछ भी 
कर नहीं पाते, और इप तरह उनका शेप जीवन इधर 
डउधरके धन्धोंमें फंसे रहकर व्यथ ही चला जाता है। 
ओर यह ठीऊ ही है, बीजमें अंकुरित होने और 
अच्छा फलदार वृक्ष बननेकी शक्तिके होते हुए भी उसे 
यदि समयपर मिट्टी पानी और हवा आदिका समुचित 
निमित्त नहीं मिलता तो उसमें अकुर नहीं फूटता 
ओर वह यों ही जीणे-शीणे होकर नकारा हो जता 
है। ऐसी हालतमें समा जकी शक्तियोंको सफल बनाने 
अ्धवा उनसे यथेष्ट काम लेनेके लिये संयोगोॉंको 
मिलाने ओर निमित्तोंको जोड़नकी बड़ी जरूरत रहतो 
है। इस टष्टिसे भी जेनकालोनीकी स्थापना समाजके 
लिये बहुत लाभदायक है और बह बहुतोंको सन्मागे- 
पर लगाने अथवा उनकी जीवनधाराको समुचितरूपसे 
बदलनेमें सहायक हो सकतो है। 

अ्राज दो वर्ष हुए जब बाबू छोटेलालजी जैन रईस 
कलकत्ता मद्रास-प्रान्स्थ आराग्यवस्यके सेनिटोरि- 
यममें अपनी चिकित्सा करा रहे थे। उस समय 
बहांके वातावरण ओर ईसाई मज्जनोंके प्रेमालाप 
एवं सेवाकार्योसे वे बहुत ही प्रभाजित हुए थे । साथ 
दी यह मालूम कर के कि इसाइलेग एसी सेवा संस्धाओं 





तथा आकय्ेक रूपमें प्रचुर साहित्यके वितरण-द्वारा 
जहां अपने धर्मका प्रचार कर रहे हैं वहां मांसाहारको 
भी काफो प्रोक्तेजन दे रहे हैं, जिससे आश्वय नहीं 
जो निकट भविष्यमें सारा विश्व मांसाद्वारी हो जाय; 
आर इस लिये उनके हृदयमें यह चिन्ता उत्पन्न हुई 
कि यदि जैनी समयपर सावधान न हुए तो असंभव 
नहीं कि भगवान मद्राबोरकी निगामिष-भोजनादि- 
सम्बन्धी सुन्दर देशनाओंपर पानी फिर जाय और 
वह एकमात्र पोथी पत्रोंकी ही बात रह जाय। इसी 
चिन्ताने जैनक्रालोनीके विचारको उनके मानसमें 
जन्म दिया और जिसे उन्दींने जनवरी सन १६४५ के 
पत्रमें मुझपर प्रकट किया । उस पत्रके उत्तरमें २७ 
जनबरी माघ युदी १४ शनिवार सन १६४४५को जो पत्र 
देहलीसे उन्हे मेने लिख्या था वह अनेक हृष्टियोंस 
अनेकान्त-पाठकों के जानने योग्य है। बहुत सम्भव 
है कि बावू छाटेलालज़ीको लक्ष्यकरके लिखा गया यह 
पत्र दूसरे हृदयोंकों भी अपील करे और उनमेंसे कोई 
माईका लाल ऐसा निकल आवे जो एक उत्तम जैन 
कालोनीकी योजना एवं व्यवस्थाके लिये अपना सब 
फुछ अपरो कर देवे, और इन तरद वीरशासनको 
जड़ोंकों युगयुगान्तरके लिये स्थिर करता हुआ अपना 
एक अमर स्मारक फायम कर जाय। इसी सदुददे 
श्यको लेकर आज उक्त पत्र नोचे प्रकाशित किया 
जाता है। यह पत्र णक बड़े पत्रका मध्यमांश है, जो 
मौनके दिन लिखा गया था, उस समय जो विचार 
धारा-प्रवाहरूपसे आ।े गये उन्हींको इस पतन्नमें अद्लित 
किया गया है और उन्हें अद्धित करते समय ऐसा 
मालूम होता था मानों कोई दिउ्य-शक्ति मुकसे बह 
सब कुछ लिखा रही है। में समझता हं इसमें जैन 
धमे, समाज और लोकका भारो द्वित सशिद्दित है। 


जनकालोनी-विपयक पत्र-- 


“जैन कालोनी आदि सम्बन्धी जो विचार आपने 
प्रस्तुत किये हैं ओर बाबू अजितप्रसादजी भी जिनके 
लिय प्रेरणा कर रहे हैं वे सब ठीक हैं। जेंनियोंमें 
सेबाभावकी स्पिरिटको प्रोत्तेज़न देने और एकवर्गे 
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सच्चे जैनियों अ्रथवा वीरके सच्चे अनुयायियोंको 
तेयार करनेके लिए ऐसा होना ही चाहिए। परनन्‍्तुये 
फ।म साधारण बातें बनानेसे नहीं हो सकते, इनके 
लिये अपनेको होम देना होगा, हृठसझुल्पके साथ 
कदम उठाना होगा, काय साधमिष्यामि शरीर 
पातयिष्यामि वा? की नोतिको अपनाना होगा, किसी 
के कहने-सुभने अथवा मानापमानकी कोई पर्वाह 
नदीं करनी होगी और अपना दुख-सुख्ब आदि 
सब कुछ भूल जाना होगा। एक ही ध्येय और 
एक ही लक्ष्यकोी लेकर बराबर आगे बढ़ना होगा। 
तभो रूढ़ियॉंका गढ़ दृटेगा, धर्मके आसनपर जो 
रूढियां आमसीन हैं उन्हें श्रासन छोड़ना पड़ेगा और 
हृदयों पर अन्यथा संस्कारोंका ज! खोल चढ़ा हुआ 
है बह सब चूरचूर होगा। ओऔर तभी समाजको 
बह रृष्टि प्राप्त होगी जिससे वह धममके वास्तविक- 
घ्ररूपको देखे सकेगी। अपने उपास्य देवताको 
ठीक रूपमें पहचान सकेगी, उसकी शिक्षाके भमको 
समझ सकेंगी और उसके आदेशानुसार चलकर 
अपना विकास सिद्ध कर सकेगी। इस तरह समाजका 
रुख ही पलट जायेगा और वह सच्चे श्रथरमें एक 
धार्मिक समाज और एक विकासोन्मुख आदशेतमाज 
बन जायगा। ओर फिर उसके द्वारा कितनोंका उ- 
व्थान होगा, कितनाका भला होगा, ओर कितनोंका 
कल्याण होगा, यह कल्पनाके बाहरकी बात है | इनना 
बड़ा काम कर जाना कुछ कम श्रेय, कम पुण्य अथवा 
कम धमेकी बात नही है। यह तो समाजभर के 
जीवनकीा उठानका एक महान आयोजन होगा । इसके 
लिये अपनेको बी जरूपभ अस्तुत कीजिय | मत साचिय 
कि में एक छोटा सा बीज हूं। बीज जब एक लद्दय 
होकर अपनेको सिट्रीमं मिला देता है, गला देता और 
खपा देता है, वभी चहु आरस अनुकृलता उसका 
अभिनन्दन करती है और उससे बह लह लाता पौधा 
तथा वृत्त पैदा होता है जिसे देखकर दुनियां प्रमन्न 
होती है, लाभ उठातो है आशीर्वाद देती है; और फिर 
उससे स्वत: ही हजारों बीजांकी नई सृष्टि हे जाती 
है। हमें वावपटु न होकर फायपटु होना चाहिये, 


जैनकालोनी और मेरा विचार पश्र 





आदशवादी न बनकर आदशेको अपनाना चाहिये 
ओर उत्साह तथा साहसकी बह अग्नि प्रज्बलित करनी 
चाहिये जिसमें सारी निबेलता और सारी फायरता 
भस्म दी जाय । आप युवा हैं, धनात्य हैं, धनसे 
अलिप्त हैं, प्रभावशाली हैं, ग्रहस्थके बन्धनसे मुक्त हैं 
ओर साथ ही शुद्धदवदय तथा विवेकी हैं, फिर आपके 
लिये दुष्करकाये क्या होसकता है ? थोड़ीसी स्वास्थ्य 
की खराबीसे निरश होने जैसी बातें करना आपको 
शोभा नहीं देता । आप फलकी आतुरताको पहलेसे 
ही हृदयमें स्थान न देकर टढ़ सझ्लल्प और ४िफा! 
५३) 7०७८० के साथ खड़े दो जाइये, सुखी आराम 
तलब जैसे--जीव नका त्याग कीजिये और कष्ट सद्दिष्णु 
बनिये, फिर आप देखगे अस्वस्थता अपने आप हो 
खिसक रही है ओर आप अपने शरीस्में नये तेज नये 
बल ओर नह स्फूर्तिका अनुभव कर रहे हैं। दूसरोंफे 
उत्थान और दूसरोंके जीगनदानकी सच्ची सक्रिय 
भावनाएं कभी निष्फल नहीं जातीं--उनका विद्यु तका 
सा आसर हुए बिना नद्दीं रहता । यह हमारी श्रश्नद्धा 
है अथवा आत्मविश्वासको कमी है जो हम अन्यथा 
कल्पना किया करते हैं । 
मेरे खयालम तो जो विचार परिसष्थितयोंको देग्व 
कर आपके हृदयमें उत्पन्न हुआ है वह बहुत द्वो शुभ 
है, श्रयस्कार हैं ओर उस शीघ्र द्वी कायेमे परिणत 
करना चाहिये। जहां तकरम सममता हूं जेन फालोनो 
के लिये राजग्रह तथा उसके आस पासका स्थान 
बहुत उत्तम है । बह कित्ती समय एक बहत बड़ा स#- 
डद्विशाली स्थान रहद्दा है, उसके प्रकृत्ति प्रदत्त चश्मे-- 
गमें जलके कुण्ड--अपुव हैं। स्वाष्थ्यकर हैं, और 
जनताफो अपनी ओर आक्पिंत किय हुए हैं। 
उसके पहाड़ी हृश्य भी बड़े मनोहर हैं और अनेक 
प्राचीन स्मृतियां तथा पृवे गौरबकी गाथाओंकी अपनी 
गोब्में लिये हुए हैं। स्वरास्थ्यकी टृष्टिस यह स्थान 
बुरा नही है। स्वास्थ्य सुधारक्रे लिय यहां लोग 
महीना आकर ठहरते हैं। वर्षाऋतुम मच्छर साधा- 
रणत- सभी स्थानांपर होते ह--यडां वे कोई विशेष- 
रूपस नहीं होते और जा होते ह उसका भी कारण 






सफाई का न होना है। भ्रच्छी कालोनी बसने और 
सफाईफा समुचित प्रबन्ध रहनेपर यह शिकायतभी सह- 
ज ही दूर होसकती है | मालूम हुआ यहां दरियागज्ञमें 
पहले मच्छरोंका बड़ा उपद्रव था गबनेमेंटने ऊपरसे 
गैस वगैरह - छुड़वाकर उसको शांत कर दिया और 
अब बह बड़ी रोनकपर है और वहां बड़े बड़े कोठी 
घंगले तथा मकानात और बाजार बन गए हैं। ऐसो 
हालतमें यदि जरूरत पड़ी तो राजग्रहमें भी बसे 
जपायोंसे काम लिया जा सकेगा; परन्तु मुझे तो 
ज़रूरत पड़ती हुई ही मालूम नहीं होती। साधारण 
सफाईके मनियमोका सख्तीके साथ पालन करने ओर 
फरानेसे ही सब फुछ ठोफ-ठाक हो जायगा। 

अतः इसी पविन्न स्थानकों फि'से उज्जीबित 
42८४४०० करनेका श्रेय लीजिये, इसीके पुनरूत्थानमें 
अपनी शक्तिको लगाइये और इसीको जैन कालोनी 
बनाइये । अन्यस्थानोंकी अपेक्षा यहां शीघ्र सफलता &ी 
भ्राप्ति होगी। यहां ज़मीनका मिलना सुलभ है और 
फालोनो बसानेकी सूचनाके निकलते ही आपके नक्शे 
आदिके अनुसार मकानात बनाने वाले भी आसानीसे 
मिल सकेंगे ओर उसके लिये आपको विशेष चिन्ता 
नहीं करनी पड़े गी। कितने ही लोग अपना रिटायडे 
जीवन वहीं व्यतीत करेंगे और अपन लिये वहां 
मकानात छिथिर करेंगे । जिस संस्थाकी बुनियाद अभी 
कलकत्तेमं डाली गई बह भी वहां अच्छी तरहसे चल 
सकेगी । कलकत्ते जैसे बड़े शहरोंका मोद्द छोड़िये 
ओर इसे भी भुला दीजिये कि बहां अच्छे विद्वान नहीं 
मिलेंगे। जब आप कालोनी जेसा आयोजन करेंगे 


ऊँ कि पक, 


[ बचे ६ 





तब वहां आवश्यकताके योग्य आदमियोंकी कमी नहीं 
रहेगी। यह हमारा काम करनेसे पहले का भयमान्र 
है। अतः ऐसे भयोंको हृदयमें स्थान न देकर और 
भगवान महावरीरका नाम लेकर काम प्रारम्भ कर 
दीजिये। आपको जरूर सफलता मिलेगी और यह 
कार्य आपके जीवनका एक अमर काये होगा। में 
अपनी शक्तिके अनुसार हर तरहसे इस कार्य में आपका 
हाथ बटानेके लिये तय्यार हूं। वृद्ध हो जानेपर भी 
आप मुझमें इसके लिय कम उत्साह नहीं पाएऐँगे। 
जैनजीवन और जैनसमाजके उत्थानके लिये मे इसे 
उपयोगी समभता हूं । 

लाला जुगलकिशोर जी ( काराजी ) आदि कुछ 
सज्जनोसे जो इस विपयम बातचीत हुई तो वे भी इस 
विचारको पसन्द करते हैं और राजग्रहको ही इसके 
लिये सर्वोत्तम स्थान सममते हैं । इस सुन्दर स्थान 
को छोड़कर हमें दूसरे स्थानकी तलाशमें इधर उघर 
भटकनेकी जरूरत नहीं। यहद्द अच्छा मध्यस्थान 
है--पटना, आरा आदि कितने ही बड़े बड़े नगर भी 
इसके आस पास हैं और पावापुर आदि कई तोथकत्षेत्र 
भी निकटमें हैं। अत: इस विपयमें विशेष विचार 
करके अपना मत ध्थिर कीजिये और फिर लिखिये । 
यदि राजग्रदके लिये आपका मत स्थिर हो जाय तो 
पहले साहू शान्तिप्रसाद जीको प्रेरणा करके उन्हें बह्‌ 
जमीदारी खरीदवाइये, जिस वे खरीदकर तीथ्थक्तेत्रको 
देना चाहते हैं, तब वह जमीदारी कालोनीके काममें 
आा सकेगी । 

--जुगलकिशोर मुख्तार 





न्याय की उपयोगिता 


+-:.-््वसि आमिर 


एक पत्र ओर उसका उत्तर 


वर्णीभवन सागरके विद्यार्थी धन्यवुमार जैनने 
एक जिज्ञासापूण पत्र लिखा है, जिसमें उन्होंने न्याय 
पढ़नेसे क्‍या लाभ है ?' इस प्रश्न पर प्रकाश डालने 
की प्रेरणा की है। अत: उनके पूरे पत्र ओर अपने 
उत्तरको नीचे दिया जाता है । 

“बतंमानमें छात्रोंकी न्‍्यायसे अरुचि सी होती 
जा रही है। यद्यपि बहुतसे छात्र जैन विद्यालयोंमें 
शिक्षा प्राप्त करमेके फारण बाध्य होकर पढ़ते हैं। 
परन्तु बहुतसे छात्र केवल किसी प्रकार उत्तीर्ण होने 
का प्रयत्न करते हैं। में भी एक न्यायके छोटेसे 
प्रन्थका पढ़नेवाला छात्र हूं। मुमे न्याय पढ़ते हुये 
डेढ़ बे होचुका । परन्तु में अभीतक न्यायकी उप- 
योगिता नहीं समम पाया। अतः कृपया भेरे “न्याय 
पढ़नेसे क्‍या लाभ है ?” इस प्रश्नपर प्रकाश डालें । 
ताकि मुझ ऐसे अल्पक्ष छात्र न्याय पढ़नेस लाभोंको 
सममकर उसे पढ़नेमें मन लगाबें। जबतक फिसी 
विपयकी उपयोगिता समममें नहीं आती तबतक 
उसके विषयमें कुछ भी प्रयास करना व्यथ सा होता 
है ।” 

हमारा खयाल दै कि वि० धन्यफुमारका यह पत्र 
अपने वगके विचारोंका प्रकाशक है, जो कुछ विचार 
न्यायके पढ़नेऊे बारेमें उनने प्रकट किये हैं वही 
प्राय: अन्य न्याय पद्नेवाले जैन-छात्रोंके भी होंगे। 
मैं भी जब न्याय पढ़ता था तो मुझे भी प्रारम्भमें 
न्याय पढ़नेसे अरूचि रहा करतो थी | क्षत्रचूड़ामणि 
ओर चन्द्रप्रभचरित के पढ़नेमें ओर उनके लगानेमें 
जितनी स्वाभाविक रुचि होती थी उतनी परीक्षामुख 
ओर न्थायदीपिक्ाके पढ़नेमें नदी। जब न्याथ- 
दीपिकाकी पंक्तियोंकी रटकर सुनाना पड़ता था तब 


उससे जी कतराता था। पर अब यह अरुचि नहीं 
है। बल्कि अनुभव करता हूं कि न्यायशास्रका 
अध्ययन योग्य विद्धत्ता प्राप्त करनेके लिये बहुत 
आवश्यक है उसके बिना बुद्धि प्राय: तकंशील और 
पैनो नहीं होती। अत: न्यायशाख्रके अध्ययनसे 
बड़ा लाभ है। प्रत्येक योग्य छात्र उससे अधिक 
विद्वत्ता और साहित्य-संवा का लाभ उठा सकता है 
ओर साहित्यिक, दाशेनिक तथा सामान्य विद्व्ससार 
में अपनी ख्यातिके साथ साथ अपना अमर ध€्थान 
बना सकता दै। प्रसिद्ध दाशेनिक ओऔर साहित्यिक 
विद्वान राधाकृष्णन और राहुल सांकृत्यायन अपनी 
दाशनिक बविद्वत्ता ओर रचनाओंके कारण ही आज 
विश्वविख्यात हैं। अपनी समाजके पं० सुखलाल 
जी, पं० महेन्द्रफुमार जी आदि विद्वान उक्त जगतमें 
एसे ही ख्याति-प्राप्त विद्यान कहे जा सकते हैं। 
मतलब यह है कि न्‍्याय-विद्या बुद्धिको तीचण करने 
के लिये बड़ी उपयोगी और लाभदायक श्रेष्ठ विद्या है 
ओर इस लिये उसका अभ्यास नितांत आवश्यक है । 


यद्यपि हम यह नदीं कददते कि शिक्षासंस्थाओंमें 
पढ़ने वाले हरेक छात्रको जबरन न्याय पढ़नेके लिये 
मनवबूर किया ही जाय । जिनकी रुचि हो, अथवा 
उचित आकपेण ढंगसे म्याय पढ़नेकी उपयोगिता 
एवं लाभ बतला कर जिनको रुचि बनाई जा सकती 
हो उन्हें द्वी न्याय पढ़ाना उचित है। यह मानी हुई 
बात है कि सभी छात्र नेयायिक, वेयाकरण, कवि, 
एतिहासिक, सेद्धान्तिक, पुरातक्वविद आदि नहीं 
बन सकते | उन्तें अपनी अपनी रुचिके अनुसार 
ही बनने देना चाहिये। बनारस विद्यालयमें एक 
छात्र थे। वे न्यायाध्यापक जीके पास पढ़ते घक्त 


श्प 


पुस्तकको तो खोलके रख लेते थे, परन्तु उन्तकी दृष्टि 
बचाकर इधर कागज घोड़ा, बन्दर, हाथी, आदमी 
आदि के चित्र खींचते रहते थे। पीछे वे नेयायिक 
तो नहीं बन सके पर पेन्टर अच्छे बने । 

यह जरूर है कि प्रारम्भमें छात्र इतने विचारक 
तो नहीं होते कि वे अपने पठनीय विपयफा अच्छी 
तरह €्वरय॑ निर्णय कर सके और इसलिये उन्हें अपने 
गुरुजनोंका परामशे लेना अथवा निश्चित कोपके 
अनुसार चलना आवश्यक द्वोता है। यह एक प्रकार 
से अच्छा भी है; क्‍योंकि अनुभवी गुरुजनोंका परा- 
मश अथवा अनेक विद्वानोंकी रायसे तैयार किया 
गया कोषे उस समय उन अनुभवहद्दीन छात्रांक लिये 
पथ-प्रदर्शनका काम करता है। परन्तु गुरूजनोंको 
परामश देते समय उनकी रुचिका खयाल अवश्य 
रखना चाहिये और उन्हें पूरी तरह संतोषित करना 
चाहिये, केवल एक दो बार कह देनेसे पिण्ड नहीं 
छुड़ा लेना चाहिये ओर न “बाबावाक्यं प्रमाणम” 
रूपसे आदेशका आश्रय लेना चाहिये। उन उतने 
प्रकारोंसे पाख्य-विषयके लाभालाभ (गुण-दोप) को 
बताना चाहिये जितनोंसे वह उनके गले उतर जाय 
या मन भरजाय । 


जहां तक में जानता हूं आजका न्यायशाल्रका 
शिक्षण भी सनन्‍्तोप-जनक ओर छात्ररुचि-बधक नहीं 
होता। प्रारम्भमें तो उसकी और भी बुरी दशा है । 
पंक्तियोंका मात्र अथे करके उन्हें वे प॑क्तियां रटने को 
कहा जाता है। न्याय विपय एक तो वैसे ही रूखा 
है श्रोर फिर उसका शिक्षण भी रूखा हो तो कोमल 
बुद्धि छात्रांकी रुचि उसके अध्ययनमें केसे हो सकती 
है ? कोमल बुद्धि तो सहज-पभ्राह्म चीजको बातचीत 
के ढड़में ग्रहण करना चाहती है। विद्वानोंका मत 
है कि प्रत्येक व्यक्तिकी बुद्धिमें तके और उसको 
सममनेकी शक्ति रहती है और वह हर काममें उसका 
उपयोग करता है । एक सज़दरसे सवाल करिये कि 
तू मज़ दरी किस लिये करता है ? वह फौरन जवाब 


अनेकान्त 
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देगा कि अपना और अपने बच्चों, बीबी आदिका 
पेट भरने (भरण-पोपण करने) के लिये करता हूं। 
उससे पुनः पूछिये कि यदि तुम कामपर समयपर 
न पहुचो या कभी न जाओ तो क्या हज दे ? वह 
चट उत्तर देगा कि मालिक खफा होगा और मजदूरी 
में स पैसे काट लेगा। इसी तरह किसी छात्रसे प्रश्न 
करिये कि तुमने यदि अपना सबक याद न किया तो 
गुरूजी तुमस कया कह्ग ? वह उत्तर देगा कि वे 
हमसे नाराज़ होंगे ओर हमें दण्ड देंगे। फिर 
पृषछ्िये कि यदि तुमन अपना पाठ याद करके उन्हे 
सुना दिया तो क्‍या होगा ? वह तुरन्त जबाब 
दंगा कि हम उनकी नाराज़ीसे बच जावेंगे -- थे 
हम पर प्ररूनन रहेंगे ओर इसी तरह अपना पाठ 
याद करते रहने पर हम परीक्षा में पास द्वो जावेंगे । 
यही सब बाते हमारे परीक्षामुख (न्यायशास्त्र के 
पहिले ग्रन्थ) में-- 'हिताहितप्राप्तिपरिहार--समर्थ 
हि प्रमाणं ततो ज्ञानमेब तत्‌'-- इस सूत्रमें 
बतलाई गई हैं। अन्य विद्वानोंका यह भी कहना 
है कि श्रद्धाके अन्तर्गतभी सुच्मतऊे निहित रहता है। 


कहनेका तात्पय यह है कि बालकों 
आदि सबका दिमाग छुछ न कुछ तक्शील स्वभाव 
से ही होता है। अतएत्र प्रारम्भमें छात्रांको 
न्यायशास्त्रका शिक्षण प्राय: बातचीतके ढंगमे 
अथवा अश्नोत्त के रूपमें दिया जाना चाहिए साथ 
में जल्दी समममें आनवाले अनक उदाहरण भी, 
जो आम तौर पर प्रसिद्ध दवा, देना चाहिये। इससे 
छात्रांकों न्‍्यायका पढ़ना अरूुचिकर या भाग्रूप 
मालूम नहीं पड़ेगा-- उसे मे रुचिक्रे साथ पढ़ेंगे। 
न्यायशास्त्रका शिक्षण वच्तुत: साहित्य ध्यादिके 
शिक्षणसे बिल्कुल जुदा है। उसके शिक्षकके लिये 
प्रतेदिकके पाख्यविपषय को पहले हृदयवम 
(परिभावित) करना और फिर पढ़ाना बड़ा 
आवश्यक है। एन सीोके पर (उसी पढ़ाते समय) 
ही उसकी तैयारी नहीं होना चाहिये। ग्रन्थक्े 
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भावको अपनी बोलचालकी भाषा और शब्दोंमें 
ही प्रकद॒ करना चाहिये। इससे जहां छात्रोंको 
न्याय पढ़नेमें अरुचि नहीं होगी वहां शिक्षकफो 
एक फायदा यह होगा कि वहू स्वतन्त्र चिन्तक 
बनेगा -- वह टीकादि ग्रन्थों मे हुई भूलों के 
दुहराने एवं अनुसरण करने से बच जाता है। 
अन्यथा वह गतानुगनिक घना रहेगा। उदाहरण 
स्वरूप न्‍्यायदीपिकाम असाधारण धमको लक्षण 
का लक्षण मानने वालों के लिये अपच्याप्ति, 
अतिव्याप्ति, असम्भव यह तीन दोप दिये गय हैं । 
इसकी हिन्दी टीकामें टोकाकार पं० खबचन्दजी से 
असम्भव दोष का खुलासा करनेमें एक भूल हो गई 
है। वहां कहा गया है-- 


लक्ष्य और लक्षगा ये दोनों एक ही अधिकरण 
में रहते हैं, एसा नियम है। यदि एसा न मानोगे 
तो घट का लक्षण पट भी मानना पड़ेगा परन्तु 
प्रवादी के माने हुए लक्षण के अनुसार लक्ष्य तथा 
लक्षण का रहना एक ही अधिकरण में नहीं बन 
सकता । क्योंकि उसके मतानुसार लक्षण लक्ष्य 
में रहता है और लद्दय अपने अवयवों में रहता है | 
जैसे प्रथ्वी का लक्षण गन्ध है वह गन्ध प्रथ्वी में 
रहता है और प्र*्बी अपने अबयवों में रहती है। 
इसी प्रकार सभी उदाहरणों में लक्ष्य तथा लक्षण में 
भिन्‍नाधिकरणता ही सिद्ध होती है। कहीं भी 
एकाधिकरगाता नहीं बनतो । इसलिये इस 
लक्षण के लक्षण मे असम्भव दोप आता है। 


नन्‍्यायदीपिकामें उक्त लक्षण के लक्षण में 
जो असम्भव दोप कहा गया है वह शाब्द 
साधानाविकरण्य के अभाव को लेकर है, आथ 
सामानाधिकरण्य के अभाव को लेकर नदीं। इस 
सम्बन्ध में पं० बंशीघर जी व्याकरणाच।यं कई बपे 
पजे स्पष्ट कर चुके हूं! । परन्तु न्‍्यायदीपिका के अनक 
शिक्षक अभी भी उक्त भूल को दुदराते हैं। अत 


न्याय की उपयोगिता 
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न्यायशाला के शिक्षक को अपने दिमारा पर मुख्यतः 
जोर देना चाहिये। इतना भ्रकृतोपयोगी प्रसद्भानु- 
सार कह कर अब मूल प्रश्न पर श्रकाश डाला जाता 


कनलित्न् 


१- हम पहिले कद्द आये हैं कि हरेक व्यक्तिकी 
बुद्धि स्वभावत: कुछ न फुछ तकेशील रहती है। पर 
न्यायशास्त्रके अध्ययनसे उस तकंमें बिकास 
होता है, बुद्धि परिमाजित होती है, प्रश्न करने 
ओर उसे जमा कर उपस्थित करनेका बुड्धिमें 
माददा आता है। बिना तवंकी ब॒द्धि कभी कभी 
ऊट पटांग-- जीको स्पश न करने वाले प्रश्न कर 
बेठती है, जिससे व्यक्ति हास्यका पात्र बनता है । 

२- न्याय ग्रन्थोंका पढ़ना व्यवहार कुशलता 
के लिये भी उपयोगी है। उससे हमें यह मालूम 
द्वोजाता है कि दुनियामें भिन्‍न भिन्‍न विचाराके 
लोग हमेशासे रहे हं और रहेंगे। यदि हमारे 
विचार ठीक और सत्य हैं और दूसरेके बिचार 
ठीक एवं सत्य नहीं हैं तो दशनशास्त्र हमें दिशा 
दिखाता है कि हम सत्यके साथ सहिष्णू भी बनें 
ओर अपनसे विरोधो विचार वालों को अपने 
तर्कों द्वारा ही सत्यकी ओर लानका प्रयत्न करें, 
जोर जबरदस्ती से नहीं। जन दशन संत्यके साथ 
सहिष्ण हैं इसीलिये बद और उसका सम्प्रदाय 
भारत में टिका चला आरहा है अन्यथा बौद्ध आदि 
दशेनांकी तरह उसका टिकना अशक्य था। अन्घ- 
श्रद्धाओों हटाने, वस्तुस्थितिकों सममने और 
विभिन्‍न विचारोंका समन्वय करनेके लिये न्याय 
एवं दाशतिक ग्रन्थोंका पढ़ना, सनन करना, चिन्तन 
करना जछूरी है। न्याय ग्रन्थमें जो आलोचना 
पाई जाती है. उनक्रा उद्देश्य केवल इतना ही है 


१ म्न भी स्पष्ट किया है दखोी न्यायदीपिका प्रू० १० 
[प्रस्ता>), ए० १४१ [इिन्दी टीका] तथा परि० नें० ७ 
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कि सत्य का प्रकाशन और सत्य का ग्रहण हो। 
न्यायालयमें भी भूठे पक्तको आलोचना को ही 
जाती है। न्यायशास्त्रका अध्येता प्राय: परीक्षा 
घक्तु कहा जाने योग्य होता है । 


३-० इसके अलावा कार्यकारणभावका ज्ञान भी 
न्यायशास्त्र से होता है। जाड़ीमें रुई से भराया 
ऊन से बना कपड़ा लोग क्यों पहिनते हैं? गरीब 
लोग आग जला जला कर क्‍यों तापते हैं ? इसका 
उत्तर है कि उन चीज़ोंसे ठंड दूर होती है-- वे 
उसके कारण हैं और ठंड दूर दोना उनका फाये है 
ओर फारणसे कारयये होता है आदि बातोंका ज्ञान 
तकेशास्‍्त्र से होता है। यद्द अलग बात दै फिजो 
तकशास्त्र नहीं पढ़ा उसे! भी उक्त प्रकारका ज्ञान 
होता दै परन्तु यह अवश्य है कि उसका ज्ञान तो 
देखा देखी है और तकंशास्त्र के अभ्यासीका ज्ञान 
अनमान प्रमाणसे स्वयं का निर्णात ज्ञान है वह 
उसकी व्यवस्थित मीमांसा जानता है । 


४- न्यायशास्त्र का प्रभाव क्षेत्र व्यापक है, 
व्याकरण, साहित्य, राजनीति, इतिद्दास, सिद्धान्त 
आदि सब पर इसका प्रभाव है। कोई भी विपय 

८ ऐसा नहीं है जो न्याय के प्रभाव से अछूता हो । 
व्याकरण और साहित्य के उच्च ग्रन्थों में न्‍्यायसूर्य 
का तेजष्वी और उज्ज्वल प्रकाश सवेत्र फेला हुआ 
मिलेगा। मैं उन मित्रों को जानता हूं जो व्याकरण 
ओर साहित्य के अध्ययन के समय न्याय के 
अध्ययनकी अपनेमें कमी महसूस करते हैं और 
उसको आवश्यकता पर ज़ोर देते हैं। इससे 
स्पष्ट हैं कि न्‍्यायका पढ़ना कितना उपयोगी और 
लाभदायक है । 


४- किसीभी प्रकारकी विठत्ता प्राप्त करने और 
किसीभो प्रकारके साहित्यनिर्माण करनेके लिये 
चलता दिसाग चाहिये। यदि चलता दिमाग़ नहीं 
है तो वह न तो विद्वान बन सकता है और न 





किसी तरहके साहित्य का निर्माण ही कर सकता है। 
ओर यह प्रकट है कि चलता दिमारा मुख्यतः न्याय 
शास्त्रसे होता है उसे दिमाग़कों तीकुण एवं द्रूत 
गति से चलता करतेके लिये उसका अवलम्बन 
जरूरी है। सोनेमें चमक कसौटी पर ही की जाती है । 
श्रठः साहित्यसेवी और विद्वान बननके लिये न्याय 
का पढ़ना उतनाही जरूरी है जितना आज राजनीति 
श्र इतिहासका पढ़ना जरूरी है । 


६- न्यायशास्त्रमें छुशल व्यक्ति सब विशाअमिं 
जासकता है ओर सब ज्षेत्रोमें अपनी विशिष्ट उन्नति 
कर सकता है - वह असफल नहीं होसकता। 
सिफे शत यह कि बद न्याय झन्थोंका केवल भार- 
वाही न हो । उसके रससे पूर्णतः अनग्राशित द्वो । 

७- निसगगज तके कम लोगोंमें होता है। 
खअधिकांश लोगोंमें तो अधिगमज तकही द्वोता है 
जो साक्षात्‌ अथवा परम्परया न्यायशास्त्र-तकेशास्त्र 
के अभ्याससे प्राप्त होता है । अतएव जो निसंगेत: 
तकशील नहीं हैं उन्हें कभी भी हताश नहीं होना 
चाहिये और न्यायशास्त्रके अध्ययन द्वारा अधिगमज 
तके प्राप्त करना चाहिये। इससे वे न केवल 
अपनाही फायदा उठा सकते हैं किन्तु वे साहित्य 
ओर समाजके लिये भी अपूर्ष देनकी सृष्टि कर 
सकते हैं। 


८+ समन्तभद्र, अकलंक, विद्यानन्द आदि जो 
बड़े बड़े दिग्गज प्रभावशाली विद्वानाचारये हुये ढें वे 
सब न्यायशाघ्त्रके अभ्यास से ही बन हैं । उन्होंने 
न्यायशास्त्र रत्नाकरका अच्छी तरह अवबगाहन 
करके ही उत्तम उत्तम ग्रन्थ रत्न हमें प्रदान किये हैं 
जिनका प्रकाश आज जग जाहिर है और जो हमें 
घरोहरके रूपमें सोभाग्यसे प्राप्त हैं। हमारा 
कतेव्य है कि हम उन रत्नोंकी आभाकी अधिकाधिक 
रूपमें दुनियांके कोने कोने में फैलाय जिससे जेन 
शासनकी महत्ता ओर जैन दशनफा प्रभाव लोकमें 
ख्यात हो । 
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ये कुछ चंद बाते हैं जिनसे न्यायके पढ़नेको 
डपयोगिता और लाभोंपर कुछ प्रकाश पड़ सकता है । 
अत: ज्ञात होता है कि न्याय एक बहुत उपयोगी 
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ओर लाभदायक विपय है. जिसका अध्ययन लौकिक 
ओर पारमार्थिक दोनों दृष्टियोंसे आवश्यक है “- 
उसकी अपेक्षा नहीं करनी चाहिये। 

-- दरबारीलाल कोटिया 


-7+7***#क७+०---- 


नह का 
--: जंनसाहित्य महारथी :--- 


स्क० मोहनलाक दक्तीचनन्‍्द देखाई 


( ले--श्री भंबवरलाल नाहटा ) 


शत्रडझजय, गिरनार आदि तीथ्थोसि पवित्रित 
सोराष्र-फाठियावाड़ देशने कई महान व्यक्षियोंको 
जन्‍म दिया जिनमें से वतमान युगके तोन गैन 
तेजस्वी नक्षत्रों- जो आज विद्यमान नहीं हैं-- 
का स्थान अत्यन्त महत्वपूण है । अध्यात्म साधनाके 
श्रेष्ठम साधक श्रोमद्‌ राजचम्द्र, जन साहित्य 
महारथी भमोहनलाल दलीचन्द देसाई ण्वं लोक- 
हित्यके महान लेखक मव रचन्द मेघ'णी ये तोनां 
इसी पविष्रभूमिके रत्न थे। इनमें जनसाहित्यकी 
सेवा करनेमें श्रीयुत मोहनलाल दलीचन्द देसाईने 
सतत प्रयत्न कर जो ठोसकृतियां जन समाजको दीं 
इसके लिये जेनसमाज आपका सवेदा ऋशी रहगा। 
हिन्दी पाठकांकी जानकारीके लिये श्रीयुत देसाईकी 
सेवाओंका संत्ञषिप्त परिचय यहां दिया जारहा है । 
बीकानर  (काठियावड) रियासतके लूशासर 
गांवमें सन्‌ २८८» ३० के अप्रेल, मासमे इनका 
जन्म हुआ था। ये दशा श्रीमाली जातिके 
वेताग्बर मृत्तिपूजक जन श्रीवलोचन्द देंसाइके पृत्र 
थ। उनकी साताका नाम उजानबाइ था। इनक 
जीवननिर्माएमें राजकॉटनिवासी श्रीयुत प्राणजीवन 
मुरारजी साहका विशेष हाथ रहा है, जो इनके 
मामा होते ये। पिताढी स्थिति अत्यन्त साधारण 
होनके कारण ४ बषकी चाल्याबस्थामे ही प्राशजीवन 
मामा इन्हें अपने यहां ले आये। पद़ाईफा समुचित 
प्रबन्ध करदिया, जिससे मामके पास रदकर इन्होंने 


प्रीवियस पासको । तदनन्‍्तर गोकुलदास त्तेजपाल 
बोडिगमें रहकर सन्‌ १६०६ में बी० ए० की परोक्षा 
पास की । 

ब्री० ए० पासकर इन्होंने माधवजी कामदार एण्ड 
छोटूभाई सोलीसिटसेके यहां रु० ३०) भमासिफमें 
नोकरी करली। वहां नौकरो करते हुए इन्होंने 
एल० एल० बी० का अभ्यास चालू रखा 'और, सा 
तीन वेमें अथात्‌ १६१० फी जुलाईमें एल० एल० बी० 
होगये। इसके बाद सेप्टेम्बर महीनेमें इन्होंने 
बकालतकी सनद प्राप्त की उस समय आपको फीसके 
लिय सठ हेमचन्द अमरच-दसे कजेके तौरपर 
रुपये लन पड़ थे जो पीछे सविधानुसार लोटा दिये 
गय थे । 

श्रीयत देसाई बकील होकर अपना स्वतंत्र 
व्यापार करनलगे ओर सन १६११ में पहिला विवाह 
अभयचन्द कालीदासकी पुत्री मणि बढहनसे हुआ 
जिससे लाभलहुमी ओर नटबरलाल नामक दो 
सम्तानें हुद। मणिबद्दनका देहान्त होजान पर सन्‌ 
१६२० के दिसम्बरमे प्रभावती बहिनके साथ आपका 
द्वितीय क्‍्वाह हुआ। जिससे रमणीकलाल और 
जयसुखलाल नामके पुत्र ओर ताराबद्दिन व रमाबदिन 
नामकी पत्रियां उत्पन्न हुई । 

अपने व अपने परिवारके आजीविकाथ व्यापार 
-वकालत या कोईमी घन्धा प्रत्येक व्यक्ति करता है 
परन्तु आदशे व्यक्ति वह्दी कद्दा जासकता दै जो 





समाज ओर साहित्थसेवा में अधिकसे अधिक समय 
का भोग देता है। स्वर्गीय देसाई सच्चे लगनशील 
ओर निरन्तर ठोस कायकर्त्ता थे। हाईकोटकी छट्रियों में 
तो आप अधिकतर प्रवासमें जाकर जैनहस्तलिखित 
प्रतियोंका अवलोकनकर विवरण लिखतेही पर अ्रन्य 
समय भी दिनरात उनका कार्य चालू रहता था। 
आफिसमें भी अपने पोथीपत्रे साथ रखते और जब 
फुरसत मिली सरस्वती उपासनामें जुट जाते। घर 
पर भो जब सब लोग सोये रहते, देसाई मह्दोदय 
रातमें दो दो बजे तक अपनी साहित्य-साधनामें 
संलग्न रहते थे। आलघ्य-प्रमादको पासभी नहीं 
फटकने देते थे, जहां कहींभी खाहित्यिक कार्य होता 
स्वयं तत्काल जा पहुंचते थे। आपने अपनी 
साहित्य-साधनाकी सबसे अधिक सेवा अश्रीजैन 
श्वेताम्बर कान्फ्रेन्सको दी। जैनश्वे० कौ० हेरल्डके 
७ बे तक आप संपादक रहे | ““जैनयुग” मासिक 
का ४ ब५ तक सम्पादन किया, जो अन्वेषण ओर 
साहित्यिक जैनपन्नोंमें श्रपना खास स्थान रखता था। 
जैनसाहित्यसंशोधकके बाद उरचकोटिके पत्नोंमें 
जैनयुगका दो नम्बर लिया जासकता था, यदि वह 
बन्द न होता तो अबतक न जाने कितना महत्त्वपूर 
जनसाहित्य प्रकाशमें आजाता । 


देसाई महोदयको जैनसाहित्यके प्रति प्रगाढ़ प्रेम 
ओर अनन्यभक्ति थी । गुजराती भाषा लिये आप 
ने बहुत कुछ किया एवं जन भाषासाहित्यके प्राचीन 
प्रन्थोंको गुजेरभाषा-भाषी जनतामें प्रकाशमें लानेके 
हेतु आपने हजारों प्रष्ठामें 'जेनगुजेरकवियो” के 
तोन भाग प्रकाशित कर सैकड़ों जैन कवियोंको 
उच्चासन प्राप्त कराया एवं हजारों कृतियोंको विद्वत्‌ 
समाजके सन्मुख रखकर गुजेर-गिरा, जैनसाहित्य 
ओर जैनशासनकी अमूल्य सेवा की। जैनगुजेर 
कवियोंका प्रथमभाग सं? १६१२ में प्रकाशित हुआ, 
जिसमें १३वीं शताब्दीसे ?अबत्रीं शताब्दीके अपकश्रश, 
हिन्दी, गुजरातो, राजस्थानी भाषाके दि० श्वे० 
जैनेतर कवि और उनकी रचनाओंका आदि अन्त- 


सह महत्त्वपूण परिचय दिया है। इस भागमें कल 
२८७ जैनकबि और ४४१ पद्यकृतियोंका परिचय 
है, तदनन्तर गय्यग्रन्थोंकी सूची, कबि व क्ृतियोंको 
अकारादिकी सूचीके साथ १०१० प्रष्ठोंमें प्रन्थ समाप्त 
हुआ है, जिसमें प्रारम्भमें ३२० प्रष्टको प्रस्तावना 
में 'जूनी गुजराती भाषानो संक्षिप्त इतिहास” शीष॑कसे 
भाषा साहित्यका इतिहास लिखा है जो विद्वानोंके 
लिये बड़े ही कामकी वस्तु है। इसके ४ वषे बाद 
द्वितोयभाग प्रकाशित हुआ, जिसमें १८वीं शताब्दीके 
१७६ कवियोंकी ४०१ कृतियोंका परिचय, गद्य-कऋतियें 
जैनकथाकोश,  खरतर तथा अंचल गच्छकी 
पद्माबलिय, राजावली आदि परिशिष्टोयुक्त ८४५ 
प्र्ठोंमें दिये हैं। तीसरा भाग ठो खंडोमे है, जिनके 
कुल २३४० प्रष्ठ हैं। इसमें ५४२० कवियोंके ११११ 
कृतियांका एवं १४४ ग्रन्थकारोंकी ५६६ गद्यकृतियोंका 
तथा २५४ अज्ञातकर् क ग्ग्यकृतियांका परिचय, १४५८ 
प्रष्की कवि, कृति, स्थल एवं राजाओंआहदिकों अनु- 
क्रमणिका, २७२ प्रष्ठामे देशियोंकी महत्त्वपूण बिस्तृत 
सूची तत्पश्चात्‌ जैनेतर कवि एवं कृतियांका परिचय, 
कतिपय गच्छोंकी परम्परा-पद्टाबली आदिके पश्चात 
देसाई महादयके प्रन्थोंपर विद्यानोंके अभिपष्राय 
प्रकाशित हैं। आपने इस प्रन्धकी महत्त्वपूणं ४०० 
प्रप्तकी प्रस्तावना+ लिखनका विचार हमें सचित किया 

+टस प्रम्तावना के सम्बन्ध हमे निम्नोक्त सूचनाये 
अपने पत्राम दी थी - 

श- ता० १२-१२-४७ के पत्रम “प्रिस्तावना ५०० प्रष्ठ 
नी लखवानी बाकी छे त लग्बवानी छे ते मारे छूटक 
छूटक लसवायु छे ते भेगु करवान छे।”? 

२- ता० २७-१-४३ के पत्रम “ प्रस्तावना लिखी जारदी 
है पृ० ५०० करीब मुद्राकित होगा ।” “ जैन गुजर साहित्यका 
इतिहास” यह मेरी प्रस्तावनाका शीष के है, उसमे लब॒लीन 
हूं समद्रमंघन चल रहा है। क्‍या इडालू क्‍या नहीं! 
बाग्देवी सहाय करे और श्राप जैसेकु सहाय देनेकी प्रेरणा 
करे। आपका साहित्य-लेख परिश्रमके लिये हृदयपूर्वक 
धन्यवाद देकर - लि० सा० सेवक मोरनलालका नमना | 
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था ओर उसके नोटिसभी तेयार होगये थे पर उनके 
एकाएक अध्वस्थ हो जानेसे वह कार्य सम्पन्न न हो 
सका। अगर यह प्रस्तावना प्रकाशित होजाती तो 
जैनसाहित्यके सम्बन्धमें बहुत कुछ जानकारी प्राप्त दो 
सकती थी। 

स्वर्गीय देसाई महोदयने अपनी सारी शक्ति 
लगाकर जिस महान ग्रन्थकी लिखा बह है-- “जैन 
साहित्यनो संक्षिप्त इतिहास ।! इस ग्रन्थकी प्रष्ठसंख्या 
१२४० ओर ६० चित्र हैं। इसमें भगवान महावीर 
से लेकर अबतकके साहित्यका इत्तिहास. छओटीमोटी 
समस्त रचनाओंका उल्लेख एवं जैनाचार्यों, श्रावकों 
आदिको सभी धार्मिक, सामाजिक आदि प्रवृत्तियांका 
संक्षेपमें किन्तु बड़ाही सारगर्भित एवं सुरुचिपूर्ण 
लेखन बड़ी ही प्रभाणिकताके साथ किया गया है। 
यह प्रन्थ विद्यान लेखकके महान घेये विद्वत्ता और 
लेखनकीशलका परिचायक दै। इसके संकलनमें 
लगा २० वर्षका श्रम सफल होगया। आज यह 

ग्रन्थ विद्वानोंके लिये पथप्रदशक है । इसका हिन्दीभाषा* 

भाषो जनतामें प्रचार करनके लिये हिन्दीमें अनुवाद 
होना परमावश्यक है । 

देसाईजी न स्‍्वय॑ अकेले ग्रन्थके लेखन एवं 
प्रकाशनम आदिसे अन्ततक परिश्रम फिया। उन्होंने 
निजी खचेसे साहित्यिक यात्राय॑ कीं, ज्ञानभंडार देखे 
पुस्तक संग्रहीत की । लेग्बन, प्र फ अवलोकन, अनु- 
क्रमणिका-निमाणादि समस्त काय बिना किसीकी 
साहाय्यसे करना और अपने वकालत पेशेमें भी 
संलग्न रहना उनकी जैनसाहित्यके प्रति महान प्रीति 
एवं एक लग्नशील कित्तना काम कर सकता है 
इसका ज्वलत उदाहरण है। वाघ्तवमें देसाईजीकी 
सेवासे कान्फे न्‍सका गौरव बढ़ा, यह स्वीकार करनमे 
संकोच नहीं होना चादिय 

देसाईजीको अविश्रान्त लेग्वनी नैनसाहित्योद्धार- 
प्रकाशनाथ जीवन भर चली, जिसके फलस्वरूप 
उपयुक्त ग्रन्थों एवं पत्रोंके सम्पादकके;अलावा सनातन 
जैन भी दो व्षतक उपसम्पादक रहे। इ$'ग्रेजीमें 


आपने श्रीमद्‌ यशोविजयजीका जौवनचरित्र एवं 
नयक्िंका ग्रन्थ संकलित किये | सिघी जैन ग्रन्थमाला 
से प्रकाशित सिद्धिचन्द्रगणशि कृत भानुचन्द्रचरित्रको 
भी इ'ग्रे जीकी विस्तृत प्रस्तावनायुक्त सम्पादित किया । 
गुजरातीमें (१) जैनसाहित्य अने श्रीमन्तो नु कत्त व्य 
(२) जिनदेवदशन (३) सामायिक सूत्र-रहस्य 
(४) जैनकाब्यप्रवेश (५) समकितना ६७ बोल नी 
समाय (अथेसहित) (६) जैनऐतिहासिक रासमाला 
(भा० १) (७) नयफर्रिका (८) उपदेशरत्नकोश 
(६) स्वामी विवेकानन्दना पत्रो (१०) श्रीसुजप्रवेलि() 
इत्यादि पुस्तकें लिखीं एवं सम्पादन कीं । 

इनके अतिरिक्त हमारी पुस्तक युग-प्रधान श्री 
ज़िनचन्द्रसूरिकी आपने विस्तृत प्रस्तावना ल़िखी। 
आत्मानन्द-शतताब्दी स्मारक ग्रन्थका आपने विद्वत्ता- 
पूथेक सम्पादन किया। सामयिक पत्रोंमें समय 
समय पर आपके शोधपूण लेख ञआते रहते थे। 
कविवर समयसुन्दर पर आपने विस्तृत खोज की 
आ्रो( सुन्दर निबन्ध लिखकर गुजराती साहित्य 
परिषदके झ्बें अधिवेशनमें सुनाया, वह लेख 
जैनसाहित्यसंशो धक एबं आनन्दकाव्यमहोदधिके 
७वें मौक्तिकमें भी चार प्रत्येक बुद्ध रासके साथ 
छपा है | इसी प्रकार कवि ऋषभदासका विस्तृत 
परिचय परे मोक्तिकमें प्रकाशित हुआ है। हमारी 
साहित्य ॒प्रवृत्तिमें. प्रधानत: (खासकर) महाकवि 
समयसन्दरजीकी क्ृतियां ही प्रेरशादात्री हुई! भरौर 
श्रेयुत देसाइक इस विद्वत्तापूण लेखन हमें मांगे 
दिखाया। बम्बईकी प्यु पणपदे-व्याख्यानमालामें 
भी आप बड़ी दिलचस्पीसे भाग लेते और जनताको 
अपन विद्वत्तापूणा व्याख्यानों द्वारा लाभान्वित 
करते रहे हैं । 

सभा सोसाइटियांस आपको विशेष प्रेम था । 
नागरी प्रचारिणी सभाके आप सदस्य थे ही। जैनघधर्म 
प्रसारककसभा, आत्मानन्द्सभा (भावनगर) ओर 
जैनणय्युकेशनल्बोडे बम्बईके आप आजीवन- 
सभासद थे। जैन श्वे० कोौन्फेन्सकी स्टेंग्डिग 
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कमिटीके, मंद्वावीर जैनविद्यालयकी मैनेजिंग कमेटी 
के, श्रीभांगगोल जशैनसभाकी मैनेजिंग कमेटोफे भी 
आप सदस्य थे। हमारे साथ आपका वर्षोसे 
घनिछ सम्बन्ध था। फुरसत मिलने पर आप 
हमारे पत्नोंका विस्तृत उत्तर देते, आपके कतिपय 
पत्र तो दस दस पन्द्रह पन्‍्द्रह पेज लम्बे हैं। आप 
कहे धर्षोसे बीकानेर आनेका विचार कर रहे थे। 
एकबार आपका आना निश्चित द्ोगया था और 
आपकी प्रे रणासे इमने श्रीचिन्तामणिजीके भणडारको 
प्राचीन श्रतिमाएं भी प्रयत्न कर निकलवायीं इधर 
देसाई महोदय बमग्बईसे बीकानेरके लिये रवाना 
होकर राजकोट भी आगये पर सालीके ब्याह पर 
रुफ जाना पड़ा। इसप्रकार कईबार विचार करते 
फरते सन १६४० में हमारे यहां पधारे और १४-२० 
दिन हमारे यहां ठहरके अविश्वांत परिश्रम कर 
हमारे संग्रहकी समस्त भाषाकृतियें (रास, चौपाई 
अआ्रादि) एवं बीकानेरके अन्य समस्त संग्रहालयोक 
रास चौपाई आदिफे विवरण तेयार किये। जिनका 
उपयोग जैन गुजर कविश्ो भा० ३ में किया) इस 
ग्रन्थकी तैयारीमें अत्यधिक मानसिक परिश्रम आदिक 
कारण सन्‌ १६४४ में आपका मप्तिष्क शून्यबत्‌ 
होगया और अन्तमे २०१२-४४ के रविवार के प्रातः 
काल राजकोटमें स्वरगे सिधारे। 

आपने श्रीमद्‌ यशोविज्यजीकी समस्त लघु- 
कृतियाका संग्रह किया था। उसे प्रकाशन करनेके 
लिये किसी भुनिराजन देसाई महोदयसे सारी 
कृतियं लेकर उन्हीस संकलन सम्पादन कराके 
प्रकाशित कीं पर सम्पादकका नाम देसाई महोदय 
का न रखकर प्रस्तावनामें उल्लेखमात्र कर दिया 
देसाई मद्दोदयके प्रति यह अन्यायदो हुआ। यद्यपि 
स्वर्गीय देसाई महोदयकी नामका लोभ तनिक भो 
नहीं थ। किन्तु नेतिकताक नाते ऐसा कार्य किसीभी 
मुनि कहलानवाले तो क्या पर ग्रहस्थको भी उचित 
नहीं है । देसाई महोदय यह चाहत तो इस विषय 
में हस्ततेप कर सकते पर उन्हें नामकी परवाह नहीं, 
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फामका ख्याल था ओर इसी हष्टिसे उन्होंने कभी 
शब्दोच्चारण भी इस विषयमें नहीं किया | 


हमारा कत्त उय-- आपने बारामासोंका परिश्रम- 
पुृवेक विशाल रूुंग्रह किया जिसे अपने मित्र 
मंजूलाल मजुमदारकी दिया, वह अब तक 
अप्रकाशित है जिसे अवश्य प्रकाशित कराना चाहिये। 
देसाइजी बड़े परिश्रमी और अध्यवसायी थे जहां 
फही इतिहास, भाषा या साहित्य सम्बन्धी कोई 
महत्त्वपूण कोई कृति मिलती स्वयं नकल करलेते 
या संग्रह करलेते थे। इस तरह आपके पास बड़ाही 
महत्त्वपूर्ण विशाल संग्रह होगया था ) इस संग्रहकी 
स॒रत्ताके देतु हमने जैनपत्रादिमि लेख एवं पन्रद्वारा 
कान्पोंस आदिका ध्यान आकृष्ट किया पर अद्यावधि 
कार्य फुछभी हुआ प्रतीत नहीं होता। 'अब एक बार 
हम पुनः जैन० श्वे० कान्फ़सका ध्यान निम्नोक्त 
बातोंकी तरफ आकृष्ट करते हैं । आशा है, कान्फरेंस, 
उनके मित्र, सहयोगीव्गं सक्रिय योगदानपृथक 
स्वर्गीय देसाई महोदयके प्रति फज्ञे अदा करेंगे। 


श्वे० कान्फ्सः एवं जैनसमाजके कतिपय 
आवश्यक कत्तव्य इस प्रकार हैं -- 


(- देसाइजीके संग्रहको सुरक्षित कर कान्फेस, 
उसे मुसम्पादित करवाके प्रकाशन आदि द्वारा 
सववे सुलभ करे | 

२- उनके जीवनचरित्र के पत्रादि साम्रप्री 
जिनके पास हो संग्रहकर प्रकाशित करें । 

३- उनको स्मृतिमें एक स्मारक ग्रन्थ, विद्वानोंके 
लेख, संस्मरणादि एकत्र कर प्रकाशित करें । 

४- उनकी स्मृतिमें णक ग्रन्थमाला चालू कर जो 
इतिहास, साहित्य, पुरातत्व ओर जेन स्थापत्यादि 
विषयों पर उत्तमोत्तम ग्रन्थ प्रकाशित करे । 

४- आपके “जैन गुजर साहित्यके इतिहास” 
की सामग्रीको इकढ़ा कर एवं अधिकारी विद्वानसे 
सम्पादित कराके प्रकाशन करना परमावश्यक है । 


अतीत गॉरब/8. 


आयायोकलूफ फं० ठोहरमल्लजी 


(ले०-- पं० परमानन्द जन, शास्त्री) 
गा श्नथेकंधआ ता - 


जीवन-परिचय--- 

हिन्दी साहित्यके दिगम्बर जेन विद्वानोंमें पणिडत 
टोडरमल्लजीका नाम खासतौरसे उल्लेखनीय है। आप 
हिन्दीके गद्य-लेग्बक विद्वानोंमें प्रथम कोटिके विद्वान 
हैं। विद्वत्ताके अनुरूप आपका स्वभावभी विनम्र 
ओर दयालु था। स्वाभाविक कोमलता और सदा- 
चारिता आपके जीवनके सहचर थे। अहड्भार तो 
भध्रापको छू भी नही गया था। आन्‍्तरिकभद्रता ओऔर 
वात्सल्यका परिचय आपकी सौम्य आकृतिको देखकर 
सहजही हो जाता था। आपका रहन-सहन बहुतही 
सादा था। साधारण श्रड्रखी, धीती और पगड़ी 
पहना करते थे । आध्यात्मिकताका तो आपके जीवनके 
साथ घनि9-सम्बन्ध था। श्रीकषुन्दफुन्दादि महान्‌ 
आचायोंके आध्यात्मिक-ग्रन्थोंके अध्ययन, मनन 
एवं परिशोलनसे आपके जीवनपर अच्छा प्रभाव पड़ा 
हुआ था। अध्यात्मकों चर्चा करते हुए आप आनन्द 
विभोर हो उठते थे, और श्रोता-जन भी आपकी 
वाणीको सुनकर गठ़द हो जाते थे। संस्कृत और 
प्राकृत दोनो भापाआके आप अपने समयके अद्वितीय 
ओर सुयोग्य विद्वान थे। आपका क्षयोपशम आश्व- 
यकारी था, और बस्तुतस्‍्वके विश्लेपणम आप बहुत 
ही दक्त थे। आपका आचार एवं व्यवद्वार विवेकयुक्त 
ओर सृदु था | 

यद॑ायपि पसिहतजीन अपना ओऔर अपने माता 
पितादि कुटुम्बिजनोंका कई परिचय नही दिया और 
न अपने लोकिक जीवनपर ही कोइ प्रकाश डाला है। 
फिर भी लब्विसार ग्रन्थकी टीका-प्रशस्ति आदि 
सामग्रीपर से उनके लो किक और आध्यात्मिक जीवन 
का बहुत कुछ पता चल जाता है । प्रशस्तिके वे पद्म 
इस प्रकार हैं'-- 


में हूं जीवद्रव्य नित्य चेतनाध्बरूप मेरो- 
लग्यो है अनादितें कलझू फर्ममलको, 
ताहीको निमित्त पाय रागादिक भाव भये 
भयो है शरीरकौ मिलाप जेसी खलको। 
रागादिक भावनिकों पायकें निमित्त पुनि- 
होत कर्मबन्ध ऐसो है बनाव कलफो, 
एसे ही भश्रमत भयो मानुष शरीर जोग 
बने तो बने यहां उपाव निज थलकी ॥३६॥ 
रमापति स्तुतगुन जनक जाको जोगोदास । 
सोई मेरो प्रान है धारे प्रकट प्रकाश ॥३७॥ 
में आतम अरु पुद्रलखंघ, मिलिके भयो परस्पर बंध । 
सो असमान जातिपयोय, उपज्यो मानुष नाम कद्दाय ॥ 
मात गर्भमें सो पर्याय, करिके पूरण अज्ग सुभाय। 
घाहर निकसि प्रकट जबभयो, तब फुट्ठम्बको भेलो भयो 
नाम घरथो तिन हषिंत होय, टोडरमल्ल कहें सब कोय । 
ऐसी यहु मानुष पयोय, वधतभयो निज काल गमाय ॥ 
देस दुृढाहड मांदि महान, नगर सवाई जयपुर थान | 
तामें ताको रहनी घना, धोरो रहनो ओछढे बनो।।४१॥ 
तिसपयाय विपे जो कोय, देखन जाननद्वारों सोय। 
में हूं ज़ीबद्रव्य गुनभूष, एक अनादि अन॑त अरूप ॥ 
कम उदयकी कारण पाय, रागएदिक हों दुग्बदाय । 
ते मेरे ओपाधिकभाव, इनिका बिनशी में शिवराव॥| 
वचनादिक लिखनादिकक्रिया, वणोदिफ अरूइन्द्रियहिया 
ये सब हैं पूटलका खेल, इनिमें नांहि हमारो मेल ४५॥ 
इन पद्म पर से जहां उनका आध्यात्मिक जीवन- 
परिचय मिलता है वहां यह भी प्रकट है कि आपके 
लीकिक जीवनका नाम टोडरमल्ल था और पिताका 
नाम जोगीदास तथा माताका नाम रमादेवी था| 
दूसरे स्रोतांसे यह भी स्पष्ट है. कि आप खण्डेलबाल 
ज्ञातिक भूषण थे और आपके वंशज्ञ साहूृकार 
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कहलाते थे। परिडतजी विवाहित थे ओर उनके दो 
पुत्र थे। एक्क्रा नाम दरिचन्द और दूसरेका नाम 
गुमानोराम था। हरिचन्दको अपेक्षा ग़मानीरामका 
क्षयोपशम विशेष था, वह प्रायः अपने पिताके समान 
ही प्रतिभा-सम्पन्न थे और इस लिये पिताके 
अध्ययन तस्त्वचर्चादि कार्य्योमिं यथायोग्य सहयोग 
देते रहते थे। ये स्पष्रटका थे ओर शात्रसभामें 
श्रोताजन उनसे खूब सन्तुष्ट रहते थे। इन्होंने पिता 
के स्वगं गमनके दश बारह बे बाद लगभग खं० १८३७ 
में गुमानपंथकी स्थापना की थी? । 

इस गुमानपंथका क्या स्वरूप था ? ओर उसमें 
किन किन बातोंकी विशेषता थी यह अभी ज्ञात नहीं हो 
सका, जयपुरमें गुमानपंथका एक मन्दिर बना हुआ 
है जिसमें प॑० टोडरमल्ल जीके सभी ग्र'थोंकी ध्वहस्त- 
लिखित प्रतियां सुरक्षित हैं। यद्द मंदिर उक्त पंथकी 
स्मृतिको आज भी ताजा बनाये हुये है । 

पंडित टोडरमल्ल जीके घर पर विद्याभिलापियां 
का खासा जमघट लगा रहता था, विद्याभ्यासके लिए 
घर पर जो भो व्यक्ति आता था उसे बड़े प्रेमके 
साथ विद्याभ्यास कराते थे । इसके सिवाय तत्वचर्चा 
का तो बह केन्द्र ही बन रहा था। वहां तक्ष्वचचाके 
रसिफ मुमुक्तुजन बगाबर आते रहते थे और उन्हें 
आपके साथ विविध विषयोंपर तत्त्वचर्चा कर के तथा 
अपनी शंकाओंका समाधान सुनकर बडा ही संतोप 
होता था। और इस तरह वे पंडितजीके प्रेममय विनम्र 
व्यबहारसे प्रभावित हुए बिना नहीं रहते थे। आपके 
शास्त्र प्रवचनमें जयपुरके सभी प्रतिछ्ठित चतुर और 


१ चुनाचे श्पेताम्बरी मुनि शॉतिविजयजी भी अपनों 
मानवधमंसंहिता (शातसुधानिधि) नामक पम्तकक्े प्रष्ठ १६७ 
में लिखते हैं। कि- “बीस प॑ थरममसे फु(कू) टकर संबत १७२६ 
में ये अलग हुए, जयपरके तेरापंथियोस प० टोडरमल्ल 
के पत्र गुमानीराम जीने संवत श्य३७ मे गुमान पंथ 
निकाला | / 





विशिष्ट श्रोताजन आते थे। उनमें दीवान रतनचन्द जी २ 
अजबरायजी, त्रिलोकचन्दजी पाटनी, महारामजीरे 
प्रिलोकचन्दजी सोगानी, श्रीचन्दजोी सोगानी और 
नेनचन्दजी पाटणीके नाम खासतौरसे उल्लेखनीय 


२ दीवान रतनचन्दजी और बालचन्दजी उस समय 
जयपुर के साधमिया में प्रमुख थे। बढ़े ही धर्मात्मा और 
उदार सज्जन थे। रतनचन्दजीके लघ॒श्राता बधीचन्दजी 
दीवान थ। दीवान रतनचन्दजी वि० सं>० *८२१ से पहले ही 
राजा माधवसिह जीके ममयमे दीवान वद पर आमसीन हा० 
थे और बि० सें० श८र६ म जयपुरके गात्रा प्रथ्वीसिहके 
समयमे थे, और उसके बाद भी कुछुसमय रद है | ५० दोलत 
रामजीने दीवान रतनचन्दजीकी प्रेस्णास बि०  सं> 
श्यर७ मे प॑ टोडरमल्लर्जीकी परुपा्थामद्ध्युपायकी 
अथूरी टीकाको पूर्ण किया था जेसाकि उसकी प्रशस्तिके 
निग्नवाक्योसे प्रकट है :-- 

साधमिनम मुख्य हैं रतनचन्द  दीवान | 
प्रथ्वीमिह नरेशका अश्रद्घावान सुजान ॥६॥ 
तिनके अ्रति रूचि धर्मसी साधमिनसो प्रीत | 
दब-शास्त्र-- गुरकी मदा उस्मे मह्य प्रतीत ॥७॥ 
आनन्द रुव तिनको सवा नाम जु दोलतराम । 
भत्य भूष को कुल वणिक जाके बसवे धाम ॥८॥ 
कछु इक गुरु प्रतापते कीनो अन्य अभ्यास । 
लगन लगी जिन बमसी जिन दासनकों दास ॥६॥ 
तामी स्तन दीवानन कही प्रीति धर येह । 
करिये टीका प्ररणा उर थर धर्म मनेदर ॥१०॥ 
तब टीका पूरी करी भाषा रूथ निम्रान ॥ 
कुशल होय चह संघरकों लद्दे जीव निज्र जाना।£ १॥ 


, ५ », ] 
पु ्+ न न 
हु न 


ऊपरे संवत भत्ताबीस ॥ 
मगशिर दिन शनिवार है सुदि दोयज़ रजनीस ॥१३॥ 


ड़ 
अट्रारदस 


३ महाराम जी ग्लोमवालजानिके उदामीन श्रावक् थे | 
बढ़े ही बुद्धिमान थे ओर यह प॑ टोदरमल्ल जीके साथ 


चर्चा कग्नम विशेष रस लत थे | 


किरण १ | 
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हैं। बसवा निवासो पं०देवीदास गोधा को भी आपके 
पास फुछ समय तक तत्त्वचचां सुनने का अवसर 
प्राप्त हुआ था? । 
प॑ं० टोडरमल्लजी केबल अ्ध्यात्मग्र थोंके ही 
बेत्ता या रसिक नहीं थे; किन्तु साथमें व्याकरण, 
साहित्य, सिद्धान्त और दर्शनशास्त्रके अच्छे विद्वान 
थे । आपकी कृतियोंका ध्यानसे समीक्षण करने पर 
इस विषयमें संदेहको कोई गुजायश नहीं रहतो। 
आपके टीका ग्रन्थोंकी भाषा यद्यपि ढूंढारी (जयपुरी) 
है फिर भी उसमें ब्रज्ञ भाषाकी पुट है ओर बह इतनी 
पश्माजित है कि पढ़ने बालांका उसका सहज द्वी 
परिज्ञान दो जाता है । आपकी भाषामें प्रोढ़ता सरसता 
ओर सरलता है वह »ड्भा निःस्प्रहता ओर निःस्वाथे 
भावना से ओत-प्रोत है जो पाठकोंकी बहुत ही रुचि- 
कर प्रतीत होती हैं। उसमे आकण्ण मघुरता और 
लालित्य पद पद में पाया जाता है और इसीसे जैन 
समाजमें उसका आज भी समादर बना हुआ है। जैसा 
कि उनके मोक्षमा्ग प्रकाशककी निम्न पंक्षियोंसे 
प्रकट है :-- 
“काऊ कहेगा सम्यम्दष्टि भी तो बुरा जानि 
परद्रव्यको त्याग है। ताका समाधान-- सम्यम्द्ष्ट 
पर द्रव्यानिकों बुग न जाने है । आप सरागभावका 
छोरे, ताते ताका कारणका भी त्याग हो है। 
वस्तु पिचारें कोई परद्रव्य तो भला बुरा है नादी। 
कोऊ कहै गा, निमित्तमात्र तो है। ताका उत्तर-परद्रव्य 
जोरावरी ते क्योंई विगारता नाही। अपने भाव विगरे 
तब वह भी बाह्य निमित्त है। बहुरि वाका निमित्त 
बिना भी भाव विगरे हैं। ताते नियमरूप निमित्त भी 
नाहीं | ऐसे परद्रव्यका दोप देखना मिथ्या भाव है । 


१ ''सो दिल्‍लीयू पढ़ कर वरुवा आय पाछे जयपरम 
थाड़े दिन टोइस्मलल जी महाबुद्धिमानके पामि सुननेका 
सिमित्त मल्पा, बसुवा गए. 

देखा सिद्ातसास्की टीकाप्रशम्ति 


ग़ादिक भावही बरे हैं। सो याके ऐसी सममक नाहीं 
यह पर द्रव्यनिका दोपदेखि तिनविष हे परूप उदासी- 
नता करे है। सांची उदासीनता तो वाका नाम है जो 
कोई भी परद्रव्यका गुण वा दोष न भासे, ताते फाहू 
को भला बुरा न जानें, परतें किछु भी प्रयोजन मेरा 
नाहीं, ऐसा मानि साक्षिभूत र६, सो ऐसी उदासीनता 
ज्ञानी ही के होय | ? 
(प० २४७३-४) 
यहां पंडितजी ने सम्यग्ट्प्टिकी आत्मपरिणतिरूप 
बध्तुतत्त्वका भी फितना सुन्दर विवेचन किया है जो 
अनभव करते ही बनता है । 


समकालीन धार्मिकस्थिति ओर विद्वद्गोष्टी-- 


उस समय जयपुरकी ख्याति जैनपुरीके रूपमें हो 

रही थी, वहां जेनियोंक सात-श्राठ हजार घर थे, 
जैनियांकी इतनी ग्रहसंख्या उस समय सम्भवत: 'अन्यत्र 
कहीं भी नहीं थी। इसीसे ब्रह्मचारी रामलालजीके 
शब्दोंमें बह साक्षात 'धर्मपुरी' थी। वहां के अधि- 
काश जैन राज्यके उच्च-पदोंपर नियुक्त थे, और वे 
राज्यमें सबेत्र शांति एवं व्यवस्थामें अपना पूरा पूरा 
सहयोग देते थे। दीवानग्तनचन्द जी और बालचन्द 
जी उनमे प्रमुख थे। उस समय माधवसिंहजी प्रथम 
का राज्य चल रहा था, वे बड़े प्रजावत्सल थे। राज्य 
में जीव-हिसाकी मनाई थी। और वहां कलाल, 
कसाई ओर वेश्याएं नहीं थीं। जनता प्राय: सप्त- 
व्यसमनस रहित थी। जनियोंमें उस समय अपने 
धर्मके प्रति विशेष प्रेम और आकर्षण था और 
प्रत्यक साथर्मी भाईक प्रति वात्सल्य तथा उदारताका 
व्यवहार किया जाता था। जिनपूजन, शाम्रस्वाध्याय 
तक्त्वचर्चा सामायिक ओर शाश्प्रवचनादि क्रियायमि 
श्रद्धा, भक्ति ओर विनयका अपूब दृश्य दखनमें आता 
था! कितन ही ख्री-पुरुष गोम्मटसारादि सिद्धांत- 
न्‍्थांकी तक्त्वचर्चासे परिचित हो गये थ। महिलाए 
भी थामिक-क्रियाआक सदअनुष्लानमं यथए्ठ भाग लेने 
लगा थी। पं० टाइग्मल्लज़ीक शात्र-प्रवचनमें 


भ्टः 
हे 


अनेकान्त | 


बंप ६ 
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श्रोताओंकी अच्छी उपस्थिति रहती थी और जिनकी 
संख्या सातसौ-अआाठसोसे अधिक हो जाया करती 
थी। उस समय जयपुरमें कई विद्वान थे और 
पठन-पाठनकी सब व्यवस्था सुयोग्यरीतिसे चल रही 
थी। आज भी जयपुरमें जैनियोंकी संख्या कई सहम्त् 
है और उनमें कितने ही राज्यके पदोंपर भी प्रतिप्ठित 
ह्ठें। 

सं० १८२१ में जयपुरमें इन्द्रध्वज पूजाका महान 
उत्मव हुआ था। उस समयको ब्रह्मचारी रामलाल 
जी की लिखी हुई पत्रिकासे ? ज्ञात होता है कि उसमें 
राज्यकी ओरसे सब प्रकारकी सुविधा प्राप्त थी, और 
दरबारसे यह हुक्म आया था कि “थां की पूजाजी 
के अधि जो वस्तु चाहिजे सो ही दरवाग्से ते जावो” 
इसी तरहको सुविधा वि० की १५वीं १६वीं शताब्दीमें 
ग्वालियरमें राजा डूज्लरसिंह और उनके पुत्र कीर्तिसिह 
के राज्य-कालमें जैनियोंको प्राप्त थी, ओर उनके 
राज्यमें होने वाले प्रतिष्ठा महोत्सवॉमें राज्यको ओरसे 
सब व्यवस्था की जाती थी । 


रचनाएं और रचनाकाल-- 


पं० टोडरमल्लजीकी कुल नो रचनाएं हैं। उनके 
नाम इस प्रकार हैं-- 

१-गोम्मटसारजीवकांडटीका,. २-गोम्मटसार- 
कमकारडटीका, ३>लब्धिसार-क्षपणासारटीका, 
४-त्रिशोकसारटीका, ५-आत्मानुशासनटीका, ६०पुरू- 
षार्थलिद्ध्युपायटीका, ७-अथेसंटष्टिअधिकार, 
८-रहस्थपृर्ण चिट्टी, ६- और मोक्षमा्ग प्रकाशक | 

इनमें आपकी सबसे पुरानी रचना रहस्यपूण 
चिट्ठी है जो कि विक्रम सम्बत्‌ १८११ की फाल्गुणबदि 
पश्चमीको मुलतानके अध्यात्मरसके रोचक खानचंद जी 
गज्ञाधघरज्ी, श्रीपालजी, सिद्धारथजी आदि अन्य 
साधर्मी भाइयांको उनके प्रभ्नोंके उत्तररूपस लिखी गई 
थी। यह चिट्ठी अध्यात्मरसके अ्रनुभवसे ओत-प्रोत 


» देखो, सीग्ताणी अड ३ 


है। इसमें आध्यात्मिक प्रशोंका उत्तर कितने सरल 
एव स्पष्ट शब्दोंमें बिनयके साथ दिया गया है; यह 
देखते ही बनता हैं। चिट्टीगत शिष्टाचार-सूचक निम्न 
वाक्य तो पण्डितजीकी आन्तरिक-भद्गता तथा वात्सल्य 
का स्वासतौरसे य्ोतक है-- 


“तुम्हारे चिदानन्द्घनके अनुभवसे सहजानंदकी 
वृद्धि चाहिय |”! 


गोम्मटसारादि की सम्यग्ज्ञानचन्द्रिकाटीका- 
गोम्मटसारजीवकांड, कमेकाण्ड, लब्धिसार क्षप- 
णासार और त्रिलोकसार इन मृल--प्रन्थॉके रचयिता 
आचाये नेमिचन्द्र सिद्धांतचक्रवर्ती हैं। जो वीरनन्दि 
इन्द्रनदिके बत्स तथा अभयनन्दिके पत्र थे। ओर 
जिनका समय विक्रमकी ११वीं शताब्दी है । 
गोम्मटसार ग्रन्थपर अनेक टीकाएँ रची गई हैं 
किन्तु बतमानमें उपलब्ध टीकाओंमें मन्दप्नबोधिका 
सबसे प्राचीन टीका है। जिसके कर्ता अभयचन्द्र 
सैद्धांतिक के हैं। इस टीकाके आधारसे ही केशव- 
वर्णनि, जो अभयसूरिके शिष्य थ, कर्नाटक भाषामें 
“जीवतस्त्वप्रवोधिका' नामकी टीका भद्टारक धर्म भूषण के 
आदेश से शक सं० १२८१ ( वि० सं० १४१६) में 
बनाई है। यह टीका कोल्हापुरके शाख्रभण्डारमे 
सुरक्षित है और अभी तक अ्रप्रकाशित है। मन्द- 
प्रवोधिका ओर केशववर्गाकी उक्त कनडरी टीकाका 
आश्रय लेकर भद्गारक नेविचन्द्रने अपनी संस्कृत टीका 
बनाई है और उसका नाम भी कनड़ी टोकाकी तरदड 
“जीवतत्त्वप्रबोधिका? रक्‍खा गया है । यह टीकाकार 
नमिचन्द्र मूलसंघ्र शारदागन्छ बलात्कारगणके विद्रान्‌ 
थे, और भद्रारक ज्ञानभूपणके शिष्य थे। भद्गारक 
ज्ञानभूपणका समय विक्रमकी ६६वीं शवाब्दी है; 
क्योंकि इन्होंने वि० सं० १५६० में तत्त्वज्ञानतर ड्विण्ी' 
नामक अन्थको रचना की है । थ्रत: टीकाकार नेमिचंद्र 
का भो समय वि० की १६ वीं शतःवदी है । इनकी जीव- 
तक्त्वप्रबोविका! टोका मज़भूपाल अथवा सावुब- 
मज़िरगा 4 नामक गाज़ाके समयग्र जिली गई हैं और 
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जिनका समय डा० ए० एन० उपाध्येने ईसाकी १६ वीं 
शताब्दी का प्रथम चरण निश्चित किया है +। इससे 
भी इस टीका और टीकाकारका उक्त समय अर्थात्‌ 
इसाकी १६ वीं शताब्दीका प्रथमचरण व विक्रमकी 
१६ वीं शत्ताब्दी का उत्तराध सिद्ध है । 
भ० नेमिचन्दकी इस संस्कृत टोकाके आधारसे 
ही पंडित टोडरमल्ल जीने अपनी भाषाटीफा लिखो 
है। और उस टीकासे उन्होंने श्रमवश+ केशबबर्णीकी 
टीका समझ लिया है । जेसा कि ज्ीबकाण्ड टीका- 
प्रशस्तिके निम्न पद्मसे प्रकट है :-- 
केशववर्णी भव्य विचार,कर्णाटक टीका अनुसार । 
संस्कृत टीका कीनी एहु, जो अशुद्ध सो शुद्ध करेह्ठ ॥ 
पंडित जीको इस भाषाटीकाका नाम 'सम्यग्ज्ञान- 
चन्द्रिका' है जो उक्त संस्कृत टीकाका अनुवाद होते हुए 
भी उसके प्रमेयका विशद विवेचन करती है पंडित 
टोडरमलल जीने गोम्मटसार जीवकार्ड, कमकाण्ड 
लब्धिसार-क्षपणासार-त्रिलोकसार इन चारों ग्र'थों 
की टीकाएं यद्यपि भिन्‍न भिन्‍न रूप से की हैं किन्तु उन 
में परस्पर सम्बन्ध देखकर उक्त चारों ग्र'थोंकी 
टीकाओऑको एक करके उनका नाम 'सम्यस्ज्ञान 
चन्द्रिका' रकखा है । जैसाकि पं० जी लब्धिसार भाषा- 
टीका प्रशस्तिके निम्न पद्मसे स्पष्ट है :-- 

“या विधि गोम्मटसार लब्धिसार ग्र'थनि की, 
भिन्‍न भिन्‍न भाषाटीका कीनो अथे गाय के। 
इनिके परस्पर सहायपनी देख्यो | 
तातें एक करि दड़े हम तिनिको मिलायके ।। 


(पिछले र८ वे प्रश्की यह टिप्पणी है भूलसे वहा न छुप सकी) 
# अमयचन्द्रकी यह टीका अपूर्ण है, और जीवकाडकी 

र८्३ गाथा तक ही पाई जाती है, इसमे ८३ नं० की 

गाथाकी टीका करते हुए एक 'गोम्मट्सार पशथ्चिका' टीकाका 

उल्लेख निम्न शब्दोम किया है। “अथवा मम्मूछ॑नगर्भो- 

पात्तान्नाश्रित्य जन्म मवतीति गोम्मट्सारपश्चिकाकारादीनाम- 
+ देखो, अनेकान्त वर्ष ४ किरण १ भिप्राय: 
+ देखो, अनेकान्त वर्ष ४ किरण १ 


आचायकल्प पं० टोडरमल्लजी 
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सम्यशज्ञान-चन्द्रिका धरयो है याका नाम । 

सो ही द्वोत है सफल ज्ञानानंद उपजाय के ॥ 
कलिकाल रजनीमें अथेको प्रकाश करे । 
यातें निज काज कीने इष्टभावभायके ॥३०॥। 


इस टीकामें उन्होंने आगमानुसार ही श्रथे प्रतिपादन 
किया है, अपनी ओरसे कषायवश कुछभी नहीं 
लिखा, यथा-- 

आज्ञा अनुसारी भये अथे लिखेया मांहि | 

धरि कपाय करि कल्पना हम कछु कीनों नांहि।।३३) 


टीकाग्रेरक भ्रीरायमल्ल और उनकी पत्रिका-- 


इस टोकाकी रचना अपने समकालीन रायमल्ल 
नामके एक साधर्मी श्रावकोत्तमकी प्रेरणासे की गई 
है जो विवेकपृषेक धर्मका साधन फरते थे? | रायमल्ल 
जी बाल ब्रह्मचारी थे एक देश संयमके घारक थे । 
जैन धम्मके महान श्रद्धानी थे और उसके प्रचारमें 
संलग्न रहते थे साथ ही बड़े ही उदार और सरल थे । 
उनके अआचारमें विवेक और विनयकी पुट थी। वे 
अध्यात्म शास्त्रोंके विशेष श्रेमी थे ओर विद्वानोंसे 
तत्त्व-चर्चा करनेमें बड़ा रस लेते थे पं० टोडरमल्ल- 
जीकी तत्त्व-चर्चासे वे बहुत ही प्रभावित थे। इनकी 
इस समय दो क्ृतियां उपलब्ध हैं-- एक ज्ञानानंद 
निर्भर निजरस-श्रावकाचार और दूसरी कृति चर्चा- 
संप्रह है जो महत्वपूर्ण सेद्धान्तिक च्चाओंको लिये हुये 
है । इनके सिवाय दो पत्रिकार्यों भी प्राप्त हुई हैं जो 
“बीरवाणी' में प्रकाशित हो चुकी हैं? । उनमें से प्रथम 
पत्रिकामें अपने जीवनकी आरम्भिक घटनाओंका 
समुल्लेग्ब करते हुए परिडत टोडरमल्ल जीसे गोम्मट- 
सारकी टीका वनानेकी प्रेरणाको गई है ओर वह 
सिधघाणा नगरमें कब ओर कैसे बती इसका पुरा 
विवरण दिया गया है । बह पत्रिका इस प्रकार है --- 


१ रायमल्ल साथर्मी एक, धर्मसघेया सहित विवेक । 
सो नानाविध प्रे रक भयो, तव यह उत्तम कारज थयों 
२ देस्वों, बीग्वांगी वष १ अकू २, ३२। 


३० ] 


“पीछे सेखावटीविपँ सिंघाणा नम्म तहां टोडर- 
मल्लजो एक दिली (ली) का बढ़ा साहूकार साधर्मी 
ताके समीप कर्म-कार्येके अर्थि वहां रहे, तहां हम गए 
अर टोडरमल्लजीसे मिले, नाना प्रकारके प्रश्न 
किये । ताका उत्तर एक गोम्मटसार नामा अथको 
साखिस' देते गए। ता ग्रन्थकी महिमा हम पूर्वे सुणी 
थी तासू' विशेष देखो, अर टोडरमल्लजीका (के) ज्ञानकी 
महिमा ऋद्भुत देखी, पीछे उनसू' हम कही-तुम्हारी 
या ग्रधका परचे निमल भया है, तुमकरि याकी 
भाषपाटीका होय तो घणां जीवांका कल्याण होय अर 
जिनधमंका उद्योत होइ। अबहोौं कालके दोष करि 
जीवांकी बुद्धी तुच्छ रही है तो आगे यातें भी अल्प 
रहेगी । तातें ऐसा महान ग्र'थ पराक्रत साकी मूल गाथा 
पंद्रहसें+ १५०० ताकी टीका संस्कृत अठारह दृज़ार 
१८०८० ताबिषें अलौकिक चरचाका समूह संरृष्टि वा 
गणित शास्‍्त्रांकी श्राम्नाय संयुक्त लिख्या है ताफी भाव 
भासना महा कठिन है। अर याके ज्ञानकी प्रवर्ति पृ 
दीषकाल पयत लगाय अब ताइ' नाहीं तो आगे भी 
याकी भ्रवर्ती कैसे रहेगी, तातें तुम या ग्र'थकी टीका 
फरनेका उपाय शीघ्र करो, आयुका भरोसा है नाहीं। 
पीछें ऐसे हमारे प्रे रकपणाका निभित्त करि इनके टीका 
करने का अनुराग भया। पूर्वे भी याकी टीका करने 
का इनका मनोरथ था ही, पाछे हमारे कह नें करि विशेष 
मनोरथ भया, तब शुभदिन मुहरत विर्षे टीका करने 
का प्रारम्भ सिघाणा नग्रविष्ष *या | सो वे तो टीका 
वबणावते गए हम बांचते गये। बरस तीनमें गोम्मट- 
सारप्रथक़ी अडतीपइजार ३८००० लब्विभार-क्षप- 
णासारप्'थकी तेरहहजार १३००० अत्रिलोकसारगप्र'थ 


की चोदाहजार १४००० सब मिलिच्यारि ग्र'धांकी पैंसठ - 


+ रायमल्लजीने गोम्मट्सार्की मूल गाथा मंख्या पंद्रह 
सो १५०० बतलाई है जब कि उसकी संख्या सत्तरर्सों पांच 
१७०५ है, गोमटमार कर्मकाएडकी ६७२ और जीवकाडकी 
७३३ गाया सख्या स॒द्रि। प्रतियाम पाई जायी है। 


अनेकान्त 
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हजार टीका सई। पीछे सवाई जयपुर आये तहां 
गोम्मटखारादिच्यारों प्रथोंक्‌ सोधि याकी बहुत प्रति 
उतराई' । जहां सैली थी तहां तहां सुधाइ सुधाइ पधराई' 
ऐसे यां ग्र'थांका अवतार भया” । 

इस पत्रिकांगत विवरण परसे यह स्पष्ट है कि 
उक्त सम्यग्ल्ञानचन्द्रकाटीका तीन वणेमें बनकर 
समाप्त हुई थी जिसकी श्लोक संख्या पेंसठ हजारके 
फरोब है । और जिसके संशोधनादि तथा अन्य प्रति- 
योके उत रबाने में प्राय: उतनाही समय लगा होगा । 
इसीसे यद्द टीका सं० १८९८ में समाप्त हुई है। इस 
टीकाके पूर्ण होने पर परिडतजी बहुत आल्ह्ादित 
हुए और उन्होंने अपनेको कृतकृत्य समझा। साथ 
ही अन्तिम मज्जलके रूपमें पद्चपर मेष्ठीकी स्तुति की ओर 
उन जैसी अपनी देशाके होनेकी अभिलापा भी व्यक्त 
कीश | यथा-- 

आर भो पूरण भयो शास्त्र सुखद प्रासाद | 

अब भये कृतकृत्य हम पायो अति आल्हाद ॥ 

न न ञः हज न नै 

अरहन्त सिद्ध सूर उपाध्याय साधु सबे, 

अथंके प्रकाशी मड्गलीक उपकारी हैं। 

तिनको स्वरूप जानि रागते भई भक्ति. 

कायकों नम्ताय स्तुतिको उचारी है॥ 

घन्य धन्य तुमढदी सब काज भयो, 

कर जोरि बारम्बार बंदना हमारी है। 

सड्डल कल्याण सुख ऐसो हम चाहत हैं, 

होहु मेरी ऐसी दशा जैसी तुम धारी है ॥ 

यही भाव लब्धिसारटीका प्रशस्तिमें गद्यरूपमें 
प्रकट किया है । 

लब्पिसारकी टीका वि० स॑० १८१८ की माघशुक्ला 





१ “'प्रारम्म कार्यकी मिद्धि दोने करि हम आपको 
इतकृत्य मानि इस कार्य करनेकी आ्राकुलता रदित होइ सुग्ती 
भय, याके प्रसादते स्व आकुलता दर दोइ दमारे शीघ्र दी 
स्वात्मज सिद्धि-जनित परमानन्दकी प्राप्ति होउ ।” 

लब्मिसार री० प्रशलि 


किरण १ | 


पत्नमीके दिन पूर्ण हुई है, जैसाकि उसके प्रशस्ति प्यसे 
स्पष्ट है;-- 
संवत्सर अ्रष्टाइशयुक्व, अष्टादशशत लौकिकयुक्त ! 
माधशुक्कपत्बमिदिन होत, भयो ग्रन्थ पूरन उद्योत ॥ 

लब्धिसार-क्षपणासारकी इस टीकाके अन्तमें 
अथसंट्ष्टि नामका एक अधिकार भी साथमें दिया 
हुआ है, जिसमें उक्त ग्रन्थमें आनेवाली अड्डुसंटृष्टियों 
आर उनकी संज्ञाओं तथा अलौकिक गणितके करण- 
सूत्रोंका विवेचन किया गया है। यह संह्ृष्टि अधिकार 
उस संटहष्टि अधिकारसे भिन्न है जिसमें गोम्मटसार 
जीवकाण्ड-कमेकाण्डकी संस्कृतटीकागत अलौकिक 
गणितके उदाहरणों, करणसूत्रों, संख्यात, असंख्यात 
ओर अनन्तकी संज्ञाओं और अद्जूसंहष्टियांका विवेचन 
स्वतन्त्र श्रन्थके रूपमें किया गया है, और जो 'अथ- 
संरृष्टि' इस साथेक नामसे प्रसिद्ध है। यद्यपि टीका 
ग्रन्थोंके आदिमें पाई जाने वाली पीठिकामें ग्रन्थगत 
संज्ञाओं एवं विशेषताओंका दिग्दशन करा दिया है 
जिससे पाठकजन उस अ्न्थके विपयसे परिचित हो 
सके। फिर भी उनका स्पष्टीकरण करनेके लिये उक्त 
अधिकारोंकी रचना की गई है। इसका पर्यालोचन 
फरनेसे संट्ट्ि-विषयक सभी बातोंका बोध हो जाता 
हैं। हिन्दी-भाषाके अभ्यासी व्वाध्याय-प्रे सी सज्जन 
भी इससे बराबर लाभ उठाते रहे हैं। आपकी इन 
टीकाओंसे ही दिगम्बर समा जमें कमेसिद्धान्तके पठय 
पाटनका ग्रचार बढा है और इनके स्वाध्यायी सज्जन 
कम्सिद्वान्तसे अच्छे परिचित देखे जाते हैं। इस 
सबका श्रेय पं० टोडरमल्लजीको ही प्राप्त है। 

आत्मानुशासन टाका-- 

इसका निर्माण कब किया गया यह कुछ ज्ञात 

नहीं हो सका । 


मोक्षमागप्रकाशक--- 
यह ग्रन्थ बड़ा ही महत्वपूण है जिसकी जोड़का 
इतना प्रांजल और धार्मिक-विवेचनापूण दूसरा ढिन्दी 
गद्य ल्‍+न्थ अभी तक देखनेमें नहीं आया। इसमें 


आचायकल्प पं० टोडरमज्ञजी 
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पदा्थेका विवेचन बहुतही सरल शब्दोंमें फिया गया 
है। ओर जीबोंके मिथ्यात्वको छुड़ानेका पूरा प्रयत्न 
किया गया है, यह मल्लजीकी स्व॒तन्त्र रचना है। यह 
प्रन्थभी, जिसको हऋ्लोकसंख्या बीसहजारके करोब है; 
सं० १८२१ से पहले ही रचा गया है; क्योंकि ब्रह्मचारी 
रायमल्लजीने इन्द्रध्वज पूजाकी पश्रिकामें इसके रचे 
जानेका उल्लेख किया है। मालूम होता है कि यह 
प्रन्थ बादको पूरा नहीं हो सका । 
पुरुष थसिद्ध्युपाय टीका-- 

यह उनकी अन्तिम कृति जान पड़ती है। यही 
कारण है कि यह अपूर्ण रह गयी। यदि आयुवश 
के जीवित रहते तो वे अवश्य पूरी करते। बादको 
यह टीका श्रीरतनचन्दजी दीवानफी प्रेरणासे परिडत्त ' 
दौलतराम जीने सं० १८२७ में पूरी की है; परन्तु उनसे 
उसका वेसा निर्वाह नहीं हो सका है, फिर भी उसका 
अधूरापन तो दूर दो ही गया है । 

उक्त कृतियांका रचनाकाल सं० १८११ से १८१८ 
तक तो निश्चित ही है । फिर इसके बाद और कितने 
समय तक चला, यद्यपि यह अनिश्चित है, परन्तु फिर 
भी सं० १८२४ के पूर्व तक उसकी सीमा जरूर है। 
पं० टोडरमल्लजीकी ये सब रचनाएं जयपुर नरेश 
माधवसिहजी प्रथमके राज्यकालमें रचो गई हैं। 
जयपुर नरेश माधवज़िह्‌ प्रथमका राज्य वि० सं० 
१८११ से १८२४ तऋ निश्चित माना जाता हैफी। 
पं दौलतरामजीने जब सं० १८२७ में पुरुपाथसिद्ध्यु- 
पायको अधूरी टीकाको प्रण किया तब जयपुरमे राजा 
प्रथ्वीसिहका राज्य थधा। अतणबत्र संबत्‌ १८२७ से 
पहले ही माधवसिहका राज्य करना सुनिश्चित है। 

एंडितजीक्ी मृत्यु और समय-- 

पंडित जोको मृत्यु कब और कैसे हुईं यह विषय 
असंसे एक पद्देलीसा बना हुआ है। जैन समाजमें 
इस सम्बन्धमं कई प्रकारकी किंवदन्तियां प्रचलित हैं; |. 

# देखो, “मारतके प्राचात राजबंश भाग हे ४० 


अनेफान्त 
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परन्तु उसमें हाथीके पेरतले दबवाकर मरवानेकी 
घटनाका बहुत प्रचार है | यह घटना कोरी कल्पना ही 
नहीं है, किन्तु उसमें उनकी मृत्युका रहस्य निहित है। 
पहिले मेरी यह धारणा थी कि इस प्रकारकी 
अ्रकल्पित घटना पं०टोडरमल्लजी जैसे मद्दान विंद्यानके 
साथ नहीं घट सफती; परन्तु बहुत कुछ अन्वेषण 
तथा उसपर काफी विचार करनेके बाद अब मेरी 
यह दृढ़ धारणा होगई दै कि उपरोक्त किम्बदन्ती 
श्रसत्य नहीं है किन्तु वद्द किसी तथ्यको लिये हुये 
अवश्य है। जब हम उसपर गहरा विचार करते 
हैं श्र पं० जीके व्यक्तित्व तथा उनकी सोधी सादी 
भद्र परिणतिकों ओरभी ध्यान देते हैं; जो स्वप्रमें भी 
कभी पीड़ा देनेका भाव नहीं रखते थे, तब उनके 
प्रति विद्वे षवश अथवा उनके प्रभाव तथा व्यक्तित्वके 
साथ घोर ईर्षा रखनेवाले जैनेतर व्यक्तिके द्वारा 
साम्प्रदायिक व्यामोहबश सुझाये गये अकल्पित एवं 
अशक्य अपराधके द्वारा अन्धश्रद्धावशत बिना किसी 
निर्णय यके यदि राज़ाका फोप सहसा उमड़ पड़ा हो, 
और राजाने पंडितजीके लिये बिना किसी अपराधके 
भी उक्त प्रकारसे 'मृत्युदर्ड' का फतवा दे दिया हो तो 
कोई आश्चयको बात नहीं है जब हम उस समयकी 


उसमें आश्वयेकों कोई स्थान नहीं रहता। यही 
कारण है कि उस समयके विद्वानोंने राज्यके भयसे 
उनकी मृत्यु आदिके सम्बन्धमें स्वष्ट कुछभी नहीं 
लिखा; क्‍योंकि रियासतोंमें खासतौर पर मृत्युभय 
ओर धनादिके अपदरणकी सहस्रों घटनायें घटती 
रहती हैं, ओर उनसे प्रजामें घोर आतंक बना रहता 
है; किन्तु आज परिस्थितियां घदल चुकी हैं और 
अब प्राय: इस प्रकारकी घटनाय॑ कहीं सुननेमें नहीं 
आाती। 

अब प्रश्न केवल समयका रह जाता है कि उक्त 
घटना कब घटी ? यद्यपि इस सम्बन्धमें इतनाही कहा 
जा सकता है कि सं० १८२१ और सं० १८२४ के मध्य 
में माधवसिहजी प्रथमके राज्य फालमें किसी समय 
घटी है, परन्तु उसको अधिकांश सम्भावना सं० १८२४ 
में जान पड़ती है। चु'कि प॑० देवीदास जीकी जयपुरसे 
बसवा जाने, ओर उससे वापिस लौटनेपर पुन: पं० 
टोडरमल्लजी नहीं मिले, तब उन्होंने उनके लघुपुष्र 
पर्िडित गुमानीरामजी के पासही तस्त्वचर्चा सुनकर 
कुछज्ञान प्राप्त किया, यह उल्लेख सं० १८२४ के बादका 
है। ओर उसके अनन्तर देवीदास जी जयपुरमें सं० 


१८४८ तक रहे हैं । 


भारतीय रियासतीय परिस्थितियों पर ध्यान देते हैं; बीर सेवामन्दिर 

और उनके अन्धश्रद्धावश किये गये अन्याय- ६-१-१६४८ सरसावा 

झात्याचारांकी कांकीका अवलोकन करते हैं, तब लक 
समतनतमद्र->माषण्य 


समन्तभद्रके भाष्यकी समस्या विचार कके लिये एक 
खास विचारणीय वस्तु बनी हुई है। अभीतक में स्वयं 
इस निष्कपेपर पहुंचा था कि समन्तभद्र के द्वारा 
रचागया जो भाष्य साना जाता है और जिसे तर्वा- 
थेभाष्य अथवा गन्धहस्ति महाभाष्य कहा जाता है 
बह एक कल्पनामात्र है ओर उस कल्पना के जनक 
अभयचन्द्र सूरि हैं। परन्तु मेंने अपनी खोज को बन्द 


नहीं किया और जब समन्‍्तभद्र तथा उनके ग्र थों के 
उल्लेखकी लिये हुये कोई नया ग्रन्थ दृष्टि में आता है. 
तोमें बड़ी उत्सुकतासे उसे देखनेमें प्रवृत्त होता हूं । 
ओर यह जाननेको उत्सुक रदता हूं कि इसमें समन्‍्त- 
भद्रके तथाकथित भाष्यका उल्लेख तो नहीं है ? 
चुनांचे अभी हालमें “लक्षणावली' में जिन प्रम्थोंके 
लक्षणोंका संकलन नहीं हुआ था उनके लक्षश 





संकलन करनेकेलिये भास्करनन्दिकी हालमें प्रकाशित 
होकर प्राप्त तत्त्वाथवृत्ति हाथमें आई । इस ग्रन्थको 
प्रस्तावनामें प॑ं० शान्तिराजजी शास्त्रीने समन्तभद्रके 
भाष्यके सम्बन्धमें विचार किया है। उन्होंने समन्तभद्र- 
भाष्यके उल्लेखॉमें एक उल्लेख 20047 खास 
तौरसे विचारने योग्य और प्रसिद्ध उल्लेखोंसे प्राचीन 
एवं नया उपस्थित किया है। बह उल्लेख निम्न प्रकार 
अभिमतमागिरे तखा- 

थमाष्यम॑ तकंशास्त्रम' बरेदबचो- । 
विभवदिनिलेगेसेद 'समं- 

तमद्रदेवर” समानरेंबरुमोलरे |! ५॥ 


यह उल्लेख चामुण्डरायके प्रसिद्ध ज़िपप्टि लक्षण 
भमहापुराणका दे जो कनड़ी भाषामें रचा गया है और 
जिसे उन्होंने शक सं० ६&०० “वि० सं० १०३४ 


में समाप्त किया है। चामुण्डाराय गंगनरेश 
राचमल्लके प्रख्यात मंत्री थे। राचमल्लका 
राज्यकाल वि० सं० १०३१ से १०४१ तक है। 


कनड़ी भाषाके असिद्ध कृषि रन्नने अपने वि० 


समयसार की महानता 





सं० १०४० में रखें गये 'पुराणतिलक' में चामुण्डराय 
की विशेष कृपाका उल्लेख किया है! । यही चामुण्डराय 
प्रसिद्ध गोम्मटेश्वरकी मूर्तिके निर्माता और नेमिचन्द्र 
सिद्धान्तचक्रवर्तीद्वारा अतिशय प्रशस्य हुए हैं । मत- 
लब यद्द कि चामुण्डरायका उक्त उल्लेख बहुत कुछ 
प्रामाशिक और असन्दिग्ध है। उसमें दो वातोंका 
स्पष्ट निर्देश है एक तो यह कि समन्‍्तभद्रदेवने तत्त्वा- 
थेभाष्य रचा हैं और दूसरी यह कि वह तकशास्त्र 
ग्रन्थ है । नहीं कटद्दा जा सकता कि 
घचामुण्डयायने समन्तभद्रके भाष्यका उल्लेख किख 
शआधारसे किया ? क्या उन्हें उक्त ग्रन्थ प्राप्त था अथवा 
अनुभ्र ति सात्र थी ? इस सम्बन्धमें समन्‍्तभद्र भाष्य- 
प्रेमी विद्ानोंकी अवश्य विचार करना चाहिये और 
उसका अनुसन्धान करते रहना चाहिये । 

उक्त उल्लेखमें एक बात यह भो ध्यान देने योग्य 
है कि समन्तभद्र वादिराजसूरिसे पूवे भी 'देव” उपपद- 
के साथ स्मृत होते थे और 'समन्तभद्र देव” इस नामसे 
भी विद्वान उनका गुण कीतेन करते थे । 
१०जनवरी, १६४८ दरबारीलाल कोठिया 


१ देखो, प्र मीजीकृत -गैन साहित्य ओर इतिद्वास। 


समयखार की महावता 


( प्रवक्ता-- पूज्य श्रीकानजी ) 


[पाठकंगण, श्रीकानजी स्वामीसे अपरिचित नहीं 
हैं। वे वर्तेमान युगऊे उन सन्‍्तोंमें है जो जडवादके 
जालसे व्याप्त इस विश्वमें अध्ध्यात्मका उद्दी्त दीपक 
जलाये हुए हैं ओर जिसके प्रकाशकी न केवल आस- 
पास ही, अपितु भारतके सुदृग्वर्ती अनेक कोनोंमें भी, 
अपने विद्वत्ता और मामिकतासे भरे हुए प्रवचनोंदवारा 


प्रमृत कर रहे हैं। यों तो आप और आपका विवेको - 


संघ दोनां 'समयसार' के महत्व और उसकी अगाधता- 
को खब झनुभव करते हैं तथा मरेव उसे प्रकट भी 


करते रहते हैं | परन्तु अभी हालमें श्रीकानजी स्वामीका 
'आत्म-धम्म में वह प्रवचन प्रकट हुआ है जिसे उन्हों- 
ने गत श्र तपश्चमीके अवसरपर किया था। इस 
प्रबचनमें श्रीकानजी महाराजने समयसार पर जो 
उद्गार प्रकट किये हैं उतस समयसारकी महानता 
ओर अगाधताका जैसा कुछ परिचय मिलता है. वह 
देखते हो बनता है। हम पाठकोंके लिये उनके इस 
प्रवचनके कुछ अंशको यहां दे रहे हैं। | 
“स० सम्पादक 
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शआ्राज यह समयसार आठवीं बार पढ़ा जा रहा है 
-सभामें प्रवचनरूपसे आठवीं वार पढ़ा जा रहा है 
फिर भी यह कुछ अधिक नहीं है। इस समयसारमें 
ऐसा गूह-रहस्य भरा हुआ है कि यदि इसके भावोंफो 
जीवनभर मनन किया जाय तो भो इसके भाव पूरे 
श्राप्त नहीं किये जा सकते। केवलज्ञान होनेपर ही 
समयसारके भाव पूरे हो सकते हैं। समयसारके 
भावका आशय सममकर एकावतारी हुआ जा सकता 
है। समयसारमें ऐसे महान भाव भरे हुए हैं कि 
श्रतकेवली भी अपनी वाणीके द्वारा विवेचन करके 
उसके सम्पूर्ण सारको नहीं कह सकते । यह प्रन्था- 
धिराज है, इसमें ब्रद्मण्डके भाव भरे हुए हैं । इसके 
अन्तरद्जके आशयको सममकर शुद्धात्माकी श्रद्धा ज्ञान- 
स्थिरताके द्वारा अपने समयसारकी पूर्णता की जा 
सकती है; भले ही वरतेमानमें विशेष पहलु्रोंसे जानने- 
का विच्छेद हो; परन्तु यथाथे तत्त्वज्ञानो सममने 
योग्य ज्ञानका विच्छेद नहीं है। तत्त्तको सममनेकी 
शक्ति अभी भी है जो यथाथे तरवज्ञान करता है उसे 
एकावतारीपनका नि:सन्देह निर्णय हो सकता है। 


भगवान कुन्दकुन्दाचायेने महान्‌ उपकार किये हैं। 
यह समयसार-शासत्र इस कालमें भव्यजीबोंका महान्‌ 
आधार है। लोग क्रियाकाण्ड और व्यवद्दारके पक्त- 
पाती हैं, तत्त्वका वियोग हो रहा है, ओर निश्चय 


अनेकान्त 





[ ब५ ६ 
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तब यह समयसार शुद्धात्मतत्त्वको बतलाकर तत्त्वके 
वियोगको भुला देता है और निश्चय स्वभावको प्रकट 
करता है। 

समयसारका प्रारम्भ करते हुए श्री कुन्दकुन्दाचाये- 
देवने प्रारम्भिक मज्ललाचरणमें कहा है कि- 'परंदित्त 
सव्वसिद्ध ” अनन्त सिद्ध भगवन्तोंको वंदना करता 
हूं, सब कुछ भूलकर अपने आत्मामें सिद्धत्वको स्था- 
पित करता हूं। इस प्रकार सिद्धत्वका ही आदर किया 
है। जो जिसकी बंदना करता है उसे अपनी दृष्टिमें 
आदर हुए बिना यथाथे बन्दना नहीं हो सकती। 

श्रनन्त सिद्ध हो चुके हैं, पहिले सिद्ध दशा नहीं 
थी ओर फिर उसे प्रगट किया, द्रव्य ज्योंका त्यों स्थित 
रहा, पर्याय बदल गया, इस प्रकार सब लक्ष्यमें लेकर 
अपने श्रात्मामें सिद्धत्वकी स्थापना फी है, अपनी 
सिद्ध दशाकी ओर श्रस्थान किया है। में अपने 
आत्मामें इस समय प्रस्थान-चिह्र स्थापित करता हूं 
और मानता हूं कि मे सिद्ध हं अल्पकालमें सिद्ध होने 
वाला हूं; यह्‌ प्रस्थान-चिह्न अरब नहीं उठ सकता; में 
सिद्ध हूं, ऐसी श्रद्धाके जम जानेपर आत्मामें से 
विकारक़ा नाश होकर सिद्ध भाव ही रह जाता है। 
अब सिद्धके अतिरिक्त अन्य भावोंका आदर नहीं है 
यह सुनकर हां करनेबाला भी सिद्ध है। में सिद्ध हूं 
ओर तू भी सिद्ध है-इस प्रकार आचायदेवने सिद्धत्व 


स्‍्वभावका अन्तर्धान हो गया है-वह ढक गया है; से द्वी मांगलिक प्रारम्भ किया है । 
वलन-च्ची- इका>स प्राया्न २१८९ 
++--+्ककि बाहर 


[कितने ही पाठकों व इतर सज्जनोंफो अनुसन्धानादि-विषयक शंकाएँ पैदा हुआ करती हैं और वे 
कभी कभी उनके विषयमें इधर उधर पूछा करते हैं। कितने हो को उत्तर नद्ीीं मिलता और कितनोंको 
संयोगाभावके कारण पूछनेको अवसर ही नहीं मिलता, जिप्तसे प्राय: उनकी शंकाएँ हृदयकी हृदयमें हो 
विलीन हो जाया करती हैं ओर इस तरह उनकी जिज्ञासा अतृप्त हो बनी रहती है। ऐसे सब सज्जनोंकी 
सुविधा और लाभको टृष्टिमें रखकर “अनेकान्त' में इस किरणसे एक “शंका समाधान स्तम्भ भी खोला 
जा २हा है जिसके नीचे यथासाध्य ऐसी सब शंकाओंका समाधान रद्दा करेगा। आशा है इससे सभी पाठक 


लाभ उठा सफेंगे | --प्तम्पाद क | 





समयसार की महानता 


बज 




















१ शंका-कहा जाता है कि बिद्यानन्द ध्वामीने 
“विद्य नन्दमहोदय” नामका एक बहुत बड़! ग्रन्थ लिखा 
है, जिसके . उल्लेख उन्होंने स्वयं अपने श्लोकवात्तिक, 
अष्टसहसी आदि ग्रन्थों में किये हैं | परन्तु उनके बाद 
होनेबाले माशिक्यनन्दि, बादिराज, प्रभाचन्द्र आदि 
बड़े बड़े शआचायमेंसे किसीने भी श्रपने ग्रन्थोंमें 
उसका उल्लेख नहीं किया, इससे क्या वह विद्यानन्दके 
जीवनकाल तक द्वी रहा है-उसके बाद नष्ट होगया ? 


१ सप्राधान-नहीं, विद्यानन्दके जीवन-कालके 
बाद भी उसका अध्तित्व मिलता है। विक्रमकी बारहवों 
तेरदवीं शताब्दीके प्रसिद्ध विद्वान वादी देवसूरिने 
अपने 'स्याद्गदरत्नाकर' (द्वि० भा० प्र०,३४६ ) में 
'विद्यानन्दमहोदय' ग्रथकी एक पंक्ति उद्धृत करके 
नामोल्लेखपुबंक उसका समालोचन किया है। यथा- 

'यत्त विद्यानन्द''”' मदहोदये च “काज़ान्तरावि- 
स्मरणकारणं हि घारणाभिधान ज्ञानं संस्कार: प्रती- 
यते” इति बदन रूस्कारधारणयोरैकाथ्यंमचकथत्‌? । 

इससे स्पष्ट जाना जाता है कि 'विद्यानन्दमद्दोदय' 
विद्यानन्द स्वामीके जीवनकालसे तोनसो चारसो वे 
बाद तक भो बिद्दानोंकी श्लानचचा और अध्ययनका 
विषय रहा है। आश्चये नहीं कि उसकी सेकडोकापियां 
न हो पानेसे वह सब बविद्वानोंकों शायद प्राप्त नहीं हो 
सका अथवा प्राप्त भी रहा हो तो अष्टसहस्नी श्रादिको 
तरह बादिराज़ आदिने अ्रपने ग्र'थोंमें उसके उद्धरण 
प्रहण न किये हों | जो दो, पर उक्त प्रमाणसे निश्चित 
है कि वह बननेके कट्ेसी बष बाद तक विद्यमान रहा 
है । संभव है वह अबभी किसी लायतब्े री या सरस्वती 
भंडारमें दीमकोंका भद्य बना पड़ा हो। अन्वेषण 
करमेपर अकलंक देवके प्रमाणसंप्रह तथा अनन्तबीये 
की सिद्धिविनिश्वयटीकाकी तरद्द किसो श्वेताम्बर 
शास्त्र भंडारमें मिल जाय; क्‍योंकि उनऊे यहां शास्त्रों 


की सुरक्षा और सुव्यवस्था यति-मुनियोंके हाथोंमें - 


रहो है ओर अबभी किसने ही स्थानों पर चलती है 
हालमें हमें मुनि पुण्यविजयज़ीके अनुप्रदसे वि० 


सं० १४४४ को लिखी श्र्थात्‌ सादे पांचसो के 
पुरानी अधिक शुद्ध अष्टसहस्रीकी प्रति प्राप्त हुई 
है, जो मुद्रित अष्टसहस्रीमें सेकड़ों सूच्म तथा स्थल 
अशुद्धियों और त्रुटित पाठोंको प्र:र्शित करती है । यद्द 
भी प्राचीन प्रतियोंकी सुरक्षाका एक अच्छा उदाहरण 
है। इससे 'विद्यानन्दमहोदय'” के भो श्वेताम्बर शास्त्र 
भंडारमिं मिलनेकी अधिक आशा है, अन्वेषकोंको 
उसकी श्ोजका प्रयत्न करते रहना चाहिये! 
२ शंका-बिद्वानोंसे सुना जाता है। कि बड़े 
अनन्तबीय अथात्‌ सिद्धिविनिश्चयटीकाकार ने अक- 
लंकदेवके 'प्रमाणसंप्रह” पर 'प्रमाणसंग्रहभाष्य” या 
प्रमाणसंग्रहालंकार”' नामका वृहद्‌ टीका- ग्रन्थ लिखा 
है परन्तु आज वह उपलब्ध नहीं दोरहा | क्या उसके 
अस्तित्व प्रतिपादक कोड उल्लेख हैं जिनसे विद्वानोंकी 
उक्त अनुश्र तिको पोषण मिले ९ 
२ समाधान-हां, प्रभाणसंग्रहभाष्य अथवा 
प्रमाणसंप्रहालंकारके उल्लेख मिलते हैं । स्वयं सिद्धि- 
विनिश्चयटोकाफार ने सिद्धिविनिशि्चयटीकामें उसके 
अनेक जगह उल्लेख किये हैं और उसमें विशेष 
जानने तथा कथन करनेको सूचनाएँ की हैँ । यथा-- 
(१) 'इति चचित॑ प्रमाणसंगप्रहभाष्ये! -#सि० 

बि० टी० लि० प० १२ | 

(२) 'इत्युक्क' प्रमाणसंप्रह्लंकारे'-सि० ल्लि० प० १६। 

(३) 'शेषमन्र प्रमाणसंप्रहभाष्यात्मत्येयम्‌)! "सि० प० 
३६२। 

(४) 'प्रपंचस्तु नेद्दोक्तो प्र'धगौरवात्‌ प्रमाणसंग्रह- 
भाष्याज्लेय:*-सि० लि० प० ६२१। 

(४) 'प्रमाणसंभ्रहभाष्ये निरस्तमः-सि० लि० प० 
११०३। 

(६) 'दोषो रागादिव्योख्यातः प्रमाणसंप्रदभाष्ये'- 
सि० लि० प० १२२२ । 





# वीर सेवा मन्दिर्म जो सिद्धिविनिश्चय टीकाकोी 
लिखित प्रति मौजद दे उसके पत्रों की संख्या डालीगई है । 








इन असंदिग्ध उल्लेखोंसे 'प्रमाणसंग्रहभाष्य! 
अथवा प्रमाणसंग्रहालंकार' की अस्तित्वविषयका 
बिद्ददू-अनुश्र्‌ तिको जहां पोषण मिलता है वहां उसकी 
मददत्ता. अपूवेता और वृहत्ता भी प्रकट होती है। ऐसा 
अपूर्वेश्न्थ मालूम नहीं इस समय मौजूद है. अथवा 
नष्ट होगया है ? यदि नष्ट नहीं हुआ और किसी 
लायब्रेरीमें मौजूद है तो उसका अनुसंधान होना 
चाहिये । कितने खेदकी बात है कि हमारी लापरवाही 
से हमारे बिशाल साहित्योद्यानमेंसे ऐसे ऐसे सुन्दर 
आर सुगन्धित ग्रन्थ-प्रसून हमारी नज़रोंसे ओमकल 
द्वो गये। यदि हम मालियोंने अपने इस विशाल 
बागकी जागरूक होकर रक्षा फी होती तो वह आज 
कितना दरा-भरा दिखता और लोग उसे देख देखकर 
जैन-साहित्यपर कितने मुग्ध और प्रसन्न होते। 
विद्वानोंको ऐसे प्रन्थोंका पता लगानेका पूरा उद्योग 
फरना चाहिये। 


३ शुंका-गोम्मटसार जीबकारड और धवला 


में जो नित्यनिगोद और इतर निगोदके लक्षण पाये 
जाते हैं क्या उनसे भी प्राचीन उनके लक्षण मिलते 
हें ९ 

३ स्माधान-दीं, मिलते है| तस्त्वाथवार्तिकमें 
अकलकझ्डुदेवने उनके निम्न प्रफार लक्षण दिये हैं-- 

“त्रिष्पपि कालेपु त्सभावयोग्या ये न मवन्ति 
ते नित्यनिगोता।, त्रसमावमवाप्ता अ्रवाप्स्यन्ति 
च ये तेपनित्यनिगोता; । --त०्बा० पृ० १०० 

अर्थात्‌ जो तीनों कालोमें भी श्रसभावके योग्य 
नहीं हैं वे नित्यनिगात हैं और जो त्रसभाषकों आआ्राप्त 
हुए हैं तथा प्राप्त होंगे वे अनित्यनिगोत हैं । 

४७ शंका- संजद' पदको चर्चाके समय आपने 
'संजद पदके सम्बन्धमें अकलझ्ुदेवका महत्वप्रणं 
अभिमतः लेखमें यह बतलाया था कि अकलद्डुदेवने 
तत्त्वाथेवार्तिककफे इस प्रकरणमें पट्खण्डागमके सूत्रांका 
प्राय: अनुवाद एिया है। इसपर कुछ विद्वानोका 


 बषे ६ 


कइना था फि अकलझ्ुडुदेवने तत्त्वाथवार्तिकमें पट्ख- 
रडागमका उपयोग किया हो नहीं । कया उनका यह 
कहना ठीक है ? यदि है तब आपने तत्त्वाथवात्तिकमें 
पट्खण्डागमके सूत्रोंका अनुवाद कैसे बतलाया ९ 

९७ सप्राधान-दम आपको ऐसे अनेक प्रमाण 
नीचे देते हैं जिनसे आप और वे विद्वान यह माननेको 
बाध्य होंगे कि अकलइ्डुंदेवने तत्त्वाथेवात्तिकमें पट- 
खण्डागमका खूब उपयोग किया है, यथा-- 

(१) एवं दि समयोअर्वात्थित: सत्प्ररूपणायां 
कायानुवादे- त्रसा दीन्द्रियादार॒भ्य आ अयोगकेव- 
लिन इति! “तक्त्वा० प्र० ८८ 

यह पटग्घण्डागमके निम्न सूत्रका संस्कृतानुवाद है- 

“तसकाइया बीइदिय-प्पहुडि जाव अजोगिके- 
बलि त्ति” | “-पट्ख० १-१-४४ 

(२) 'आगमे हि जीवस्थानादिसदादिष्वनुयोग- 
द्वारेशादेशनचने नारकाणामेवादी सदादियप्ररूपणा 
कृता ।! --त्तस्वा० प्रू० ४४ 

इसमें सत्प्र्फणाके २४ व॑ सूत्रकी ओर स्पष्ट 
संकेत है । हा 

(३) “एवं हि उक्तमार्ष बगंणायां बन्धविधाने 
नोआगमद्रव्यबन्धविकल्पे सादिवैश्नसिकबन्धनिर्देश: 
प्रोक्तः विषमरूक्षतायांच बन्ध: समस्निग्धतायां सम- 
रूज़तायां च भेद: इति तदनुसारेण सूत्रमुक्तम! 

+तत्त्वा० प्र० २४२ 

यहां पांचवें वरगणा खण्डका स्पष्ट उल्लेख है । 

(४) 'स्यादेतदेवभागमः प्रवृत्त। पंचेन्द्रिया 
असंज्ञिपचे*द्रयादारभ्य आ अयोगकेबलिन:? प्रृ० ६३ 

यह पटखण्डागमके इस सूत्रका अक्षरश: संल्कृ- 
तानुवाद है-- 

“पंचिदिया असणिणपंविदिय-प्पहुडि जाबव 
अजोगिकेवरल त्ति? “7१८ १-३७) 

इन प्रमाणोंसे असंदिग्ध है कि अकलद्डदेवने 
तस्वाथेब'त्तिकमें पटखण्डागगका अनुवादादिरूपस 
उपयोग किया है। 


किरण १ । 





४-शंका-मनुष्यगतिमें आठ वषेकी अवस्थामें 
भी सम्यक्त्व उत्पन्न हो जाता है, ऐसा कहा जाता है, 
इसमें क्या कोई आगम प्रमाण है ? 
४-सम्राधान-हां, उसमें आगम प्रमाण है। 
तत्वाथेवात्तिकमें श्रकलड्भदेवने लिखा है कि 'पर्या- 
प्रक मनुष्य ही सम्यक्त्वको उत्पन्न करते हैं, अ्रप्याप्तक 
मनुष्य नहीं और पर्याप्रक मनुष्य आठ वपकी अवस्था 
से ऊपर उसको उत्पन्न करते हैं, इससे कममें नहीं । 
यथा-- 
'पनष्या उतपादयन्तः पर्याप्तका उत्पादयन्ति नापयो- 
प्तका: । पर्याप्रकाश्वाउप्टबपेस्थितेरययु त्पादयन्ति नाध- 
घ्ताव!। “प्ृ० ७१। 

६- शुका-दिगम्बर मुनि जब विहार कर रहे 
हों और रास्तेमें सूये अल्त हो जाय तथा आप-पास 
कोई गांव या शहर भी ने हो तो क्‍या विहार बंद 
करके वे वहीं ठहर जायेंगे अथवा क्या करेंगे ? 

<६-समाधान-जहां सूर्य अस्त होजायगा वहीं 
ठहर जायेंगे उससे आगे नहीं जायेंगे । भले ही वहां 
गांव या शहर न हो। क्योंकि मुनिराज्ञ इयासमिति 
के पालक द्वोते हैं और सूर्यास्त होनेपर ईयासमितिका 
पालन बन नहीं सकता श्रोर इसीलिये:सूय जहां उदय 
होता है बद्ांसे वे तव नगर या गांवके लिये विहार 
करते हैं, जेसा आचाण जटासिंहनन्दिने बरांड्र चरितमें 
कह्दा हैं; 
यरिमस्तु देशे स्तम्पति स्त+- 
स्तत्रेव संवासमुखा बभूवः | 
यत्रोदर्य श्राप सहखरश्णि-- 
यातास्ततो5 था पुरि वा5प्रसंगाः ॥ 
“-३०-४७ 
इसी बातको मुनिययोके आचार-प्रतिपादक प्रधान 
प्रन्थ मूलाचारमें (७५८४) निम्न रूपसे बतलाया है--- 
ते शिम्ममा सरीरे जत्थत्थमिदा वसंति अशणिएदा । 


सवणा अप्पडिवद्धा विज्जू तह दिद्धणट्टा या || 


शंका समाधान 





३७ 








अर्थात्‌ 'वे साधु शरोरमें निमेम हुए जहां सूये 
अस्त दो जाता है वहां ठहर लाते हैं कुछ भी अपेक्षा 
नहीं करते। और वे किसीसे बन्घे हुए नहीं, ध्वतन्त्र 
हैं, बिजलोके समान रृष्टनष्ट हैं, इसलिये अपरिप्रह हैं। 

७-शंका--लोग कहते हैं कि दिगम्बरजैन मुनि 
वर्षावास (चतुमास) के अतिरिक्त एक जगह एक दिन 
रात या ज्यादासे ज्यादा पांच दिन-रात तक ठहर 
सकते हैं। पीछे वे वहांसे दूसरी जगदह्कों जरूर 
चिदार कर जाते हैं । इसे वे सिद्धान्त और शास्रोंका 
कथन बतलते हैं। फिर आचाये शांतिसागरजों 
महाराज अपने संघ सहित वषेभर शोलापुर शदरमें 
क्यों ठहरे ? क्‍या कोई ऐसा अपवाद है ? 

७- समाधान--लोगोंका फहना ठीक है । दिग- 
म्बर जैन मुनि गांवमें एक रात और शहरमें पांच रात 
तक ठदरते हैं। ऐसा सिद्धान्त है और उसे शाख्रोमें 
बतलाया गया है। मूलाचारमें और जटासिंदनन्दिके 
वरांगचरितमें यही कहा है। यथा-+ 

गामेयरादिवासी णयरे पंचाहवासिणो धीरा । 


सवणा फासुबिदहारी विवित्तरगंतवासो य || 
हे -मूला० ७८५ 
ग्रामकरात्रं नगरे च पश्न समृपृस्व्यग्रमनःप्रचारा 
न किंचिदप्पप्रतितराधपाना विद्यारकाले समिता 
विजिह : ॥ --वरांग० ३०-४४ 
परन्तु गांव या शहरमें वर्षों रहना मुनिर्याकेलिये 
न उत्सग बतलाया और न अपवाद | 
भगवती आ पधनामें मुनियक्रे एक जगह कितने 
काल तक ठहरने और बादमें न ठहरनेके सम्बन्धमें 
विस्तृत विचार किया गया है। लेकिन वहां भी एक 
जगद्द वर्षो ठहरना मुनियांके लिये विहित नहीं बत- 
लाया। नोवें और दश् स्थितिकल्पोंकी विवेचना 
करने हुए विजयोदया ओ्रौर मृलाराघना दोनों टीकाओं 
में सिर्फ इतना ही प्रतियादन किया है कि नौवें कल्पमें 
मुनि एक एक ऋतुमें एक एक मास एक जगह ठहरते 
हैं। यदि ज्यादा दिन दरें तो उठ्मादि दोपोंका 


अनेकान्त 








परिहार नहीं होता, बसतिकापर प्रेम उत्पन्न होता है, 
खुखमें लम्पटपना उत्पन्न होता है, आलस्य आता है, 
सुकुम्ररताकी भावना उत्पन्न होती है, जिन श्रावकोंके 
यहां आहार पृवेमें हुआ था वहां ही पुनरपि आहार 
लेना पढ़ता है, ऐसे दोष उत्पन्न हो जाते हैं. । इसलिये 
मुनि एक ही स्थानमें चिरकाल तक रहते नहीं हैं । 
दशवें स्थितिकल्पमें चतुर्मासमें एक ही स्थानपर रहने 
का विधान किया है ओर १२० दिन एक स्थानपर रद्द 
सकनेका उत्सग नियम बतलाया है। कमती बढ़ती 
दिन ठहरनेका अपवाद नियम भी इसप्रकार बतलाया 
है कि श्रतप्रहण, (अभ्यास) वृष्टिकी बहुलता शक्तिका 
अभाव, वैयावृत्य करना आदि प्रयोजन हों तो ३६ 
दिन और अधिक ठहर सकते हैं अर्थात्‌ आपादशुक्ला 
दशमोसे प्रारम्भ कर कार्त्तिक पोर्णेमासीके आगे तीस 
दिन तक एक स्थानमें ओर अधिक रह सकते हैं । 
कम दिन ठहरनेके कारण ये बतलाये हैं कि मरी रोग, 
दुमिक्ष, ग्राम अथवा देशके लोगोंको राज्य-क्रान्ति 
अ।दिसे अपना स्थान छोड़कर अन्य पग्रामादिकोंमें 
जाना पड़े, स॑ंधके नाशका निमित्त उपस्थित हो जाय 
आदि, तो मुनि चतुर्मासमें भी अन्य स्थानको विहार 
कर जाते हैं। विहार न करनेपर रत्नत्रयके नाशकी 
सम्भावना होती है। इसलिये आषाढ़ पूर्णिमा बीत 
जानेपर प्रतिपदा आदि तिथियरमिं दूसरे स्थानको जा 
सकते हैं ओर इस्तरदह्‌ एकसौबीस दिनोंमेसे बीस दिन 
कम हो जाते हैं । इसके अतिरिक्त वर्षों ठहरनेका वहां 
कोई अपवाद नहीं है। यथा-- 


“ऋतुपु पट्स एकेकमेव मासमेकत्र वसति- 
रन्‍्यदा विहराति इत्यय॑ं नवमः स्थितिकल्प: | 
एकत्र चिरकालावस्थाने नित्यमृद्ूगमदोप॑ च न 
परिहतु क्षमः । 


तेत्रप्र तिबद्धता, सातमुरुता, 


अलसता, सोकुमायभावना, ज्ञातमित्त।ग्राहिता च 
दोषा;। पज्जों समणकप्पो नाप दशम!ः । वर्षा- 
कॉलस्प चतुषु मासेपु एकत्रेवावस्थान अमण- 
त्यागः । स्थावरजड्भरमजीवाकुलो हि तदा ज्षितिः 
तदा अ्रमणे महानसंयमः, वृष्टया शीतवातपातेन 
वात्मविराधना । पतेद्‌ वाष्यादिषु स्थाणुकणएट- 
कादिभिर्वां प्रच्छन्नेजलेन कदमेन बाध्यत इति 
विंशत्यधिक दिवसशत एकत्रावस्थानमित्ययमु- 
त्सग: । कारणापेक्षया तु हीनाधिकं वासस्थान, 
संयतानां आपषाढयुद्धदशम्यां स्थितानां उपरिश्टाच् 
कार्तिकपौण मा स्य। खिंशदिविसावरथानम्‌ । वृ्टि- 
बहुलता, श्र्‌ तग्रहणं, शक्त्यभाववेयावृत्यकरणं 
प्रयोजनमुद्दिश्य अवस्थानमेकत्रेति उत्कृष्ट--- 
कालः । मार्या, दभित्ते, ग्रामजनगदचलने वा 
गच्छनाशनिमित्ते समुपस्थिते देशान्तरं याति। 
अवस्थाने सति रह्नत्रयविराधना भविष्यतीति। 
पौणमास्यामापात्यामतिक्रान्तायां प्रतिपदादिषु 
दिनेषु याति । यावच्च त्यक्ता त्रिंशति-दिवसा 
एतदपेक्ष्य हीनता कालस्य एप दशमः स्थिति-- 
कल्पः |! --विजयोदया टी० पृ० ६१६। 

अचाये शान्तिसागर महाराज सह्ठ सहित वबभर 
शोलापुर शहन्में किस दृष्टि अथवा किस शास्त्रके 
आधारसे ठहर रहे । इस सम्बन्धमें सहको अपनी 
दृष्टि स्पष्ट कर देना चाहिए, जिससे भविष्यमे दिग- 
म्बर मुनिराजोर्मे रिथिलाचारिता और न बढ़ जाय । 

“दरबारीलाल कोठिया 





३ (रे 
बावबक-इच्ल्ड्क 


?-केन्द्रीय शिक्षा-संस्थाका उद्घाटन और 
लेडी माउन्टबेटनका भाषण--- 


गत १६ दिसम्बरको दिल्लीमें एक केन्द्रीय शिक्षा- 
संस्थाकी स्थापना द्वोकर .उसका उद्धाटन-समारोह 
मनाया गया था | उद्घाटन महामाननीया लेडी मांउ- 
टबेटनने किया था। इस अवसरपर भाषण करते 
हुए आपने राष्ट्रीय अध्यापकोंकी योग्यता और चरित्र 
निर्माणपर महत्त्वपूर्ण जोर दिया। आपने कहा:-- 
इस केन्द्रीय शिक्षा-संस्थाका द्वार खोलते हुए 
मुझे बड़ी असन्‍्नता होरही है । यह्‌ कहना अ्रत्युक्तिपूणा 
न होगा कि भारतके अध्यापकांको योग्यतापर ही 
भावी सम्यताके प्रति भारतका कार्य-भार अर धिकांशत: 
निर्भर करेंगा। पिछले तीन मदीनोंमें हमारा ध्यान 
अधिकतर मनुष्योंका जीवन बचानेके कार्येमें लगारहा 
है, किन्तु यह शिक्षा-संल्था खोलकर सरकारने स्पष्ट 
कर दिया है कि कठिन समस्याओंमें फँस जानेके कारण 
बह दीघ-कालोन रचना त्मक कार्य-क्रमके प्रति उदा- 
सीन नहीं है! | 
शिक्षामंत्री महोदयने अपने भाषणमें बताया है। 
कि यदि ११ बपे तककी अवस्था वाले प्राय: ३ करोड़ 
बालकोंकी आरम्भिक शिक्षा-व्यवस्था करनी है तो 
इसकेलिये ही भारी संख्यामें अध्यापकोंकी आवश्यकता 
पड़ेगी । और हर शिक्षित व्यक्तिसे इत कार्य में सहायता 
लेनी दोगी | शिक्षाक्े प्रसार-कायमे, क्या मे शैक्षिक 
फिल्मों तथा बेतारके माध्यमोंकी शिक्षाप्रद उपयोगिता 
का भी सुझाव रख सकती हूं मे सममती हूं इस कार्यके 
लिये उक्त दोनों ही साधनोंके विस्तारके लिये भारतमें 
काफी बड़ा ज्षेत्र है । 
हम सभी जान चुके हैं कि केवल पुस्तकोय 
योग्यता तथा विशिष्ट कुशलता पयाप्त नहीं है ओर 
चरित्र-बलका उपाजन भी परमावश्यक है | अध्यापक 
गए अपने छात्रोंकों, केबल अपनी योग्यतासे ही 
हीं, बल्कि अपने चरिजत्रसे भी प्रभावित कर सकता 


है । इसकी ओर भी पूरा ध्यान दिया जाना चाहिये। 
अच्छे नागरिक तैयार करनेके लिये जो लड़ाई हमें 
लड़नी है उसमें इस बातका विशेष महत्व होगा। 


२-उद्योगसम्मेलनमें पं० नेहरूका अमि- 


मापण--- 

अभी हालमें १८ दिसम्बर १६४७ फो उद्योग मंत्री 
डा० मुखर्जीद्वारा एक उद्योगसम्मेलन बुलाया गया था 
उममें भारतके प्रधान-मंत्री पं० जवाहरलाल नेहरूने 
औद्योगिक शान्तिकी आवश्यकता व उत्पादनमें वृद्धि 
फरनेके महत्त्व पर जोर देते हुए एक-विस्तृत अभि- 
भाषण किया था। आपने कहा:--- 

'मैत्री-पूण सदयोगमें हृड़तालों तथा तालेब॑दियाँ 
को बन्द फरके छुछ समय तक औद्योगिक शान्ति 
कायम रखना चाहिये। मौजूदा कितने ही आधारभूत 
उद्योगोंका राष्ट्रीयकरण द्वोना चाहिये। परन्तु समध्या 
का अधिकतम हल यह हो सकता है कि सरकारको 
नये उद्योगोंकी ओर अधिक ध्यान देना चाहिये और 
उन्हींका अधिक मात्रामें नियंत्रण दोना चाहिये | यह 
सब में इसलिये कहरद्दा हूं कि मे वैज्ञानिक ढंगसे सोच 
विचार करनेका आदी रहा हूं, में स्थिर रहनकी अपेक्ता 
आगे बढ़नेकी बात सोचता हूं। आज कल व्यवसा- 
योंके सम्बन्धमें विचार करते समय लोग पृ'जीवा- 
दियों, समाजवादियों अथवा कम्यूनिष्रोंकी बात सोचते 
हैं। किन्तु ये बातें वतेमान स्थिति पर कायम रहनेकी 
हैं, आगे बद़नेकी नहीं। यह विचारधारा गये-बीते 
युगको हैं। ओर इसे हमें त्याग देना चाहिये | फुछ 
प्रगति शाल दृष्टिको-ण रखने पर हम साफ देखते हैं 
कि यह एक महत्त्वपूर संक्रान्तिकाल है. जिसमें शक्ि 
के नये स्रोतोंका अनुसंधान किया जा हा है | यह 
ओद्योगिक क्रान्ति या वेद्यस्निक क्रान्ति है। किन्तु 
महत्त्वमें इससेभी अधिक व्यापक है| इसमें दस पंद्रह 
या बीस साल लग जायगे और आज का सभी कुछ 
पुराना पड़ जायगा । सम्भव है आ्राज आप जिस 








महत्त्व ही न रहजाय । यदि आप भविष्यके खयालसे 
देखेंतो ब्त मानके कितने ही संघषे व्यथे ज्ञान पड़ने 
लगेंगे या उनका ८्यरूप बदल जायेगा और तब आप 
अपनेफो पुराने बिचारोंकी गुलामीसे मुक्त पाने लगेंगे 

जहांतक मेरा ताल्‍्लुक है, में देशफी बड़ी योजना- 
ओंको और किसी भी चीजसे ज्यादा महत्व देता हूं, 
मेरा विचार है कि देशमें इन्हींसे नयी सम्पत्ति प्राप्त 
होगी । जब कभी में भारतका कोई मानचित्र देखता हूं 
तो हिमालय पवेत-श्रेणीपर मेरी दृष्टि पड़ती है 
आर में उस अनन्तशक्तिकी बात सोचता हूं 
जो उस श्रेणीमें बेकार छिपी पड़ी है, जिसे 
काममें लायाजा सकता है और जिसका 
यदि तेजीसे विकास किया जासके तो जो सम्पूर्ण भारत 
की ही बदल सकती है यह शक्तिका आश्चयें-जनक 
ओर सम्भवत: संसार में सबसे महान स्रोत दै । इसी 
लिये में महान नदी घाटी योजनाञरों, बांधों, विशाल 
जलकुण्डों तथा जलविद्य त-केन्द्रोंफी अधिक महत्व 
देता हूं |) ये सब आपको आगे ले जायेंगे। पर शक्ति 
उत्पन्न करनेसे पहले हमें उसका नियंत्रण और उपयोग 
भी तो जानना चाहिये | 

मुझे आशा है कि इस सम्मेलनमें कमसे कम 
यह ठोस परिशाम तो अवश्य निकलेगा कि हम लोग 
मैत्रीपूण ढंगसे काम आरम्भ करके एक अवधिके लिये 
आओरोद्योगिक शान्ति बनाये रखनेका फैसला कर लेगें 
ओर एक ऐसा ढंग निकाल लेंगे, जिससे प्रत्येक व्यक्ति 
के प्रति न्याय का व्यवहार होसके | इस बीचमें हम 
शान्तिपूवक बैठकर व्यापक नीतियोंके सम्बन्धमें सोच 
बिचार कर सकेंगे | 


३ सरकारी कागजातोंमे 'श्री' या 'श्रीमान! 
शब्दोंका प्रयोग--- 
पंजाबकी सरकारने आदेश जारी किये हैं कि अब 
से आगे समस्त सरकारी कागज्ञात और फाइलोंमें 
“मिस्टर! और 'एसकायर” इन अंग्रेजी शब्दोंके स्थान 
में 'श्री' या 'श्रीमान! शब्दों का प्रयोग किया जाय । 


४-हमारा पड़ोसी देश वर्मा स्वतंत्र और 
भारतद्वारा अपूब स्वागत-- 

४ जनवरी १६४८ को बर्मा कितने ही वर्षोकी 
ब्रिटिश पराधीनताके जुण्से उन्मुक्त होकर सवेतंत्र 
स्वत॑त्र होगया। यह स्मरणीय रहे कि बर्माको 
यह स्वतंत्रता भारतकी तरद्द बिना रक्षपात किये ही 
प्राप्त होगई है । भारतद्वारा उसको इस स्वतंत्रताका 
अपूवे स्वागत किया गया और भारतवपेकी 
राजधानी देहलीमें विभिन्‍न स्थानॉपर इस स्वाधीनता 
दिवसके उपलक्षमें अनेक समारोहोॉका आयोजन 
किया गया। इस अवसरपर भारतवषके गवनेर- 
जनरल लाडे माउण्ट वेटन, भारतके प्रधानमंत्री 
पं० जवाहरलाल नेहरू, उप-प्रधानमंत्री सरदार 
पटेल, राष्ट्रपति डा० राजेन्द्रपसाद तथा मंत्रिमंडलके 
अन्य सदस्यो-- जेसे सरदार बलदेवसिह, डा० 
श्यामाप्रसाद मुखर्जी, डा० बी० आर० म्बेदकर, 
राजकुमारी अमृतकोर, श्रीजगजीबवनराम, डा० 
जानमथाई, श्री एन० गोपाल स्वामी अ्रय्यंगर, 
डा० रीफ, बर्माध्थित हाईकमिश्नर, प्रोफेसर 
राधाकृष्णन, सर सी० बी० रमन, डा० कालीदास 
नाग, और प्रोफेसर बी० एम० बरुआ-- ने सन्देश 


एवं भाषण दिये पण्डित नेहरू ने बर्माकी स्वतंत्रता 
को एशिया विशेष कर भारतके लिये बड़े मदत्त्वकी 
घटना बतलाते हुए कहा-- 'भारत व बमोका परस्पर 
इतना घनिष्ठ सम्बन्ध रहा है कि यदि एक देशमें 
कुछ होता है तो दूतरे पर उसका प्रभाव अवश्य 
पड़ता है। मुझे इसमें कुछ भो सन्देह नहीं हैं कि 
भविष्यमें हमारा सम्बन्ध ओर भी अधिक घनिष्ठ 
होगा। यह सिफे हमारी एक जैली भावनाका ही 
नहीं, बल्कि विश्व ओर एशियाकों घटनाओंका भो 
तकाजा है। शीघ्र ही वह समय आने वाला है जब 
अन्य देशोंके साथ मिलकर हम सहयोगकी एक 
व्यवस्थाका निर्माण कर सकेंगे!। 

उप-प्रधानमंत्री सरदार पटेल ने अपने सन्देश 
में कहा -- "हम जानते हैं और अनुभव करते हैं कि 
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भारतकी स्वाधीनता अन्य उन देशोंकी स्वाधीनताकी 
भूमिकामात्र है, जो अभी पराधीनतामें, पड़े हुए हैं। 
इतिहासमें भारतके बमांसे निकटतम सम्बन्ध रहे 
हैं। लगभग एक शताब्दी तक दोनों ही देश 
विदेशी बेड़ियोंमें जकड़े रहे हैं। बर्माके आर्थिक 
जीबनमें भारतीयोंने जो हिस्सा लिया है. बह कुछ 
थोड़ा नहीं है। हम सदासे बमकिे स्वाधीनता- 
संग्रामके प्रति श्रपनी हाविक सहानुभूति प्रकट करते 
रहे हैं। जैसे-जैसे व बीतते जायेंगे बैसे-बैसे 
स्वाधीनतामें साथीपनकी भावनाक्रा विकास होता 
जायगा -- इसी तरह जिस तरह कि पराधीनताकी 
बेड़ियमें जकड़े रहने पर भी इनके दृष्टिकोणमे 
साम्य था। हमारी कामना है कि 'वर्मा पुनर्निर्माण 
तथा पुनस्संस्थापनके काय में प्रगति करे'। 

ड।० राजेन्द्रअसाद ने जिन्होंने रंगूनके स्वा- 
घीनता समारोहमें बर्मा जाकर भारतका प्रतिनिधित्व 
किया, हिन्दीमें दिये हुए अपने सन्देशमें बमा राष्ट्र 
फो भारतीय राष्ट्रीयकांमरेसकी तरफसे. बिद्वारकी 
तरफसे जहां बुद्धको बोधिसक्त्वका ज्ञानका प्रकाश 
मिला था, सम्पूर्ण भारतकी तरफसे, विधानपरिषद 
की तरफसे ओर स्वयं अपनी तरफसे बधाई दी। 


लाडे माउण्ट बेंटनने बमाके प्रति भारतकी सदूभा- 
बना प्रकट करते हुए अपने महत्वके भाषणशमें कहा-- 
आज बमांका स्वाधोनता दिवस है। मुमे प्रसन्नता है 
कि हमारे स्वाधीनता दिवसके कुछ समय बाद द्वी यह 
मनाया जारदहा है। गत चार वर्षोंसे बमाके मामलेंमें 
में घनिष्ठतासे निरन्तर रुचि लेता रहा हूं और इस 
प्रकार वर्मा देश और वर्मी लोगोंके लिये मेरे हृदय 
में घास्तविक स्नेह उत्पन्न हो गया है । दक्षिण पूर्वी 
एशिया कमानके स्थापित द्ोतेही व्मो क्षेत्रके शासन 
का भार मुझे सोप दिया गया था। ज्यों ज्यों जापा- 
नियोंको हम पोछे हटाते थे त्यों सयों यह क्षेत्र बढ़ता 
जाता था ।.वर्माको जापानसे मुक्त करानेके समय तक 
ओर इसके कुछ मद्दीने बाद तक में इस प्रकारसे धर्मा 
का सैन्य गवर्नर था। 








इस अवसरपर में स्वर्गीय जनरल आंगसानके 
प्रति श्रद्धां् लि प्रकट करता हूं। वे देशभक्त थे और 
उनकी यह प्रवल श्रभिलाषा थी कि उनका देश सदा 
स्वतंत्र रहे और यही कारण था कि उन्होंने अपने 
आपकी और अपनी वर्मी देशभक्त सेनाको जापानके 
विरुद्ध लड़नेके लिये मुके सोंप दिया था। उन्होंने 
ओर उनकी सेनाने जो हमारी सेनाको सद्दायता दी बह 
बहुत सरादनीय थी। वर्मा मुक्त दो जानेके बाद उन्होंने 
उर्चकोटिको राजनीतिका परिचय दिया । रंगून और 
कैन्‍्डी में मेरी उनसे कई बार मुलाकात हुई । मुझे 
विश्वास होगया था। कि वे अवश्य ही देशके महान 
नेता बनेंगे । मुके आशा थी कि कितने ही वर्षों तक 
वर्माका भाग्य-निर्माण करनेफे लिये वे चिरकाल तक 
जीवित र«गे। उनको भौषण दृत्यासे हृदय-विदारफ 
क्षति पहुची है। 

अपनी उपाधिके साथ बांका नाम सम्बद्ध फरने 
का मुझे गौरव प्राप्त है। इस देशसे भेरा घनिष्ठ सम्पके 
रहा है। इसलिये इस दिवसको विशिष्ट रूपसे 
मनानेके लिये में उत्सुक था । मेरी इच्छा थी कि भारत 
की ओरसे बम।को कोई उपदार दिया जाय ! 

कलकत्ताके अ्रजायबधरमें वर्माका एक राज- 
सिंहासन रखा हुआ है । सांडलेमें लुटदाभवनमें जब 
बमाके नरेश थीबा गयेथे वे इसपर बेठे थे । यह उच्च 
सिंहासन सागौन क्षकड़ीका बना है और इसमें सोनेका 
प्रचुरतासे काम किया हुआ है। और नरेश थीवाके 
उस प्रसिद्ध सिंहासनका यह प्रतिरूप है ।जब में हालडी 
में लन्‍्दन गया था तो मैंने सम्राटसे इस सम्बन्धमें 
परामर्श किया भारत सरफारके इस भ्रस्ताबफों उन्होंने 
बड़ी प्रसन्‍नतासे मान लिया कि बर्माकी स्वाधीनताके 
अवसरपर यह सिंहासन उसे भेंट कर दिया जाय | 
यह सिहासन इतना भारी है कि यह यहां नहीं लाया 
जा सकता था। इसे कलकत्तासे ही सीधे रंगून भेज 
दिया जायेगा। मुमे आशा है कि माचमें वर्मो जाने 
का में वर्माके प्रधान-मंत्रीका निमंत्रण स्वीकार कर 
सकू'गा | यदि ऐस। हुआ तो उप्त समय मैं स्वर्थ यह्द 
सिंहासन भेंट कर सकू'गा । 


ध्टर 


अ्रनेकान्त 


[ बषे ६ 








कलकत्ताके सरकारों भवनमें सिंहासनभवनके 
पश्चिमी भागमें एक छोटासा तख्त पोश है । यहभी 
नरेश थीवाका है और १८८४ में वर्माके ठतीय युद्धमें 
मांडलेके राजमहलसे लाया गया था। यही तख्तपोश 
आपके सामने है जो कलकत्ता-स्थित राजसिंद्ासनके 
अतिरिक्त में सम्राट और भारतकी सरकार तथा भारत 
के लोगोंकी ओरसे वर्मा-राजदूत की मात बर्माके 
लोगोंको गेंट कर रहा हूं । इन दोनों उपद्यारोंके साथ 
ब्माके प्रति हम भारतकी से हृदयतापूर्ण शुभ कामनाएं 
भेजरहे हैं। हम री यह प्रबल आशा और रृढविश्वास 
है कि भविष्यमें वर्मा शान्ति और स्वतंत्रताके बाता- 
बरण में फूले फलेगा । 


इसी अवसर पर परिडत नहरू ने दिल्लीके दर- 
बारभवनमें दिये अपने श्रन्य भाषणमें वर्मा और 
भारतके सम्बन्धोंपर प्रकाश डालते हुए कहा-- 

'मैं भारतकी सरकार और जनताकी तरफसे वर्मी 
सह्ृके प्रजातन्त्रका अभिवादन करता हूं । केवल वर्मा 
के लिये ही नहीं, बल्कि भारत तथा सम्प्रण एशियाके 
लिये यह एक महान्‌ तथा पवित्र दिन है । हम भारतमें 
इससे विशेष रुपसे प्रभावित हुए हैं, क्योंकि न जाने 
कितने वर्षोसे हमारा वर्मासे सम्बन्ध रहा है। अतीत 
कालसे हमारे प्राचीन ग्रन्थोंमें वर्माको ध्वर्ग देश कहा 
जाता रहा है । अतीत कालमें ही किन्तु कुछ समय 

बाद हमने वर्माको एक सदेश दिया, जो भारतके 
महानतम पुत्र गौतम बुद्धफा संदेश था। इस संदेशके 
कारण बसों और भारत इन २००० या कुछ अधिक 
वर्षो्में एक अटूट बन्धनोंमें बंधे रहे हैं | अन्य बातोंके 
अतिरिक्त इसमें शान्ति तथा सदाचरणका सन्देश 
था और आज अन्य किसी भी बातकी अपेक्षा शान्ति 
ओर सदाचरणकी आवश्यकता है। और इस लिये 
अआ्ाज हम बर्माके प्रजावंत्रके अ्विभावका व्वागत 
करते हैं! । 

अतीतमें हम दोनों ही काफी अरसे तक प्र४भूमिमें 
रहे हैं । हम दोनोंद्रो हर्ण और विषादमें भागीदार रहे 
हैं ओर स्वाधीनता प्राप्तिके समय हम दोनोंको अनेक 


कष्टपूर्ण घड़ियोंसे गुजरना पड़ रहा है। स्वत॑त्रताके 
जम्मसे पूर्व कष्टोंका भोगना अनिवाय है। फिर भी 
कष्टोंसे स्वाधीनताका उदय होता है और कल्याण 
होता है और मुझे आशा है कि भविष्यमें वर्मी जनता 
के लिये कल्याणकारी और रचनात्मक कार्य होगा। 
अतोतकी तरह भविष्यमें भी भारतीय राष्ट्र वर्मी राष्ट्र 
कंधोंसे कंधा लगा कर खड़ा होगा और, हमें सौभाग्य 
या दुर्भाग्य जिसका भी सामना करना पड़े हम एक 
साथ ही उसका सामना करेंगे! । 


५-भगदान महावीरकें जन्म दिवसकी 
यू० पी० प्रान्तमें छुद्ठीकी सरकारी घोषणा-- 


पाठकॉंको यह जानकर प्रसन्नता होगी कि संयुक्त- 
प्रान्तकी लोकप्रिय रा्रीय सरकारने संयुक्तप्रान्तमें 
भगवान महावोरके, जो 'अहिसा ओर अपरिग्रहके 
अनन्य उपासक तथा सर्वोच्च प्रचारक थे, जन्मदिनकी 
एक दिनकी इस वपेसे छुट्रेकी घोषणा कर दी है। 
अब समस्त प्रांतमें महावीर-जयन्तीकी सावेजनिक 
छुट्टी रह्ा करेगी । कई वर्षोसे समाज और जैनसंदेश 
आदि पत्र इस छुट्टीके लिये लगातार प्रयत्न कर रहे 
थे। यद्यपि यह छुट्री बहुत पहले ही घोषित हो जानी 
चाहिये थी फिर भी सरकारने अपनी लोक-भ्रियताका 
परिचय देकर जो सावेजनिक छुट्टोको घोषणा को है 
उसके लिये हम समाजकी ओरसे उसे धन्यवाद दिये 
विना नहीं रह सकते। अबतक निम्न स्थानोंमें महा- 
बीर जयन्तीकी छुट्टी स्वीकृत दो चुकी है:-- यू० पी०, 
बिहार, सी० पी२, इन्दौर, रीवां, भोपाल, भरतपुर, 
बिजावर, बरार प्रान्त, अलवर, बून्दी, कोटा, ओरछा, 
बीकानेर, अजयगढ़, अकलकोट, अलीराजपुर ओंध, 
अवागदू, अजमतगढ़, अथमोंलिक, बडवानी, बाघाट, 
बजाना, बालसीनोर, बालसन, बनेड़ा, बांसवाड़ा, 
बरवाला, भोट, बिलखा, बगपतरा, बरम्बा, बोनई, 
खंभात, छगभारवर, चम्बा, छतरपुर, चूड़ा, छोठा, 
उद्दपुर, चोमू, चुइेरवन दासपला, दतिया, धार, 
घरमपुर, थीलतपुर, ध्रांगथरा, घोल, दुज्ञाना, टू गर- 
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पुर, दांता, देवासजुनियर, देवाससीनीयर, घोड़ासर, 
हिंडोल, हथवा, ईडर, जयपुर, जामनगर, माबुआ, 
मालावाड़, मींद, जोधपुर, जूनागड, जम्बूगोड़ा, 
करौली, कटोसन, कवर्धा, क्योंकर, खडौल, खजूर- 
गांव खंडेला, खनियाधाना, खिरासरा, कोठी, फोटरा- 
सांगानी, कुरन्दवाड़ सीनियर, फिशनगढ़, केकड़ो 
खैरागढ़, कोल्हापुर, फम्केर छुरवई, लखतर, लाठो, 
लीम्बड़ी, लोधीका, लुनावाड़ा, महीयर, मलिया, मां- 
डवा, मांगरौल, मिरजजूनियर, मौहनपुर, मूली, 
सुस्थान, मोहम्दी, मनिपुर, मानसा, मकराई, नागौद, 
नलागढ़, ननन्‍्दगांवराज; नयागढ़, नरसिहगढ़, नान- 
पाड़ा, नाभा, पन्‍ना, जुनिया, पटना पाटोदी प॑चकोट, 
पादड़ी, परतापगढ़, पेथापुर, फल्टन, पोरबन्दर, 
रायसांकली, राजकोट, राजपीपला, रानासन, रतला- 
म, सौलाना, शाहपुरा, सकती, समथर, सोंठ सायला, 
सीकर, सिरोही, सीतामऊ, झुदासना, थाना देवली, 
क, बड़ियावला, बलासना, वरसोड़ा, पसादर, 
वीरपुर, विटठलगढ़, बढ़वान, बाव, वाई 
उनियारा और फ़ुरूम्दवाड़ जूनियर । 
यदि इन स्थानोंके अतिरिक्त भी और कहीं छुट्री 
स्वीकृत हुई हो तो पाठक सूचित करें। अब महदाबीर 
जयन्तीकी छुट्टीके समारोहको सावेजनिक रूपसे मनाने 
के लिये विशिष्ट आयोजन करना चाहिये और जैनि- 
योंको उस दिन अपना व्यापार तथा कारोबार बन्द 
रखकर पूरी लगनके साथ महावोर जीवनके साथ 
अपना सम्पक स्थापित करना चाहिये । 
चर कर 
६ वज्ञानिक अनुसन्धानकें लिये छात्र- 
बृश्ियां-- 


९5 ८५ 
राहहत्वफारकय 


१- अनुभव प्रकाश--- ज्लेखक, स्व० पं० दीप- 
चन्द शाह कासलीवाल। प्रकाशक, श्री मगनमल 
दहीरालाल पाटनी दि० जैन पारमसार्थिक ट्रष्ट, मारोट 


साहित्यपरिचय और समान्नोचन 


[ ४३ 


भारतके शिक्षामंत्रीके कार्यालयसे प्रकाशित एक 
विज्ञप्तिमें सूचित किया गया है कि १८४१ की लन्‍्दन 
प्रदशनीके शाही कमिश्नरोंद्वारा इसवप भारतीय विश्व- 
विद्यालयों श्रथवा जिन संध्यथाओंमें विज्ञानकी शिक्षा 
देनेका पोष्ट ग्रेजुएट विभाग विद्यमान है उसके बि- 
द्यार्थियोंको विज्ञान-सग्बन्धी अनुसन्धानके लिये एक 
छात्रवृत्ति दी जायगी। यह छात्रवृत्ति ३५० पोड वा- 
षिक है।गी जो दो सालके लिये दी जायेगी । यह छात्र- 
वृत्ति उस विद्यार्थीकों दी जायेगी, जिसने विश्व विद्या- 
लयका अपना पूरा फोस समाप्त कर लिया हो और 
जिसमें मौलिक वैज्ञानिक अनुसन्धानकी प्रतिभा पाई 
जाती हो ! निबाचित विद्यार्थीको कमिश्नर द्वारा स्वो- 
कृत किसी भी विदेशी संस्थासे रहकर तातक्त्विक अथवा 
प्रयुक्त विज्ञानकी कसी शाखामें अनुरून्धान करना 
होगा। 

इस छात्रवृत्तिके लिये भारतीय डोमीनियम अथवा 
भारतीय रियासतोंके सभो ऐसे प्रजाजन 'आवेदन- 
पत्र भेज सफते हैं । जिनकी आयु १ मई १६४८ को २६ 
वषसे कम बेठती हो। भारतम रहने वाले अथवा 
विदेशमे रहनेषाले विद्याथियोंको अपने आवेदनपतन्र 
सम्बद्ध विश्वविद्यालय अथया संस्थाके अधिकारियों 
की सिफारिश सहित सम्बद्ध विश्वविद्यालय अथवा 
संस्थाके जरिये प्र/न्तीय सरकारों और स्थानीय अधि- 
फारियोके जरिये अधिकसे अधिक १० माचे १६४८ 
तक भाग्त सग्कारके शिक्ञा-विभागके सेक्रे टरीके पास 
भेज देना चाहिये | 

योग्य जैन छात्रों को इस दिशामे अवश्य बढ़ना 
चाहिये | 


कवि आडओ 


झार समालोचन 


(मारवाड़) मूल्य, अनुभवन । 


यह हिन्दीका एक महत्त्वपूर्ण संत्तिप्त आ्रध्यात्मिक 
गद्यग्रन्थ है । स्वाध्याय-प्रेमियोंके लिये बहुत 


उपयोगी दहै। इसकी प्रस्तावनामें पं? परमानन्द 
जैन शास्त्री, वीरसेबामन्दिर, सरसाबाने लेखकके 
संज्षिप्त जीवन-परिचय ओर उनकी रचनाओं पर 
प्रकाश डाला है। इससे ज्ञात होता है कि लेखक 
विक्रमकी अठारहवीं सदीके अन्तिम चरण (१७७६) 
के एक अनुभवी आध्यात्मिक चिह्दान हैं। यह 
स्वाध्याय प्रें मियोंके कामकी चीज़ है । 


२- जेनवोधकाचा ६० वर्षाचा इतिहास-- 
लेखक- फूलचन्द हीराचन्द शाद, सोलापुर । श्रकाशक 
पं० वर्वमान पाश्यनाथ शास्त्रों, मंत्री-ध० रावजी 
सखाराम दोशी स्मारकमडल, सोलापुर। मूल्य |2-) । 

प्रस्तुत पुस्तक सराठी जैन बोघकके साठ वर्षका 
संक्षिप्त इतिहास है। इसमें कब और किन सम्पादकों 
ने सेवा काये किया, यह बतलाया गया है.। सामा- 
जिक प्रश्ृृत्तिका इससे कितना द्वी निद्शन होता है । 

३- विवरण-पत्रिका-- प्रकाशक-- दि० जैन 
शिक्षा संध्धा, कटनी (मध्यप्रान्त) । 


यह पूज्य पं० गणेशप्रसादजी वर्णी न्यायाचार्य 
द्वारा संस्थापित व संरक्षित दिगम्बर जैन शिक्षा संस्था 
कटनीकी वि० सं० १६८८ से वि० सं० २००२ तक 
पन्द्रह वर्षोकी रिपोर्ट है। इसमें संस्थाके विभिन्न 
विभागों और उनके आय-व्यय, उन्नति आदिका 
संक्षिप्त विवरण दिया गया है जिससे ज्ञात होता है 
कि संस्थाने थोड़े समयमें पर्याप्त प्रगति की है । 


४- दिगम्बर जनका ख॒तन्त्रता अक-- 
सम्पादक-मूलचन्द किशनदास कापड़िया, सूरत । 
दिगम्बर जेन अपने विशेषाड्लोंके लिये प्रसिद्ध है । 

यह बिशेपांक भारतको स्व॒तन्त्रता-प्राप्तिके उपलक्यमें 
हालमें प्रकट हुआ है। कवरके मुख-प्रष्ठपर स्वाधीन 
भारत और राष्ट्रीय कंडके चित्रोंके साथ पं० नेहरू, 
सरदार पटेल और राष्ट्रपति डा० राजेन्द्रश्रसादके 
सुन्दर चित्र हैं| व॒तीय प्रष्पपर अद्दिसाके पुजारी पृज्य 
वर्णी जी और महात्मा गांधीके भव्य चित्र हैं। लेख 
पठनगीय हैं। कापडियातीका प्रयरन स्तुत्य है । 


अमनेकान्त 








४- खण्डेलवाल जेन हितेच्छुका पुराणाहु--- 
सम्पादक ओर प्रकाशक-- प॑० नाथूलाल जैन 


साहित्यरत्न इन्दौर, सहसम्पादक पं० »वरलाल जैन 


न्यायतीथे जयपुर । 
यह उक्त पत्रका विशेषाड़ु अभी द्वालमें प्रकाशित 


हुआ है | इसमें पुराण और पुराणके विधिध भागों, 
प्रयोजनां आदि पर सुन्दर प्रकाश डाला गया है। स्ब० 
प॑० टोडरमल्लजी, जैनेन्द्रजी, नेमिचन्द्रजी ज्योतिषा- 
चाय, बा० अजितप्रसादजी एडवोकेट, पं० कैलाशचन्द्र 
जी शास्त्री, बा० कामताग्रसादजी, पं० चैनसुखदासजी 
आदि अनेक लेग्ब्कोकी सुन्दर और महत्वपूर्ण रचनाएँ 
इसमें निवद्ध हैं। अइ पठनीय व सराहनीय है । ह 
६- तखार्थक्त्र--(साथे)सम्पादक पं लाल्बह्मादुर 
शाब्री, प्रकाशक भा० दि० जैन सद्ठ मथुरा ! मृ० ॥..) 
यह संस्करण पिछले सब संश्करणोंसे अपनी 
अन्य विशेषता रखता है । वह यह कि पाठ फरनेवाले 
स्‍त्रो-पुरुषों और पाठशालाओंके बालक बालिकाओ्रोंके 
लिये धारणयोग्य मूलाथे इसमें दिया गया है, जिससे 
उन्हें इसको पढ़ते पढ़ते द्वी उसका भावज्ञान हो जावेगा 
भाषा बहुत सरल ओर चालू है। 
पुस्तक-समाप्तिके अन्तमें जो 'अज्लरमात्रपदष्कर- 
हीन॑! 'दशाध्याये परिच्छिन्ने! “तत्त्वाथसूत्रकत्तारं! ये 
तीन पद्य मूलमें द्वी मिला दिये गये हैँ उनसे पाठकोको 
यह श्रम दो सकता है कि वे तोनों पथ सूत्रकारके ही 
बनाये हुये हैं ; परन्तु ऐसा नदीं है पद्दला पथ दी 
सूत्रकारका है, अन्य दो पद्य तो पीछेसे सूत्रका साहा- ' 
स्म्य प्रदर्शित करने के लिये किन्दीं टीकाकारादि विद्वानों 
द्वारा जोड़ दिये गये हैं। अतः उन्हें मूलमें नहीं 
मिलाना था। हां उन्हें मूनप्ते प्रथक्‌ 'तर्तवाथंसूत्रका 
माहात्म्य शीषक देकर उप्तके नीचे दिया जा सकता 
था। सूत्रकारका संक्षित जीवन-परिचय भो रहता तो 
ओर भी अच्छा था। फिर भी प्रश्तुत संस्करण जिस 
उद्देश्यकी पूर्तिकेलिये प्रकट किया गया है उसकी नि- 
श्चयहो इससे पूर्ति होतो है । ऐसा संस्करण निकालने 
के लिये सम्पादक और प्रकाशक दोनों धन्यवादाह हैं । 
- देग्बारीलाल कोठिया 


मुख्तार साहबकी 9१वीं वर्षगांठका दान 


बोर-सेवा-मन्दिरके संस्थापक व अधिप्ठाता 
श्रीमान्‌ पं० जुगलकिशोर जी मुख्तार ने अपनी ७१ वीं 
ब६गांठके अवसरपर गत मंगसिर सुदि ११ २४४) रु० 
का जो दान निकाला है ओर जिसे उन्होंने समान रूप 
से वितरित किया है बह जिन ४१ संस्थाओं आदिफो 
दिया गया हैं उनके नामादि इस प्रकार हैं-- 

श्रीसम्मेदशिखखचर, राजगृह. पावापुर, गिरनार 
शत््ज्य, सोनागिर, कुन्थलगिरि, गजपंथा, हस्तिनापुर 
द्रोणगिरि, रेशिंदेगिरि, महावीर जी, पश्चायती जैन- 
मन्दिर सरसावा | 

अनकान्त, आत्मधम, सड़्म, वीर, वीरवाणी 
>->च, जैन सन्देश, जैनगज़ट (अंभरेजी) खण्डेल- 
... जनहितेच्छ, जैन. जेनमहिलादश। 

वीर सवाभमन्दिर, जैन कन्यापाठशाला सरसावा, 
जैनगुरुकुल सहारनपुर, जैनबैराती शफाखाना सहा- 


रनपुर, जेनकालिज़ सहारनपुर, स्याद्वाद महाविद्यालय 
काशी, ५० जैनसब्ड मथुरा, ऋ० ब्ह्मचयां भ्रम मथुरा, 
सत्तक जैनसंस्कृत वियालय सागर, श्रीकुन्दकुन्द जैन 
हाई स्कूल खतोली, जैनबाला विश्राम आरा. जैनअना- 
थाश्रम देहली नमि जैन औषधालय देहली, जेन- 
मित्र मण्डल देहली. दिगम्बर जैन परिषद देहली, दि० 
जैन विद्वत्परिण्द्‌ बीना, जेनऔषधालय बड़नगर, 
जैनकालिज बड़ीत, जैनसिद्धांतमवन आरा, महाबीर 
जैनगुरुकुल कारज्ञा, दि० जैन महासभा देहली, 
जैन तीथत्तेत्र कमेटी बम्बई, सत्यसमाज वर्धा, जैन- 
गुरुफुल व्यावर, वीरविद्यालय पपौरा, परिषद्‌ जैन- 
परोक्षा बोडे देहली (किसी भी परीत्षामें प्रथम आने 
वाले हरिजन या मुसलमानको पारितोपक), अ्रतिथि 
सेवासमिति सोनगढ़ । 


-दरबारीलाल फोठिया 


(कर कक] 6 
ह&- भारतीय ज्ञानफीठ काशीके फकाइएन *«॑, 


१, महाबन्ध--(मद्राघवल सिद्धान्त शास्त्र) प्रथम भांग। 
हिल्‍्दी टीका सहित १२) 

२. कालकछण--(सामद्रिक शास्त्र) इहिन्दी अनुवाद 
सब्ति । हशार खा विज्ञानका नवीन ग्रन्थ | सम्पादक--प्रो ० 
प्रफन्न चन्द्र मोदी एम० ए०, ग्रमरावती । १) 

३. मदनपराजय--कंवि नागदेव विरचित (मूल संस्कृत) 
भाषानुवाद तथा विस्तृत प्रस्तावनासहित | जिनदेवके कामके 
पराजयका सरस रूपक | सम्पादक और अ्नुवादक-- पं ० 
राजकुमार जी रा० ८) 

४, जैनशासन--जेनधर्मका परिचय तथा विय्चन करने 
- थी सुद्र रचना | हिल्द विश्वविद्यालयके जेन रिलीजनके 
रफ + ए० के पाठ्यक्रमम निर्धारित | कबर पर महावीरस्वामी 
की तिरंगा चित्र | ४।:) 
हिन्दी जन साहित्यका संक्षिप्त इतिहास--हिन्दी 
जन साहित्यका इतिद मे तथा परिचय | २॥ ) 

६, आधुनिक जैन कवि--वर्तमान कवियोका कलात्मक 
परिचय और सुन्दर रचनाएं. | ३॥) 

७, मुक्ति-दृत-अज्ञना-पवचज्ञयका परण्य चग्त्रि (वोरा- 


णिक रौमॉस) ४॥॥) 

८. दो हजार बपेकोी पुरानी कहानियां--(६४ जेन 
कहानिया) व्याख्यान तथा प्रवचनोम उदाहरण देनेगोग्य ३) 

६8, पथचिह्न-(हिन्दी माद्त्यिकी अनुपम पुस्तक) स्मृति 
रेख्वाएँ और निबन्ध । २) 

१० पाश्चाकत््य तकशाश्चन---(0हला भाग) एफ० ०७ के 
लाजिकके पराख्यक्रमकी पम्तक | लेस्बक्--भिन्तु जगदीशजी 
काश्यप, एम० ए०, पालि-धग्रध्यापक, हिन्दू विश्वविद्यालय 
काशी । प्रृष्ट >+८८ । मृल्य ४॥) 

११, कुन्दफुन्दाचाये के तीन रब--२) ) 

१२, कन्नडप्रान्तीय ताडपन्न ग्रन्थसृची-(इिन्दी) मृदविद्री 
के जेनमठ, जेनमवन, सिद्धान्ससदि तथा अन्य ग्रन्थ 
भण्डार कारकल और अलियूरके अलम्य ताइपब्नोयग्रन्थोका 
सविवर्ण परिचय | प्रत्येक मन्दिग्मे तथा शास्त्रमंडारम विरा 
जमान करनेयोग्य | १०) 

बीर सेबामन्दिग्के सब प्रकाशन यहांपर मिलतहैं । 
--प्रचाराथपृष्लक मंग।नेंयाले मटातुभाबोकों विरोपमुतिधा | 


भारतीय ज्ञानपीठ काशी, दुर्गाकुण्ड रोड, बनारस | 


8०४३. ४०. »-737. 


भारतकी महाविभूतिका दुःसह वियोग ! 


भारतकी जिस महाविमूति मद्दात्मा मोहनदास कमचन्दजी 
गान्धीके आकस्मिक निधन-समाचारोंसे सारा विश्व एक दभ व्याप्त 
हो गया दै, सवेत्र दुःखकी लद्दर बिद्य दें गसे फैल गई है. चारों 
ओर द्वाह्यकार मचा हुआ है--शोक छाया हुआ है--और घिदेशों 
तकमें जिस अघटित-घटनाको महा आमख़्येको रृष्टिसे देखा जा रहा 
है तथा उसपर शोक मनाया जा रहा है, उस दुःखप्रद दुःसमाचार 
को अनेकान्तमें कैसे प्रकट किया जाय, यद् कुछ सममऊझमें नहीं 
आता ! इस दःसद वियोगके कारण हृदय दुःखसे परिपूर्ण है, 
लेखनी कांप रही है और इसलिये कुछ भी टीक लिखते नहीं बनता 
बुद्धि इस बातके सममनेमें हैरान ओर परेशान है कि जो महात्मा 
दिन-रात अविश्रान्तरूपसे भारतकी ही नहीं किन्तु विश्वकी नि:स्वाथे 
भावसे सेवा कर गहा हो, सदा ही मानब- समाजकोी उन्नतिके लिये 
प्रयस्नशील हो, हृदयमें किसीके भी प्रति प्रेपभाव न रखता हो, 
एकनिछासे अहिंसा और सत्यका प्रजारी हो; अदिसाकी अमोघ-शक्ति से, बिना रक्तपातके ही जिरूने भारतको 
स्वराज्य +िलाया हो और जिसको सारी शक्तियां उस साम्प्रदायिक विषको लोक-हृद यांसे निकालने में लगी हों 
जो समाजको मूछित पतित और मरणोन्मुख किये हुये है, उस महापुरूषकोी मार डालनका बिचार किमी मानव 
हृदयमें कैसे उत्पन्न हुआ ? कैसे उस लोकपूज्य लोकोत्तर परोपकारकी मृतिकों तोड़ने के लिये किसो सजीब प्राणी 
का कदम आगे बढ़ा ? और कैसे ३० जनबरीकी सन्ध्याके समय पांच बजकर पांच मिनिटपर ईश-प्राथनाके 
लिये जाते हुए उस धममप्राण निःशख्र निरपराध वृद्ध मद्ात्मापर तीनबार गोली चलानेके लिये किसी युवकका 
हाथ उठा !!! मालूम नहीं वह युवक कितना निष्ठुर, कितना कठोर, कितना मिदय और कितना अधिक 
मानवतासे शून्य अथवा अमानुषिक हृदयको लिये हुए होगा. जो एसा घोर पापकम फरनमें प्रवृत्त हुआ है, 
जिसने सारे मानव-समाजको उसके नित्यके प्रवचनों सदुपदेशों सलाह-मशबिरों और सक्रिय सहयोगोंसे होने 
वाले लाभोंसे एकदम बंचित फर दिया है । और इसलिये जिसे मानवसमाजका बहुत बड़ा द्वितशत्रु समझना 
चाहिये। गांधीजीने उस मराठा युवकका--जिसका नाम नाथूलाल बिनायक गोडसे बतलाया जाता है कोई 
बिगाड़ नहीं किया, कोई अपराध नहीं किया और न उसके प्रति कोई दुव्यवहार ही किया है, फिर भी बह उनके 
प्रति ऐसा अमानुषिक कृत्य करनेमें प्रवृत्त हुआ अथवा मजबूर हुआ | जरूर इसके पीछे--पृश्तपर कोई भारों 
षडयन्त्र है--कुछ ऐसे लोगोंकी बहुत बड़ी साज़िश है. जो सारे राजतन्त्रको ही एकदम बदलकर स्वयं सत्तारूढ़ 
होना चाहते हैं और इसलिये जो गान्धीजीको अपने मागेका प्रधान कण्टक सम+ रहे थे । 
इस हृदयबिदारक दुधेटनासे भविष्य बडा ही भयंकर प्रतीत द्वो रहा है। अतः शासनारूढ़ नेताओं 
को शीघ्र ही षड़यन्त्रका पता लगाते हुए अब आ।े बहुतदी सतके एवं सावधान रदनेको जरूरत 
है और बड़े प्रयत्नके साथ गांधीजीके उस मिशनकऊो पूरा करनकी अ'वश्यकता है जिसे वे अभी अधूरा छोड़ 
गये हैं। गांधी जी तो भारतके हितके लिये अन्‍्तमें अपना खून तक देकर अमर हो गये । अब यह उनके 
अनुयायियोंका परम क॒तंव्य है कि वे उनके मिशनकों सब प्रकारसे सफल बनायें। इसीमें भारतका हिघ है. और 
यही मदात्माजीका वाध्तजिक अर्थोर्में अमर स्मारक होगा । --सम्पादक 
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| इनेदान्त! के इस पूरे वफमें अ्रकाशित सपभे 8 

१ टेखोंपर डेढसो १५०), सो १००) भौर पचास | 
4 ४०) का पारितोषिक दिया जायगा। इस पारि- | 
॥ तोषिक-स्पर्धामें सम्पादक, ध्यवस्थापक भोर 4 
प्रकाशक नहीं रहेंगे । बाहरके विद्वानोंके लेखोंपर ॥ 
| हो यह पारितोषिक दिया जायेगा। जेखोंडी ॥ 
॥ जांच ओर तत्सम्पत्थी परितोषिकक्शा निशय । 
| 'भनेकान्त' का सम्पादक-मएडल करेघा। | 
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्नप्र० सम्पादक. ४४ 
२ संजय वेलट्रिपुत्त और ध्याद्वाद 
“_न्या० पं० दरबारीलञाल फोठिया. ४० 
३ रत्सकरण्डके क्षत्‌ त्थ विषयमें मेरा विचार और 
निर्णय । “[ प्र० सम्पादक ४६ 
४ साहित्य-परिचय और समाज्रोचन ६० (घ) 
४ विसल भाई [--अ्रयोध्याप्रसाद गोयज्ञीय ६९ 
६ दिन्दी-गौरव (कविता) --पं० दरिप्रखाद 
अविकसित ६३ 
७ सोमनाथका मन्दिर --[बा० छोटेलाल जैन ६४ 
८ अदूभुत बन्धन (कविता)-[पं० अनूपचन्द जैन ७१ 


श्री भारत जैन मदहामण्डलका र८ वां वार्षिक 
अधिवेशन व्यावर (राजपूताना) में ता० २७, २८, 
२६ माचे सन्‌ १६४८ फो श्रीमान्‌ सेठ अमृतलालजी 
सम्पादक “जन्मभूमि! बम्बईके सभापतित्वमें 
होगा। इस अधिवेशनमें समाजके हितके कई प्रस्तावों 
पर विचार किया जावेगा। अतएवं आपसे निवेदन है 
कि इस शुभ अवसरपर पधारनेकी कृपा करें, तथा 
समाजका हित किन किन बातोंमें है इसका लेख, तथा 
निबन्ध व प्रस्ताव वर्धा भेजें । 


चिरप्लीलाल बड़ जात्या 
सद्दायकमन्त्री, श्री भारत जैन 
सहामरडत्न, वर्धा 
प्रचौन ब्ृतियां--« 
अलवर शद्दरमें मोहोत्रा जदीकी बगीचोमें (पूजन 
विद्दारके समीप) एफ मद्दाजनके मफानक़ी नोंब खुदते 
समय दक्षिणकी ओर जिधर कबरिस्तान है ता० १६- 
२- ४८ की दस बजे सुबद चार मूर्तियां जमोनसे 


६ फरनौका फल (कथा-कद्दानी) 

““' अयोध्याप्रसाद गोयलीय ७२ 
१० क्‍या सम्यर्टष्टि अपयाप्तकालमें स्त्रीवेदी हो 
सकता है ? --+बा० रतनचन्द जैन मुख्तार ७३ 
११ सलका भाग्योदय-; प॑० के० मुजबली शास्त्री ५५ 
१२ चतुथे वाग्भट्ट और उनको कृतियां 

“० परमानन्द जैन शाश्त्री ७६ 
१३ मद्दात्मा गांधीके निधनपर शोफ-पस्ताव ८३१. 
१४ गांधोकी याद (कविता) 

-+ मुं० फ़जलुज़रहमान जमालौ ८२ 

१४ सम्पादकीय घिचार-घारा ““[गोयलीय ८३ 


४. ४ फुटकी गदराईमें निकलीं। ये जैन प्रतिमा हैं और 
इनपर स्थानीय जेनसमाजने अपना अधिकार कर 
लिया है। इन चारों मूर्तियोमेंसे ३ प्रतिमायें खण्डित 
हैं जिनमेंसे एकपर जो लेख दे उससे प्रकट द्वोता है 
कि बह भगवान पाश्वेनाथकी है और बहू बीर सं० 
१३०२में प्रतिष्ठित की गई थी। शेष दो खंडित मूर्तियों 
पर कोई चिह्न नहीं है इसलिये उनके सम्बन्धमें 
निश्चितरूपसे कुछ नद्दों कह्दा जासकता कि वे कबकी 
निर्माण फी हुई हैं। चौथी प्रतिमा भगवान ऋषभदे व- 
की २ फुट ऊची है । इसपर चिह्न स्पष्ट दै। यह 
चौथे कालको जान पड़ती है । संगमूसाकी बनी हुई है। 
यद्द विशाल होनेके अलावा बहुत सुन्दर अनुपम 
चित्ताकपेक है। इसे देखनेको जन तथा अमन दशेक 
सदस्रोंकी संख्यामें नित्यप्रति आरदे हैं ऐसा अनुमान 
है कि कबरिस्तानके नीचे कभी प्राचीन जैनमन्दिर 
था। खुदाईका काम जारी दै । * 

स्थानीय जैनसमाजने अस्थाईरूपसे इन प्रतिमा- 
ओंको निकट द्वी विराजमान कर दिया है । 

“-जैनसमाज, अलवर 
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समन्‍तमद्र>मारताके कुछ नमुने 
युक्‍्त्यनुशासन 


>.++- शांमबकन्बाकमकक +००--- 


पद्याड्वद्भूत-समागमे ज्ञः शक्त्यन्तर-व्यक्षिरंदेव-सृष्टिः । 
हत्यात्म-शिश्नोदर-प्ृष्टि -तुष्टनिही-भयेहा ! मृदवः प्रलब्धाः ॥३४॥ 
जिस प्रकार मद्याड्जोंके--मण्यके अज्ञ भूत पिशेदक. गुड, धातकी आदिकफे समागम (समुदाय) पर 
मदशक्तिकी उत्पत्ति श्रथवा आविभूति होती है उसी तरद् भूतोकि--प्रथ्बी. जल, अग्नि, वायु तत्त्वोंके--समा- 
गमपर चैतन्य उत्पन्न अथवा अभिव्यक्त होता है--वह कोई जुदा तस्ब नहीं है, उन्दींका सुख-दुःख हषे-विषाद- 
विवत्तोत्मक स्वाभाविक परिणामविशेष है। और यह सब शक्तिविशेषकी व्यक्ति है, कोई वेब-सृष्टि नहीं है । 
इस प्रकार यह जिनका--कार्यवादी अविद्धकर्शादि तथा अभिव्यक्षिवादी पुरन्दरादि चार्वाकोंका--सिद्धान्त है 
उन अपने शिक्ष (लिज्ड) तथा उदरकी पुष्टिमें दी सन्तुष्ट रहनेबाले निलेज्ञों तथा निर्भेयोंके द्वारा हा ! फोमल- 
बुद्धि--भोले मनुष्य--ठगे गये हैं!!” 
व्याख्या--यहां स्तुतिकार स्वामी समन्तभद्रने उन चाबोकोंकी प्रवृत्तिपर भारी खेद व्यक्त किया है 
जो अपने लिज्न तथा उदरकी पुष्टिमें ही सन्तुष्ट रहते हैं-+“उसीको सब कुछ सममते हैं; खाओ, पीओझो, मौज 
उड़ाओ? यह जिनका प्रमुख सिद्धान्त है; जो मांस खाने, मदिरा पौने तथा चाद्दे जिससे--माता, बहिन, पृश्रीसे 


४६ अनेकान्त [ बष ६ 
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भी--कामसेवन (भोग) करनमेमें कोई दोष नहीं देखते; जिनकी दृष्टिमें पुण्य-पाप और उनके कारण शुभ-अशुभ 
कर्म कोई चौज नहीं; जो परल्ोकको नहीं मानते, जीवको भी नहीं मानते और अपरिपक्कबुद्धि भोले जोबॉफो 
यह कह कर ठगते हैं कि--'जाननेवाला जीव कोई जुदा पदाथे नहीं है, प्रथ्वी जल, अग्नि और वायु 
चार मूल तत्त्व अथवा भूत पदार्थ हैं, इनके संयोगसे शरीर-इन्द्रिय तथा विषय-संज्ञाकी उत्पत्ति या अभि- 
व्यक्ति होती है और इन शरीर-इन्द्रिय-बिषयसंज्ञासे चैतन्य उत्पन्न अथवा अभिव्यक्त होता है। इस तरह 
चारों भूत चैतन्यका परम्परा फारण हैं भौर शरीर, इन्द्रिय तथा विषयर्सज्ञा ये तीनों एक साथ उसके साक्षात्‌ 
कारण हैं। यह चैतन्य गर्भेसे सरण-पर्यन्त रहता है और उन प्रथ्वी आदि चारों भूतोंका उसी प्रकार शक्ति- 
विशेष है जिस प्रकार कि मथके अन्लरूप पदार्थों (आटा मिला जल, गुड और धातकी आदि) का शक्तिविशेष 
मद (नशा) है। और जिस प्रकार मदको उत्पन्न करनेवाले शक्तिविशेषकी व्यक्ति कोई देवकृत-रृष्टि नहीं 
देखी जाती बल्कि मद्यके अज्ञभूत असाधारण और साधारण पदार्थोका समागम द्दोनेपर स्वभावसे ही बह 
होती है उसी प्रकार ज्ञानके हेतुभुत शक्तिविशेषकी व्यक्ति भो किसो दैबसृष्टिका परिणाम नहीं है बल्कि ज्ञानके 
फारण जो असाधारण और साधारण भूत (पदार्थ) हैँ उनके समागमपर स्वभावसे द्वी होती है। अथवा 
हरीतकी (हरढ) आदिमें जिस प्रकार विरेचन (जुलाब) की शक्ति स्वाभाविकी है--फिसी देवताको प्राप्त होकर 
दरीतको विरेचन नहीं करती है--उसी प्रकार इन चारों भूतोंमिं भी चैतन्यशक्ति स्वाभाविकी है। हरोतको 
यदि कभी और किसीको बिरेचन नहीं करती है तो उसका कारण या तो हरीतकी आदि योगके पुराना हो 
जानेके कारण उसकी शक्तिका जीर्ण- शीश हो जाना होता है और या उपयोग करनेवालेकी शक्तिविशेपकी 
अपग्रतोति उसका कारण होती है। यही बात चारों भूतोंका समागम होनेपर भी कभो और कहीं चैतन्यशक्ति- 
की अभिव्यक्ति न होनेके विषयमें समझना चाहिये। इस तरह जब चैतन्य कोई स्वतन्त्र पदाथे नहीं और 
चारों भूततोंकी शक्तिविशेषके रूपमें जिस चैतन्यकी अभिव्यक्ति होतो है बहु सरणपयंन्‍्त ही रहता है--शरीर- 
के साथ उसको भी समाप्रि दो जाती है--तब परलोकमें जानेवाला कोई नहों बनता। परलोकीके अभावसमें 
परलोकका भी अभाव ठहरता है, जिसके विषयमें नरकादिका भय दिखलाया जाता तथा स्वर्गादिकका प्रलोभन 
दिया जाता है। और दैव (भाग्य) का अभाव होनेसे पुरय-पाप कम तथा उनके साधन शुभ-अशुभ अनु- 
छान कोई चीज नहीं रहते--सब व्यर्थ ठददरते हैं। और इस लिये लोक-परलोकक्रे भय तथा लज्ञाको छोड़कर 
यथेष्ट रूपमें प्रबर्तना चाहिये--जो जीमें आवे वह करना तथा खाना-पीना चाहिये। साथ दी, यह भी समझ 
लेना चाहिये कि 'तपश्चरण तो नाना प्रकारकी कोरी यातनाएँ हैं, संयम भोगोंका बद़क है. और अग्निद्योत्र 
तथा पूजादिक कम बच्चोंके खेल हैं क--इन सबमें कुछ भी नहीं धरा है । 
इस भ्रकारके ठगषचनों-द्वारा जो लोग भोश्ने जीबॉको ठगते हैं--पाप और लोकके भयकी हृदयोंसे 
निकालकर तथा लोक-लाजकओ भी उठाकर उनको पापमें निर कुश प्रवृत्ति कराते हैं, ऐसे लोगोंको आचायेमहो- 
दयने जो 'निर्भय” और 'निलज्ज” कहा है वह ठोक द्वी है। ऐसे लोग विवेक-शून्य होकर हवय॑ विषयोंमें 
अन्चे हुए दूसरोंको भी उन पापोंमें फंसाते हैं, उनका अध:पतन करते हैं ओर उसमें आनन्द मनाते हैं, जो कि 
एक बहुत ही नि्ृष्ट प्रदृत्ति है । 
थहां भोले जीवॉके ठगाये जानेकी बात कहकर आचाये-मद्दोदयने प्रकारान्तरसे यह भी सूचित 
किया है कि जो प्रौढ चुद्धिके धारक विचारवान्‌ मनुष्य हैं वे ऐसे ठग-बचनोंके द्वारा कभी ठगाये नहीं 
जा सकते। वे जानते हैं कि परमाथेसे जो अनादि निधन उपयोग लक्षण चेतन्य स्वरूप आत्मा है बह प्रमाण 


88 “तपासि यातनाश्रित्रा: स॑ंयमो भोगवश्चवक: । अ्निद्येत्रादिकं कर्म बालक्रीडेव लक्ष्यते ॥ ” 
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से असिद्ध है और प्रथिव्यादि भूतोंके समागमपर चैतन्यका सवेथा उत्पन्न अथवा अभिव्यक्त होना व्यवस्था- 
पित नहीं किया जा सकता। क्योंकि शरीराकार-परिणत प्रथिव्यादि भूतोंके सज्गत, अविकल और अलुपद्दत 
वीये होनेपर भो जिस चैतन्यशक्तिके वे अभिव्यञ्ञक कद्दे जाते हैं उसे या तो पहलेसे सत्‌ कददना दोगा या 
असत्‌ अथवा उभयरूप। इन तीन विकल्पोंके सिवाय दूसरी कोई गति नहीं है। यदि 'अभिव्यक्त दोने- 
वाली चैतन्यशक्तिफो पहलेसे सत्रूप (विद्यमान) माना जायगा तो सबंदा सत्रूप शक्तिको दी अभिव्यक्ति 
सिद्ध दोनेसे 'बैतन्यशक्तिके अनादित्व और अनन्तत्वकी सिद्धि ठहरेगी। और उसके लिये यह अनुमान 
सुधटित होगा'कि-- चैतन्यशक्ति क्थ॑चित्‌ नित्य है, क्योंकि वह सत्रूप और अफारणा है, जैसे कि 
प्रथिवी आदि भूतसामान्य !! इस अनुमानमें सदकारणत्व हेतु व्यभिचारादि दोपोंसे रहित होनेके कारण 
समीचीन है और इसलिये चैतन्यशक्तिको अनादि-अनन्त अथ्वा कथश्ित्‌ नित्य सिद्ध करनेमें समये है । 

यदि यह कट्दा जाय कि पिष्टोदकादि मद्यांगोंसे अभिव्यक्त होनेवाली मदशक्कि पहलेसे सतरूप होते 
हुए भी नित्य नदीं मानी जाती और इसज़िये उस सत्‌ तथा अकारणरूप मदशक्तिक्रे साथ द्वेतका विरोध दै, तो 
यह कद्टना ठीक नहीं; क्योंकि बह मदशक्ति भी कथख्िन्नित्य है और उसका कारण यह है कि चेतनद्रव्यके दी 
मद्शक्षिका स्वभावपना है, सवेथा अचेतनद्र॒व्योंमें मदशक्तिका होना असम्भव है; इसोसे द्रव्यमन तथा द्रव्ये- 
निद्रयोंके, जो कि अचेतन हैं, मदशक्ति नहीं बन सकती--भावमन और भावेन्द्रियंकि ही. जो कि चेतनात्मक 
हैं, मदशक्तिकी सम्भावना है। यदि अचेतनद्रव्य भी मदशक्तिको प्राप्त होवे तो मय्यके भाजनों अथवा शराब 
की बोतलोॉको भो मद अथात्‌ नशा होना चाहिये; और उनकी भी घेष्टा शराबियों जैसी होनी चाहिये; परन्तु 
ऐसा नहीं है । बस्तुतः चेतनद्रव्यमें मदशक्तिकी अभिव्यक्तिका बच्य कारण मद्यादिक और अ्रन्तरत्न कारों 
मोहनीय कर्मका उदय है--मोहनोयकमेके उदय बिना बाह्ममें मद्यादिका संयोग होते हुए भी मदशक्तिकी श्रभि- 
व्यक्ति नहीं हो सकती । चूनांचे मक्तात्माओमें दोनों कारणोंका अभाव होनेसे मदशक्तिकी अभिव्यक्ति नहीं 
बनती । और इसलिये मदशक्तिके द्वारा उक्त सदकारशस्ब हेतुमें वयभिचार दोष घटित नहीं दो सकता , 
बह चेतन्यशक्तिका नित्यत्व सिद्ध करनेमें समथ है । चेतन्यशबितका नित्यत्व सिद्ध होनेपर परलोकी ओर 
परलोकादि सब सुघटित होते हैं। जो लोग परलोकीको नहीं मानते उन्हें यद्द नहीं कहना चाद्दिण कि 'पहलेसे 
सतरूपमें विद्यमान चेतन्यशक्ति अभिव्यक्त द्वोती हे ।? 

यदि यह कद्दा जाय कि अविद्यमान चैतन्यशक्ति अभिव्यक्त छ्ोती है तो यह प्रतीतिके विरुद्ध है, 
क्योंकि जो सबथा असत्‌ हो ऐसी किसो भी चोजकी अभिव्यक्ति नदीं देखी जाती । और यदि यह कहा जाय 
कि कथख्त्‌ सत्रूप तथा कर्थंचित्‌ असत्रूप शक्ति ही अ्रभिव्यक्क होती है तो इससे परमतकी--श्याद्वादकी-- 
सिद्धि होती है, क्‍योंकि स्थाद्वादियोंको उस चेतन्यशक्तिकी कायाकार-परिणत-पृद्टल्ञोंके द्वारा अभिव्यक्ति 
अभीष्ट है जो द्रव्यदष्टिसे सत्रूप ह्वोते हुए भी पया यदृष्टिसे असत्‌ बनी हुई है । और इसलिये सवेथा चैतन्य 
की अभिव्यक्ति प्रमाण-बाधित है, जो उसका जैसे तेसे बंचक वर्चनोंद्वारा प्रतिपादन करते हैं उन चार्वाकोंके 
द्वारा सुकुमारबुद्धि मनुष्य नि:सन्देद्द ठगाये जाते हैं । 

इसके सिवाय जिन चार्वाकोंने चेतन्यशक्तिको भूतसमागमका काय माना है उनके थहां सवे चैतन्य 
शक्षियोंमें श्रविशेषका प्रप्तज्न उपस्थित द्ोता है - कोई प्रकारका विशेष न रहनेसे प्रत्येक प्राणीमें बुद्धि आदिका 
विशेष (भेद) नहीं बनता । और विशेष फया जाता है अतः उतऊो उक्त सान्‍्यता मिथ्या है। इसी बातकों 
अगली कारिकामें व्यक्त करते हुए आचाय मद्दोदय कहते हैं-- 


हि अनेकान्त बुषे ६ 








दृष्टेपविशिष्टे जननादि-हेती विशिष्टता का प्रतिसत्तमेषाम्‌ । 
स्वभावतः कि न परस्य सिद्धिरतावकानामपि हा! प्रपातः ॥३६॥ 


जब जननादि ददेतु-- चैतन्यकी उत्पत्ति तथा अभिव्यक्तिका कारण प्रथिबी आदि भूतोंका समुदाय 
अविशिष्ट देखा जाता है-- उसमें कोई विशेषता नहीं पाई जाती और देवस्ृष्टि (भाग्यनिर्माणादि)को अस्बोकार 
किया जाता है-- तब इन (चार्वाकों) के प्राणि ग्राशिके प्रति क्या विशेषता बन सकती दै ? -- कारणमें 
विशिष्टताके न होनेसे भूतसमागमकी और नज्जम्य अथवा तदभिव्यक्त चैतन्यको कोई भी बिशिष्टता नहीं बन 
सकती; तब इस दृश्यमान बुद्धचादि चेतन्यके विशेषकों किस आधारपर सिद्ध किया जायगा ? कोई भी 
आधार उसके लिये नहीं बनता । 

(इसपर) यदि उस विशिष्टताकी सिद्धि स्वभावसे ही मानी जाय तो फिर चारों भूतोंसे भिन्न 
पॉचवें आत्मतत्वकी सिद्धि स्वभावसे क्‍यों नहीं मानी जाय ९-- उसमें क्या बाधा आती है और इसे न मान 
कर “भूतोंका काये चैतन्य' माननेसे क्या नतीजा, जो किसी तरह भी सिद्ध नहीं हो सकता ? क्योंकि यदि 
कायाकार-परिणत भूतोंका काये होनेसे चेतन्यकी स्वभावसे सिद्धि है तो यह प्रश्न पैदा होता है कि प्रथ्वी श्रादि 
भूत उस चैतन्यके उपादान कारण हैं या सहकारी कारण ? यदि उन्हें उपादान कारण माना जाय तो चेतन्य- 
के भूतान्वित दोनेका प्रसंग आता है-- अथोत्‌ जिस प्रकार सुबशंके उपादान होनेपर मुकट, कुडलादिक 
पर्यायोंमें सुवणेका अन्वय (बंश)चलता है तथा प्रथ्बी आदिके उपादान होनेपर शरीरमें प्रथ्वी आदिका अन्बय 
चलता है उसी प्रकार भूतचतुष्टयके उपादान होनेपर चैतन्यमें भृतचतुष्टयका अन्चय चलना चाहिए-- उन 
भूतोंका क्क्षण उसमें पाया जाना चादिये। क्योंकि उपादान द्रव्य वही कहलाता दै जो त्यक्ताउत्यक्क-आत्मरूप 
हो, पूर्वांउपूवेके साथ बतेमान हो और त्रिकालवर्ती जिसका विषय हो #। परन्तु भूतसमुदाय ऐसा नहीं 
देखा जाता कि जो अपने पहले अचेतनाकारको स्याग करके चेतनाकारको ग्रहण करता हुआ भूतोंके धारण- 
इरण-द्रब-उष्णतालक्षण स्वभावसे अन्वित (युक्त) हो। क्योंकि चैतन्य धारणादि भूतस्वभावसे रहित 
जाननेमें आता है और कोई भी पदाथ अत्यन्त विजातीय काये करता हुआ प्रतीत नहीं होता । भूत्तोंका धार- 
णादि-स्वभाव और चेतन्य (जीव)का ज्ञान-दशेनोपयोग-लक्षण दोनों एक दूसरेसे अत्यन्त विलक्षण एवं 
विजातीय हैं। अतः अचेतनात्मक भूतचतुष्टय अत्यन्त विजातीय चेतन्यका उपादान कारण नहीं बन सकता 
दोनोंमें उपादानोपादेयभाव संभव नहीं । ओर यदि भूतचतुष्टयको चैतन्यकी उत्पत्तिमें सहकारी कारण 
माना जाय तो फिर उपादान कारण कोई और बतलाना द्वोगा; क्‍योंकि बिना उपादानके कोई भी कार्य संभव 
नईदीं। जब दूसरा कोई उपादान कारण नहीं और उपादान तथा सहकारी कारणसे भिन्न तीसरा भी कोई 
कारण ऐसा नहीं जिससे भूतचतुष्टयकी चैतन्यका जनक स्वीकार किया जा सके, तब चेतम्यको ध्वभावसे दी 
भूतविशेषकी तरद्द तत्त्वान्तरके रूपमें सिद्धि होती है। इस तत्वान्तर-सिद्धिको न माननेवाले जो अतावक 
हैं-- दरोनमोहफे उदयसे आकुल्तित चित्त हुए आप वीर जिनेन्द्रके मतसे बाह्य हैँ-- उन (जीविकामात्र तन्त्र- 
बिचारकों)का भी द्वाय ! यह कैसा प्रपतन हुआ दे, जो उन्हें संसार समुद्रके आवतमें गिराने बाला दै !!' 

स्वच्छन्द्‌व्ततेज गतः. स्वरभावादुच्चेएनाचार-पयेष्यदोपम्‌ । 
निधष्य दीक्षासपमुक्तिमानास्व्वद्दृष्टि-बाह्या बत विश्रमन्ते |३७॥ 


के १ “स्पक्ताःधक्तात्मरूप यप्पूवॉड्पूर्वेण वर्तते ।कालत्रयेडव तद्द्वब्यमुपादान मति स्मृतम्‌ ॥ ? 
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के 'स्वभावसे द्वी जगतकी स्वच्छन्द्‌-बृत्ति-- यथेचछ प्रवृत्ति- है इसलिये जगघके ऊँचे दर्जेके अनाचार- 
मार्गमें-- हिंसा. कूठ, चोरी, कुशील (अजह्य) और परिग्रह नामके पाँच महापापोंमें-- भी कोई दोष नहीं, 
ऐसी घोषणा करफे-- उनके अनुष्ठान जैसी सदोष ग्रवृत्तिको निर्दोष बतल्लाऋर-- जो लोग दीज्ञाके समकाल 
है मक्तिको मानकर अभिमानी दो रहे हैं --सहजगप्राह्म हृदयमें मन्त्रविशेषारोपणके समय हैं) मुक्ति हो जाने 
(मुक्तिका सर्टिफिकेट मिल जाने)का जिन्दे अभिमान है-- अथवा दीक्षाका निरास जैसे बने वैसे (दीक्षानु- 
धानका निवारण करनेकेलिये) मुक्तिको जो (मीमांसक) अमान्य कर रहे हैं और मांसभक्षण, मद्रिपान 
तथा मैथुनसेवन जेसे अनाचारके मार्गोके विषयमें स्वभावसे दो जगतकी स्वच्छन्द प्रवृत्तिको द्वेतु बताकर यह्‌ 
घोषणा कर रहे हैं कि उसमें कोई दोप नहीं है + थे सब (हे बीर जिन !) आपको दृष्टिसे--बन्ध, मोक्ष 
ओर तत्कारण-निश्चयके निबन्धनस्वरूप आपके स्याद्वाददशेनसे--बाह्य हैं और (सबेथा एकान्तवादी होनेसे) 
फेबल विश्रममें पड़े हुए हैं-- तत्त्वके निश्चयको प्राप्त नहीं होते-- यह बड़े ही खेद अथवा कष्टका विषय है !!! 
व्याख्या-- इस कारिकामें 'दीक्षासममुक्तिमाना: पद दो अर्थोर्मिं प्रयुक्त हुआ है । एक अथेमें 
उन मान्त्रिकों (मन्त्रवादियों) का ग्रहण किया गया है जो मन्त्र-दीक्षाके समकाल ही अपनेको मुक्त हुआ समम 
कर अभिमानी बने रहते हैं, अपनी दीक्षाको यम-नियम रदिता होते हुए भी अनावारको क्षयकारिणी समथे- 
दीक्षा मानते हैं और इस लिए बड़ेसे बढ़ा अनाचार--हिंसादिक घोर पाप-- करते हुए भी उसमें कोई दोप 
नहीं देखते--फदते हैं 'स्वभावसे ही यथेच्छ प्रवृत्ति होने के कारण बड़ेसे बड़े अनाचारके माग भी दोषके 
कारण नहीं होते और इसलिये उन्हें उनका आचरण करते हुए भी प्रसिद्ध जीवन्मुक्तिकी तरह कोई दोष नहीं 
लगता! दूसरे अर्थमें उन मीमांसकोंका भइण किया गया है जो कर्मों के क्यसे उत्पन्न अनन्तज्ञानादिरूप मुक्ति 
का होना नहीं मानते, यम-नियमादिरूप दीक्षा भी नहीं मानते और स्वभावसे ही जगतके भूतों (प्राणियों) की 
घ्वच्छन्द-प्रवत्ति बतलाकर मांसमक्षण, मदिरापान और यथेच्छ मैथुनपेवन-जैसे अनाचारोंमें कोई दोष 
नहीं देखते। साथ ही वेद-विहित पशुवधादि ऊ'चे दर्जके अनाचार मार्गोको भी निर्दोष बतलाते हैं, जबकि 
बेद-बाह्य ब्रह्महस्यादिको निर्दोष न बतलाकर सदोप ही घोपित करने हैं। ऐसे सब लोग बीर-जिनेन्द्र 
की दृष्टि अथवा उनके बतन्नाये हुए सम्मागेसे बाह्य हैं. ठोक तत्त्वके निश्चयक्रो प्राप्त न होनेके कारण सदोषको 
निर्दोष मानकर विश्रममें पड़े हुए हैं. और इसोलिये आचाय महोदयने उनकी इन दृपित प्रवृत्तियोंपर खेद 
व्यक्त किया है और साथ हो यह सूचित किया है. कि दिसादिक महा अनाचारोंके जो मागे हैं वे सब सदोष 
हैं -- उन्हें निर्दोष सिद्ध नहीं किया जा समता, चाहे वे वेदादि क्रिसो भी आगमविद्वित हों या अतागम- 
विदितहों।__ __ मो 








+ १ '“न मासभढणे दोपो न मद्ये न चमैथुने ।” 


सहियार माणियां 


१ ज्ञो अपनेको जानता है बह सबको जानता। जो अपनेको नहीं जानता वह सबको नहीं 


जानता ! ५ ५ -हन्‍्द कुन्द 
२ हमारी इच्छाएँ जितनी कम हों, उतने ही हम देवता ओंके समान हैं। “सुकरात 
३ यहद्द भी हो सकता है कि गरीबी पुण्यका फल हो और अमीरी पापका । “-म० गांधी 


४ फुशाम्रबुद्धि महान्‌ कार्योको प्रारम्भ करती है; पर परिश्रम उन्हें पूरा करता है।  -णएमसेन 


संजय वेलट्टिपुत्त और स्थाहाद 


(लेखक-ज्यायाचाये पश्डित दरबारीलाल जेन, कोठिया) 


--->>- सवार 


दर्शनके ध्याद्वाद सिद्धान्तको कितने दी 
विद्वान ठीक तरइसे सममनेका प्रयत्न 
नहीं करते और धमेकोर्ति एवं शद्भरा- 
घायेकी तरद्द उसके बारेमें श्रान्त 
उल्लेख अथवा कथन कर जाते हैं , 
यह बड़े दी खेदका विषय है। काशी हिन्दृविश्ववि- 
दालयमें संस्कृत-पाली विभागके प्रोफेसर पं? बलदेव 
उपाध्याय एम० ए० सादित्याचायने सन १६४६ में 
“बौद्ध-दशेन” नामका एक प्रन्थ हिन्दीमें लिखकर प्रका- 
शित किया है, जिसपर उन्हें इकोससो रुपयेका 
डालमियां-पुरध्कार भी मिला है। इसमें उन्होंने, 
बुद्धके समकालीन मत-प्रवतेकोंके मतोंको देते हुए, 
संजय वेलट्विपुत्तके अनिश्चिततावाद मतको भी बोद्ोंके 
'दीघनिकाय? (हिन्दी अ० पु० २२) प्रन्थसे उपस्थित 
किया है ओर अन्‍्तमें यह निष्फषे निकाला है कि “यह 
अनेकास्तवाद प्रतौत दोता है। सम्भवतः ऐसे हो 
आधारपर महद्दावीरका ध्याद्वाद प्रतिष्ठित किया गया 
था ४े।?! 

इसी प्रकार दशेन और दिन्दीके ख्यातिप्राप्त बोद्ध 
बिद्वान्‌ राहुल सांकृत्यायन अपने 'दशेन-दिग्दशेन! में 
लिखते हैं + -- 

“आधुनिक जैन-दशनका आधार स्‍स्याद्वाद है, 
जो मालूम द्वोता है संजय वेलट्रिपुत्तके चार अन्ञवाले 
अनेकान्तवादको (!) लेकर उसे सात अज्ञबाला किया 
गया है। संजयने तत्त्वों (---परलोक, देवता ) के 
बारेमें कुछ भी निः्धयात्मक रूपसे फहने से इन्कार करते 
हुए उस इन्कारको चार प्रकार कद्दा है-- 

& १ देखो, बौद्धदर्शन पएृ० ४० । 

+ २ देखो, दर्शनदिग्द्शन प्ृ० ४६६-६७ | 
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(१) है ?--नहीं कट्द सकता | 

(२) नहीं है ?--नहों कद्द सकता | 

(३) है भी नहीं भी ?--नदीं फद् सकता। 

(४) न है और न नहीं है ९--नहीं कद सकता। 

इसको तुलना कोजिए जेनोंके सात प्रकारके 
स्याद्मदसे-- 

(१) है ?--हो सफता दे (श्यादू श्रष्ति) 

(२) नहीं है १- नहीं भी हो सकता ( स्याज्नास्ति ) 

(३) है भो नहीं भी ?--है भी और नहीं भी हो 
सकता है (स्यादस्ति च नास्ति च) 

उक्त तीनों उत्तर क्या कह्टे जा सकते (+--वक्तव्य) 
हैं? इसका उत्तर जैन “नहीं” में देते हैं--- 

(४) स्यादू (हो सकता है) क्‍या यह कहा जा 
सकता (---बक्तव्य) है ?--नहीं, स्याद्‌ अ-बक्तव्य है। 

(४) 'स्याद्‌ अस्ति” क्या यह वक्तव्य है ? नहीं, 
शस्यादू अप्ति! अवक्तव्य है। 

(६) 'स्यादू नास्ति! क्या यद्द वक्तव्य है ? नहीं, 
'स्याद्‌ नास्ति? अवक्तव्य है । 

(७) 'स्याद्‌ अस्ति च नाहित च! क्या यह वक्‍त- 
व्य है ? नहीं, 'स्याद्‌ू अत्ति च नाछ््ति चः अ-ढुक्‍्त- 
व्यहैः। 

दोनोंके मिलानेसे मालूम द्वोगा कि जैनोने सं जय- 
के पहलेवाले तीन बाक्यों (प्रश्न और उत्तर दोनों) को 
अलग फरके अपने स्याद्वादको छे भद्लियाँ बनाई हैं, 
आर उसके चौथे वाक्य “न है और न नहीं है” को 
छोड़रूर 'स्थाद्‌! भो अवक्तव्य है यद्द सातवाँ भक्त 
तैयार कर अपनी सप्तभड्जी पूरो की | 

उपलब्य सामप्रीसे मालूम होता है, कि संजय 
अनेकान्तबादका प्रयोग परलोक, देवता, फर्मेफल, 


फिरण २| 


सत्ञय वेलट्विपुत्त और स्याद्ाद 


श्र 











मुक्तपुरुष जैसे - परोक्त विषयोपर करता था। जैन 
संजयकी युक्तिको प्रत्यक्ष वस्तुओंपर लागू करते हैं । 
उदाहरणाथे सामने मौजूद घटकी सत्ताके बारेमें यदि 
जैन-दशनसे प्रश्न पूछा जाय, तो उत्तर निम्न प्रफार 
मिलेगा-- 

(१) घट यहां है ?--दोसकता है (-+-ध्यादत्ति)। 

(२) घट यहां नहीं है (-- नहीं भी हो सफता है 
(स्याद्‌ नास्ति) 

(३) क्‍या घट यहां है भी और नहीं भी है ? -- 
है भी और नहीं भी दो सकता है (->स्यादू अस्ति च 
नास्ति च) । 

(४) 'हो सकता है? (+ध्यादू) क्या यद्द कहा जा 
सकता है ?--नहीं, 'श्यादू” यह श्र-वक्सव्य है। 

(४) घट यहां 'हो सकता है? (--श्यादस्ति) क्या 
यह कहा जा सकता है ?--नहीं, 'घट यहां हो सकता 
है! यह नहीं कद्दा जा सकता । 

(६) घट यहां 'नहीं हो सकता है” (स्याद्‌ नास्ति) 
क्या यह कहा जा सकता है ?--नहीं, 'घट यहां नहीं 
हो सकता” यह नहीं कहा जा सकता | 

(७) घट यहां 'हो भी सकता है', नहों भी हो 
सकता दै', क्या यह कद्दा जा सकता है ? नहीं, 'घट 
यहां हो भी सकता है, नहीं भी हो सकता है? यह नहीं 


फहा जा सकता । 
इस प्रकार एक भी सिद्धान्त (--बाद)की स्थापना 


न फरना, जो कि संजयका बाद था, उसीको संजयके 
अनुयायियोंके लुप दो जानेपर जैनोंने अपना लिया, 
और उसकी चतुभेगी न्‍्यायको सप्तभन्जीमें परिणत 
कर दिया ।” 

मालूम होता है कि इन विद्वानोंने जेनद्शेनके 
स्याद्गाद-सिद्धान्तको निष्पक्ष होकर सममनेका प्रयत्न 
नहीं फिया ओर अपनी परम्परासे जो जानकारी उन्हें 
मिली उसीके आधारपर उन्होंने उक्त कथन किया है। 
अच्छा द्ोता, यदि वे किसी जैन विद्वान अथवा दाशे- 
निक जेन प्रन्थसे जैनदर्शनके ध्याद्रादको समझकर 
उसपर कुछ लिखते | इसमें आश्वय दे कि दशनों और 
उनके इतिद्यातका अपनेफो अधिकारी विद्वान मानने- 


वाला राहुलजी जैसा मद्दापण्डित जेनद्शन और उसके 
इतिहासको छिपाकर यद्द कैसे लिख गया कि “संजय 
के वादको ही संजयके अनुयायियोंके लुप्त हो जानेपर 
जैनोंने अपना लिया।”? क्‍या वे यह मानते हैं कि 
जैनधरमं व जेनदशन और उनके माननेवाले जेन 
संजयके पदले नहीं थे ? यदि नहीं, तो उनका उक्त 
लिखना असम्बद्ध और आन्त है। और यदि मानते 
हैं, तो उनकी यह बड़ी भारी ऐतिद्दासिक भूल है, जिसे 
स्वीकार करके उन्हें तुरन्त हो अपनी भूलका परिमाजेन 
करना चाहिये। यह अब सबे विदित होगया है 
ओर प्राय: सभी निष्पक्ष ऐतिहासिक भारतीय तथा 
पाश्वास्य विद्वानने स्वोकार भी कर लिया दे कि जैन- 
धघमम व जैनदर्शनके प्रवत्तक भगवान्‌ महाबीर दी नहीं 
थे, अपितु उनसे पूबे दो गये ऋषभदेव आदि २३ 
तोथेक्कर उनके अबर्त्तक हैं, जो विभिन्न समयोमें हुए हैं 
ओर जिनमें पहले तीरथेद़र ऋषभदेव, २२ वें तोथंकुर 
अरिप्टनेमि (कृष्णके समकालीन और उनके चचेरे- 
भाई) तथा २३ वें तीथेड्गर पाश्बेनाथ तो ऐतिद्वासिक 
महापुरुष भी सिद्ध हो चुके हैं। अतः भगवान महा 
वीरके समक/लीन संजय और उसके अनुयायियोंके 
पू्े जेनधन व जैनदशन और उनके माननेवाले जैन 
विद्यमान थे, ओर इसलिये उनके द्वारा संजय के वादको 
अपनानेका राहुलजीका आक्तेप सवेथा निराधार और 
असंगत है। ऐसा ही एक भारी आक्षेप अपने बोद 
प्रस्थका रोंको प्रशंसाकी धुनमें वे समप्र भारतीय विद्ा- 
नोपर भी कर गये, जो अक्षम्य है। वे इसी दशेन 
दिग्दशन' (पृ ४६८) में लिखते हैं-- 

“'नागाजु न, असंग, घसुबन्धु, दिडनाग, धमे- 
कोर्ति,-- भारतके अप्रतिम दाशनिक इसो धारामें 
पैदा हुए थे। उन्हींके ही उच्छिष्ट-भोजी पीछेके प्राय: 


सारे ही दूसरे भारतीय दाशनिक दिखलाई पड़ते हैं।” रे भारतीय दाशनिक दिखलाई पड़ते हैं।” 
राहुलजी जैसे कल्मशुरोंको हरेक बातको और 
प्रत्येक पदवाक्यादिको नाप-जोख कर ही कद्दना और 
लिखना चादिए। 
अब सझ्ञयफा वाद क्या है ओर जैनोंका स्याद्ाद 


श्र 


अनेकान्त 





क्या है ? तथा उक्त विद्वानोंका उक्त कथन कया संगत 

एवं अ्रश्नान्त है ? इन बातोंपर सक्तेपमें प्रस्तुत लेखमें 

विचार किया जाता है। 

संजय वेलट्विपत्तका बाद (पत)-- | 
भगवान महावोरके समकालमें अनेक मत-प्रवतेक 

विद्यमान थे । उनमें निम्न छह मत-प्रवतक बहुत 

प्रसिद्ध और लोकमान्य थ्रे-- 

१ अजितकेश कम्बल, २ मक्‍खलि गोशाल 
३ पूरण काश्यप, ४ प्रक्र ध कात्यायन, ४ संजय वेल- 
ट्विपुत्त, और ६ गौतम बुद्ध । 

इनमें अजितकेश कम्बल और मक्खलि गोशाल 
भोतिकवादी, पूरण काश्यप और प्रक्रूघ कात्यायन 
नित्यतावादी, सञ्जय वेलट्रिपुत्त अनिश्चिततावादी और 
गौतम बुद्ध क्षणिक अनात्मवादी थे । 

प्रकृममें हमे सज्ञयके मतको जानना है। अतः 
उनके मतको नीचे दिया जाता है। 'दीघनिकाय' में 
उनका सत इस प्रकार बतलाया है-- 

“यदि आप पछे,--- 'क्या परलोक है”, तो यदि 
में समझता होऊ कि परलोक है तो आपको बतलाऊं 
कि परल्ोक है। मे ए-व भी नहीं कहता वैसा भी 
नही कहता, दूसरो तरहसे भी नहीं कहता | में यह 
भो नद्वों कहता कि “बह नही है?। में यह भी नहीं 
कहता कि वह नहीं नहीं है। परलोक नहीं है, पर 
लोक नही नहीं / दबता (5ऑऔपपादिक प्राणी) हैं . ..। 
देवता नहीं हैं, हैं भी और नहीं भी, न हैं और न 
नहीं हैं।.... . . अच्छे बुर कमफे फल हैं, नहीं हैं, 
हैं भी और नही भी, न हैं ओर न नहीं है । तथा- 
गत (-मुक्तपुरुष) मरनक बाद होते है, नहीं होते 
हैं...... ?-यदि मुकपते एसा पूछें. तो में यदि 
ऐसा समभता द्वोऊं . ... तो ऐसा आपको कहूं । में 
ऐसा भी नहीं कहता, जैसा भी नहीं कहता. . .. . . 

यह बोद्ोंद्वारा उल्ले खित संजयका मत है । इसमें 
पाठक देखेंगे कि संजय परलोक, देवता, कर्मफल 
ओर मुक्तपुरुष इन अवीन्द्रिय पदार्थोके जाननेमें 
असमथे था और इसलिये उनके अस्तित्वादिके बारे- 
में बह कोई निश्चय नहीं कर सका। जब भी कोई 
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इन पदार्थोके बारेमें उससे प्रश्न करता था तब वह 
चतुष्कोटि विकल्पद्धारा यही कहता था कि 'में जानता 
होऊँ तो बतलाऊँ और इसलिये निश्चयसे कुछ भो 
नहीं कद सकता /” अत: यह तो किल्कुल स्पष्ट है कि 
संज्ञय अनिश्चितत।वादी अथवा संशयवादी था और 
उसका मत अनिश्चिततावबाद या संशयवादरूष था। 
राहलजीन स्वयं भी लिखा है + फि “'संजयका 
दशन जिस रूपमें हम तक पहु'चा है उससे तो उसके 
दशेनका अभिग्राय है, मानवको सदर जबुद्धिको श्रममें 
डाला जाये, और वह फुछ निश्चय न कर श्रान्त धार- 
णाओंको अप्रत्यक्ष रूपसे पुष्ट करे ।? 
जनदशनका स्पाद्वाद और अनेकान्तवाद-- 
परन्तु जेनदशनका स्याह्माद संजयके उक्त अनि- 
शथ्विततावाद अथवा संशयवादसे एकरम भिन्न और 
निणेय-कोटिको लिये हुए है । दोंनोमें पूवं-पश्चिम 
अथवा ३६ के अंको जैसा अन्तर है । जहां संजयका 
वार अनिश्चयात्मक है वहां जेनदशनका श्याद्वाद निश्च 
यात्मक है । वह मानवकी सहज बुद्धिको अ्रममें नहीं 
डालता. बल्कि उसमे आभासित अथबा उपस्थित 
विरोधां व सन्देहोंको दूर कर वस्तु-तस्‍्वका निशेय 
करानेमें सक्तम होता है स्मरण रहे कि समग्र (प्रस्यक्ष 
ओर पगेक्ष) वस्तु-तक्त्व अनेकधमात्मक है-- उसमे 
अनक (नाना) अन्त (घम-शक्ति-स्वभाव) पाये जाते 
हैं ओर इसलिये उसे अनकान्तात्मक भी कटद्दा जाता 
है। वस्तुतत्त्वकी यह अनेकान्तात्मकता निसगत: दै, 
अप्राकृतिक नहीं । यही वस्तुमं अनेक धर्मोका 
स्वीकर व प्रतिपादन जेनाका अनेकान्तवाद है। 
संजयके वादको, जो अनिश्चिततावाद अथवा संशय- 
बादके नामसे उल्लिखित होता है, अनेकान्तवाद 
कहना अथवा बतलाना किसी तरह भी उचित एवं 
सद्गत नही है, क्योंकि संजयके बादमें एक भो सिद्धांत 
की स्थ्पना नहीं है; जेसताकि उसके उपरोक्त मत-प्रद- 
शेन और राहुलजोके पूर्वोक्त कथनसे स्पष्ट है। किन्तु 
अनेकान्तवाद में अस्तित्वाद सभी घम्मोकी स्थापना 


+ १ देखो, 'दशन-दिग्दर्शन! पृ० ४६२ 
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ओर निश्चय है । जिस जिस अपेक्षासे वे धमं उसमें 
व्यवस्थित एवं निश्चित हैं उन सबका निरूपक स्या- 
द्वाद है। अनेकान्तवाद व्यवस्थाप्य है तो स्याद्वाद 
उसका व्यवस्थापक है। दूभरे शब्दोंमें अनेकान्तवाद 
वस्तु (वान्य-प्रमेय) रूप है ओर स्याद्वाद निर्णायक 
वाचक तत्त्वरूप है। वास्तवमें अनकान्तात्मक वस्तु- 
तक्त्वको ठीकठीक सममने-सममाने, प्रतिपादन करन- 
कराने के लिये ही स्याद्ादका आविष्कार किया गया 
है, जिसके प्ररूपक जेनोंके सभी (२४७) तीर्थंकर हैं । 
अन्तिम तोथकर भगवान महावीरको उसका प्ररूपण 
उत्तराधिकारके रूपमे २३ वें तीथंकर भगवान पाश्वे- 
नाथसे तथा भगवान पाश्वेनाथको कृष्ण के समकालीन 
२२ वें तीथेकर अ्ररिष्रनमिस मिला था। इस तरह 
पूव॑ पूवे त्ीथेकरसे अग्निम तोर्थंकरको परम्परया 
ध्याद्वादका प्ररूपण ग्राप्त हुआ था । इस युगके प्रथम 
तीथंकर ऋषभदेव हैं जो इस युगके आशय स्याद्वाद 
प्ररूपक हैं। महान जेंन तार्किक समन्तभद्र + और 
अकलऊझूदेव + जंसे प्रस्यात जेनाचार्योने सभी तीथकरों 
को स्पष्टत: ध्याह्वादी-ख्याद्वाद प्रतिपादक बतलाया है 
ओर उस रूपसे उनका गुण-कीतन किया है। जनांकी 
यह अर<नन्‍्त प्रामाणिक मान्यता है कि उनके हर एक 
तोथकर का उपदेश 'स्याद्वादाम्तगर्भा होता है ओर वे 
ध्याद्वादप्र्योदधि! होते हैं। अतः केवल भगवान 
महावीर ही स्याद्वाबक ग्रतिप्ठापक व ॒प्रतिपादक नही 
हैं। स्याद्राद जेनधर्मका मोलिक सिद्धान्त है और 
बह भगवान महावीरके पृवेबर्ती एतिदवासिक एवं 
प्रागंतिहासिक कालस समागत है । 

स्थाह्रादका अथ और प्रयोग--- 


'स्याह्रादः पद ध्यात्‌ ओर वाद इन दो शब्दोंसे 
बना है । 'स्यात्‌' अव्यय निपातशब्द है, क्रिया अथवा 


+ “बन्धश्चमोक्षश्व तयोश्र हनू बद्धश्व मक्तश्न फले च मक्त : | 
स्याद्वादिनो नाथ तबंब युक्त नेकान्तदृएे स्वमतो८मसि 
शास्ता ॥१४॥”  स्वयंमूस्‍्तोत्रगत शं सवजिनस्तोत्र । 

$ २ #धि्मतीसकरेभ्यो:स्तु स्याद्वादिभ्यो नमो नमः । 

वृषभादिमहावी रान्‍्तेभ्य: स्वात्मोपलन्धये ॥ १॥” लघीयस्त्रय 





अन्य शब्द नहों, जिसका अथ है कथम्िनत्‌ किखित, 
किसी अपेक्षा, कोई एकट॒प्टि, कोई एक धर्मकी विवक्षा- 
कोई एक ओर | और 'वाद? शब्दका धअथे है मान्यता 
अथवा कथन । जो स्थात (कथख्ित) का कथन 
करनेबाला अथवा 'स्यात्‌! को लेकर प्रतिपादन करने- 
वाला है वह स्याद्ाद है। अर्थात्‌ जो सबंधा एका- 
न्तका त्यागकर अपेक्षासे धस्तुस्वरूपका विधान करदा 
है वह स्याद्ाद है! कथख़िद्वाद, अपेक्षावाद आदि 
इसोके दूसरे नाम हैं--इन नामोंस भी उस्तीका बोध 
होता है। जैन तार्किकशिरोमणशि स्वासी समन्तभद्रने 
आप्तमीमांसा और स्वयम्भष्तोत्रमें यही कहा है--- 
स्थाह्माद: सर्वेथेकान्तत्यागात्किवृत्तचिद्विधि:। 
सप्तभद्गनयापेक्षो द्देयादेयविशेषक: ॥१०४॥ 
--आप्रमीमांसा 
सदेकनित्यवक्तव्यास्तहिपक्षाश्थ ये नया:। 
सर्वेथेति प्रदुष्यन्ति पुष्यन्ति स्यादितीहिते ॥ 
स्वेथानियमत्यागी यथारष्टमपेक्षक: । 
स्थाचछब्दस्तावके न्याये नान्येपामात्मविद्विषाम्‌ ॥ 
>स्वयम्भूस्तोन्र 
अत: 'स्यान! शब्दकों संशयाथक, भ्रमाथक अथवा 
अनिश्चयात्मक नहीं समझकना चाहिये। वह 'अविव- 
ज्षित धर्मोकी गौणता और विवज्ञित धमकी प्रधानता- 
को सूचित करता हुआ विवक्षित हो रहे धमंका विधान 
एवं निश्चय करानेवाला है। संजयके अनिश्चितता- 
वादकी तरह बद् अनिर्णाति अथवा बस्तुतत्त्वकी 
सब्रथा अवाच्यताकी घोपणा नहीं करता। उसके 
द्वारा जैसा ग्रतियादन होता है वह सभन्तभद्गके शब्दों में 
भिन्न प्रकार है-- 
कथश्रित्त सदेवेष्र' कथख्िदसदेव तत्‌ । 
तथोभयमवाच्य च नययोगान्न सबथा !॥१४)॥ 
सदेव सब को नेच्छेत्‌ स्वरूपादिचतुष्टयात्‌ । 
असदेव विपयासान्न चेन्न व्यवतिछते ॥९१४॥ 
क्रमार्पितद्याद्‌ हे त॑ , सहावाच्यमशक्तित: । 
अवक्तत्योन्तरा: शेषाखयो भड्जा: स्वद्देतुत: ॥।१६॥ 
अर्थात जैनद्शनमें समग्र बस्तुतत्त्व कथब्ित्‌ 
सन ही है, कथंचित असन ही है तथा कथंचित्‌ उभय 





ही है ओर कथंचित अवाच्य ही है, सो यह सब नय- 
बिवक्षासे है, सबंथा नहीं ! 

स्वरूपादि (स्वद्रव्य, स्वक्तेत्र, स्वकाल स्वभाव इन) 
चारसे उसे कौम सत्‌ ही नहीं मानेगा और पररूपादि 
(परद्रव्य, परतक्तेत्र, परकाल, परभ।व इन) चारसे 
कौन असत ही नहीं मानेगा । यदि इस तरह उसे 
स्वीकार न किया जाय तो उसकी व्यवस्था नहीं हो 
सकती । 

क्रमसे अपित दोनों (सत और असन ) की 
अपेकत्तासे बह कथ्थंचित उभय ही है, एक साथ दोनों 
(सत्‌ और असव ) को कह न सकनेस अवाचप ही है 
इसी प्रकार अवक्तव्यके बादके अन्‍य तीन भक्ल 
(सदवाच्य , असदवाच्य,ओऔर सदसदवाच्य ) भी अपनी 
विवक्ताओंसे समझ लेना चाहिए । 

यही जैनदशनका सप्रभज्गी न्याय है जो विरोधी 
अधविरोधी धम्युगलको लेषर प्रयक्त किया जाता है 
ओर तत्तन अपेक्षाओंस वस्त-घर्मोका निरूपण करता 
है। स्याह्ाद एक विजयी योड्ा है और सप्रभड्डी- 
न्याय उसका अशद्न शब्रादि विज--साधन है । पअथवों 
यों कहिए कि वह एक्र स्त्रत: सिद्ध न्यायाधीश है और 
सप्तभंगी उसके निणेयका कए साधन है ! जैनरशन- 
के इन स्याद्वाद मप्रभड्रीन्‍्याय, अनेकान्तवाद आदिका 
बविघ्तृत और प्रामाणिक विवेचन आप्रमीमांसा, स्व- 
यम्भूस्तोत्र, युकत्यनुशासन. सन्मतिप्तूत्र अष्टशती, 
अष्टसहुसी,  अनेकान्तजयपत्ताका. स्याद्यदमख्जरी 
श्रादि जेन दाशेनिक प्रन्थेंमें समुपलब्ध है । 


संजयके अनिश्चिततावाद और जनदश्नके 

स्याद्दादमें अन्तर--- 

ऊपर राहुलजीने संजयकी चतुभ द्ली इस प्रकार 
बतजाई है--- 

(१) है ?--नहीं कह सकता । 

(२) नहीं है ?--नहीं कह सकता। 

(३) है भी नहीं भी ?--नहीं कह सकता। 

(४) न है और न नहीं है ?--नहीं कह सकता। 

संजयने सभी परोक्ष वस्तु्नोके बारेसें 'नहीं कह्‌ 


सकता? जवाब दिया है ओर इसलिये उसे अनिश्चितः 
ताबादी कहा गया है । 

जैनोंको जो सप्रभद्गी है वह इस प्रकार है-- 

(९) बचस्तु है ?--कथखित (अपनी द्रव्यादि चार 
अपेत्ताओंसे) वस्तु है ही-स्याद्त्येब घटादि बस्तु । 

(२) बस्तु नहीं है १--कथश्वित (पर द्रव्यादि चार 
अपेक्षाओंसे) बस्तु नहीं ह। है--स्यान्नास्त्येब घटादि 
बस्तु। 

(३) बस्तु है. नहीं (उभय) है "-कथख़ित्‌ 
(क्रमस अपित दानां+घ्वद्रव्यादि और परद्रव्यादि 
चार अपना जे) वम्त है, नहीं (उभय) ही है- 
स्यादप्ति नाम्त्यव घटादि वस्तु ! 

(४) ग्स्त अच्च सय हैं ?-कथशड्िनत्‌ (एक साथ 
बिवज्ञित ध्वद्रव्यादि आर परद्रव्यादि दोना अपेक्षा 
ओंस करी न ज्ञा सकने से) व तु अवक्तव्य ही है-- 
स्यादक्‍क्तव्य्मेव घटादि वस्तु | 

(५) बन्ल 'है-अवक्त ठय है? ?- कथख्िन (स्व- 
दृब्याब्धि ओर एक साथ विरक्षत दोना स्व पर- 
द्रत्य दिकी ऋअषक्ष,आस कह। न जा भकनस) वस्तु 
'हे-अवक्तव्य डी है-हप्राव्स्त्यवक्तत्यमवब॒ घटाईदि 
बस्तु। 

(६) बस्तु 'नहीं-अवक्तठ्य है? ? -कथखित्‌(पर- 
द्रव्यादिस और एक साथ विवकज्षित दाना ध्व-पर द्रव्या- 
दिकी अपेक्तास कही न जा सकनस) वस्तु नदी-अब- 
कव्व ही है! -स्यान्नास्थवत्तउयमत्र घटाद दब्तु । 

(७) बस्तु है-नहो-अवक्तव्य है? ? कथबद्धित्‌ 
(क्रमसे आई ८ स्क पर द्रव्यदि स और एक साथ आपत 
स्वन्यर्द्रव्या दको अपत्ञास कही न जा राकनस) वस्पु 
है नहीं और अवक्तव्य ही है'--ध्यादस्त नास्त्यव- 
क्त्यमेव घटादि बस्तु। 

जैतांकी इस समभड्ठीमें पहला, दूसगा और चौथा 
ये तीन भड्ढ तो भोौलिक हैं ओर तीसरा. पाॉचबॉ, 
ओर छठा द्विसंयोगी तथा सातवां त्रिस्यागी भद्ढ हैं 
खोर इस तरह अन्य चार भड् मुलभूत त्तीन भ्गांके 
संयोगज भड्ड जैस नमक, मिच ओर खटाई 
इन तीनक संयोगज स्वाद चार हो बन सकते हें-- 
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नमक-मिचे. नमक-खटाई, मिचे-खटाई और नमक- 
म्रिचे-खटाई--इनसे ज्यादा या कम नहीं | इन संयोगी 
चार स्वादोमें मूल तीन स्वादोंकी ओर मिला देनेसे 
कुल स्थाद सात ही बनते हैं। यही सप्तभड्भोंकी बात 
है | बष्तुमें यों तो अनन्तधम हैं. परन्तु प्रत्येक धमंको 
लेकर विधि-निषेधकी अपे त्तासे सात ही धर्म व्यव- 
प्थित हैं-सत्वधघम, असत्वघधम, सत्वामस्त्रो भय, 
शअवक्तव्यस्व, सत्वावक्तव्यत्व, अमत्व्रावक्तव्यत्व आर 
सत्वासत्वावक्तव्यत्व । इन सातसे न कम हैं ओर न 
वज्यादा। अत एवं शझ्जाकारोंको सात ही प्रकारके 
सन्देह, सात ही प्रकारकी जिज्नासाए, सात ही प्रकारके 
प्रश्न होते हैं और इसलिये उनके उत्ता वाक्य मात ही 
होते हैं, जिन्हें सप्तभड् या सप्तभड्ीके नामसे कहा 
जाता है। इस तरह जेनोंकी सप्तभड़ी उपपत्तिपूर्ण 
ढड़्से सुव्यवस्थित और सुनिश्चित है। पर संजयकी 
उपयुक्त चतुभ ब्ीमें कोई भी उपपत्ति नहीं है। उसने 
चार्रो प्रशोक्षा जवाब नहीं कह सकता में ही दिया है 
ओर जिसका कोई भी हेत उपस्थित नही किया, और 
इसलिये वह उनके विपयमें अनिश्चित है । 

राहुलजीन जो ऊपर जैनोंकी सप्तभद्झी दिश्वाई है बह्‌ 
अमपर्णो है। हम पहले कह आये हैं कि जेनदशनमें 
ध्याद्राद' के अन्तगत 'प्यातः शब्दका अथ 'हा सकता 
है? ऐसा सन्देह अथवा भ्रमरूप नद्दी है. उसका तो 
कथशज्विन्‌ (किसी एक अपेक्षास) अथे है जो निणेयरूप 
है। उदाहरणाथ दवदत्तको लीजिये, वढ़ पिता-पुत्रादि 
अनेक धभरूप है। यदि जेनद्शेनस यह अश्न किया 
जाय कि क्या देवदत्त पिता है ? तो जैनरशन स्याद्वाद 
द्वारा निम्न प्रकार उत्तर देगा - 

(१) देवदत्त पिता है--अउने पुत्रकी अपेक्षासे-- 
'स्यातै दवदत्त: पिता अष्ति!। 

(२) देवदत्त पिता नहीं है-- अपने पिता-मामा 
आदिकी अपेक्तास - क्‍योंकि उनकी अपेक्तासे तो वह 
पुत्र, भानजा आदि है--'स्यात्‌ देवदत्त: पिता नास्ति!| 

(३) देवदत्त पिता है और नहीं है-- अपने पुत्र- 
फी अपेक्षा ओर अपन पिता-मामा आदिकी अपेक्षा 
से--स्यात्‌ देवदत्त: पिता अस्ति च नाछए्ति चः । 


संजय वेलट्रिपुत्त और स्याद्ाद 








(४) देवदत्त अवक्कव्य है-- एक साथ पिता-पुत्रा- 
दि दोनों अपेक्ताओंसे कहा न जा सकनेसे-- 'स्यात्‌ 
देवदत्त: अवक्कव्य:? । 

(४) देवदत्त पिता 'है- अवक्कठ्य है'-- अपने 
पुत्रकी अपेक्षा तथा एक साथ पिता-पुत्रादि दोनों 
अपेक्षाओंसे कहा न जा सकनेसे-- स्यात्‌ देवदत्त: 
पिता अस्स्‍्यवक्तव्य:? । 

(६) देवदत्त 'पिता नहीं है-अवक्तठय है?-- अपने 
पिता मामा अआदिकी अपेक्षा और एक रूथ् पिता 
पुत्रादि दोनों अपेक्ताओंसे कह्दा नजा सकनेसे-- 
“€वात्‌ देवदत्तः नःस्व्यवक्कठ्य:! । 

(७) 'देवदत्त पिता! है और नहीं है. तथा अ्रव- 
क्व्य है'-- क्रमसे विवज्ञषित पिता-पुत्रादि दोनोंकी 
अपेक्तासे और एक साथ विवक्षित पिता-पुत्रादि दोनों 
अपेक्षाओंसे कहा न जा सकनेसे-- 'स्यात्‌ देवदत्त: 
पिता अधष्ति नास्ति चावक्तव्य:? । 

थह ध्यान रहे कि जेनदशनमें प्रत्येक बाक्यमें 
उसके द्वारा ग्रतिपाद्य धर्मका निश्चय करानेके जिये 
“एवं! कारका विधान अभिद्दित है जिसका प्रयोग 
नयविशारदा के लिये यथेच्छ है--वे करें चाहे न करें । 
न करने पर भी उप्तका अध्यवसाय वे कर लेते हैं. । 
राहुलजो जब 'ध्यात्‌! शब्द के मूलाथक सममरनेमें ही 
भारी भूल करगये तब स्याद्वादकी भ॑गियोके मेल-जोल 
करनेमे भूल कर ही सकते थे ओर उसीका परिणाम 
है कि जेनदशेनके सप्रभंगोंका प्रदशन उन्होंने ठीक 
तरह नही किया । हमें आशा है कि वे तथा स्याद्वाद- 
के सम्बन्धमें श्रान्त अन्य विद्वान भी जेनद्शनके 
स्यादाद ओर सप्तभंगीकों ठीक तरहसे ही सममने 
ओर उल्लेख करनका प्रयत्न करगे। 

यदि संजयके दशेन और चतुर्भगीको ही जैन 
दशनमें अपनाया गया होता तो जेनदाशनिक उसके 
दशेनका कदापि आलोचन न करते । अ्रष्टशती और 
अष्टसहस्त्रीमें अकलंकदव तथा विद्यानन्दने इस 
दशेनकी जेंसी कुछ कड़ी आलो चना कर के उसमें दोषों- 
का प्रदर्शन किया है वह देखते ही बनता है । यथा-- 

'तहथस्तोति न भणामि, नास्तोति च न भणामि. 
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यदपि च भणामि तदपि न भणामीति दर्शनमस्त्विति 
कश्वित्‌ , सोपि पापीयान्‌ | तथा हि सद्भावेतराभ्या 
मनभिलापे वघ्तुनः, केबल मूकत्व॑ जगतः स्यात्‌ , 
विधिप्रतिषेधव्यवद्दारायोगात्‌। न हि सर्वात्मनान- 
भिलाप्यस्वभावं बुद्धिरध्यवस्यति । न चानध्यवसेयं॑ 
प्रमितं नाम, गृहीतस्यापि तादशस्याग्रहीतकल्पत्वात ! 
मूच्छाचैतन्यव॒दि ति ।१--- अष्टस० प्र० १२६ । 
इससे यह साफ है कि संजयकी सदोष चतुभंगी 
ओर दशनकी जेनदशनने नहीं अपनाया। उसके 


अपने स्याद्वादससिद्धान्त, अनेकान्तसि-द्धान्त, सप्तभद्गी 
सिद्धान्त संजयसे बहुतपहलेसे प्रचलित हैं. जैसे उसके 
अहिंसा-सिद्धान्त, 'अपरिग्रह सिद्धान्त, कमे -सिद्धान्त 
आदि सिद्धान्त प्रचलित हैं और जिनकेआद्यप्रवत्त क 
इस युगके तीथकर ऋषभदेव हैं ओर अंतिम मद्दावीर 
हैं। विश्वासहै उक्त विद्वान्‌ अपनी जैनदशेन व स्या- 
द्वादके बारेमें हुई भ्रान्तियोंका परिमाजन करेंगे ओर 
उसकी घोषणा कर देंगे । 

२१ फरवरो १६४८] वीरसेवा मन्द्रि, सरसावा 


हक अम० 


रतनकरणडके कढेत्क-क्फ्यमे मेरा विचार झोर निणेय 
[ सम्पादकीय ] 


( गतकिरणसे आगे ) 


(१) रत्ककरण्डको आप्तमीमांसाकार स्वामी सम- 
न्तभद्रको कृति न बतलानमें प्रोफेसर साहबकी जो 
सबसे बड़ी दलील है वह यह है कि 'रत्तकरण्डके 
“बछुतिपासा! नामक पतद्ममें दोषका जो स्वरूव सम 
माया गया है बद आप्तमीमांस/कारके अभिप्रायानुसार 
हो ही नहीं सकता-अर्थात्‌ आप्तमीमांसाकारका दोष- 
के स्वरूप-विषय में जो अभिमत है वह र॒त्तकरण्डके 
उक्त पयमें वर्शित दोष-स्वरूपके साथ मेल नहीं खाता- 
विरुद्ध पड़ता है, ओर इसलिये दोनों ग्रन्थ एक हो 
झआाचायेकी कृति नहीं हो सकते?। इस दलीलको 
चरिताथे कर नेके लिये सबसे पहले यह मालुम होनेफी 
जरूरत है कि श्राप्तमीमांसाकारका दोषके स्वरूप- 
विषयमें क्या अभिमत अथवा अभिप्राय है और उसे 
प्रोफेसर साहबने कट्दांस अबगत किया है ९--मूल 
आप्तमीमांसापरसे ? आप्रमीमांसाकी टीकाओंपरसे ? 
अथया आप्तमीमांसाकारके दूसरे ग्रन्थोपरसे ? और 
उसके बाद यह देखना होगा कि रत्नकरण्डके 'क्षुत्पि 
पासा? नामक पद्मयके साथ मेल खाता अथवां सद्भत 
बैठता दै या कि नहीं । 


प्रोफेसर साहबने आप्रमीमांसाकारके हारा अभि 
मत दोपषके स्वरूपका कोई स्पष्ट उल्लेख नहीं किया-- 
अपने अभिप्रायानुसार उसका केवल कुछ संकेत ही 
किया है। उसका प्रधान कारण यह मालूम द्वोता है 
कि मूल आप्तमीमांक्षामें कहीं भी दोषका कोई स्वरूप 
दिया हुआ नहीं है। 'दोष' शब्दका प्रयोग कुल पांच 
कारिकाओं नं० ४ ६ ४६, ६२, ८० में हुआ है जिन- 
मेंसे पिछली तीन कारिकाओं में ब॒ुद्धयथसंचरदोप, वृत्ति- 
दोष और प्रतिज्ञा तथा हेतुदोषका क्रमशः उल्लेख है, 
आप्रदोषसे सम्बन्ध रखनेवाली केवल ४थी तथा ६ठी 
कारिका ही है। ओर वे दोनों ही 'दोष के स्वरूप 
कथनसे रिक्त हैं। और इसलिये दोषका अभिमत 
स्वरूय जाननेके जिये आप्तप्रीमांताकी टीकाँओं तथा 
आप्तमीमांसाकारकी दूसरी कृतियोंका आश्रय लेना 
होगा । साथ ही प्रन्थके सन्दर्भ अथवा पूर्वापर 
कथन सम्बन्धको भी देखना होगा । 

टीकाओंका विचार-- 

प्रोफेसर साहबने ग्रम्थसन्दर्भके साथ टोकाओंका 

आश्रय लेते हुए, अष्टसद्स्लीटीकाके आधारपर, जिस 
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में अकलझ्देवकी अष्टशती टीका भी शामिल है, यह 
प्रतिपादित किया है कि 'दोषावरणयोद्दौनि:ः इस 
चतुरथेकारिका-गत वाक्य और 'स त्वमेबासि निर्दोष:? 
इस छठी कारिकागत वाक्यथमें प्रयुक्त 'दोष' शब्दका 
अशभिप्राय उन अज्ञान तथा राग-द षादिक # वृत्तियों 
से है जो ज्ञानावरणादि घातिया कर्मोंसे उत्पन्न होती 
हैं और केवलीमें उनका अभाव द्वोनेपर नष्ट दो जाती 
हैं +। इस दृष्टिसे रत्नकरण्डके उक्त छठे पयमें 
उल्लेखित भय, स्मय, राग, देष और मोह ये पॉच 
दोष तो आपको असझ्गत अथवा विरुद्ध मालूम नहीं 
पड़ते; शेष क्षुधा, पिपासा, जरा, आतह्ूृ(रोग), जन्म 
ओर अन्तक (मरण) इन छहद्द दोषोंको आप असंगत 
सममते हैं-- उन्हें सबैथा असातावेदनीयादि अघा- 
तिया कम जन्य मानते हैं ओर उनका आप्त केवलीमें 
अभाष बतलानेपर अघातिया कर्मोका सत्व तथा उदय 
बतेमान रहनेके कारण सैद्धान्तिक कठिनाई महसूस 
करते हैं +। परन्तु अष्टसहस्रीमें ही द्वितीय कारिकाके 

अन्तगेंत “विग्रह्दिमद्दोदय:ः पदका जो अथे 
'शश्रन्रिस्वेदत्वादि:' किया है और उसे 'घातिक्षयज:? 
बतलाया है उसपर ओ्रो० साहबने पुरी तौरपर ध्यान 
दिया मालूम नहीं होता । 'शश्वन्नि:स्वेदत्वादि:? पएमें 
उन ३४ अतिशयों तथा ८ प्रातिद्ायोंका समावेश है 
जो श्रीपृज्यपादके “नित्य॑ नि:स्वेदत्व! इस भक्तिपप्ठ- 
गत अहल्प्तोत्रमें वर्णित हैं। इन अतिशयोंमें अहेत्‌- 
स्वयम्भूकी देह-सम्बन्धी जो १० अतिशय हैं उन्हें 
देखते हुए जरा और रोगफे लिये फोई स्थान नहीं 
रहता और भोजन तथा उपसगेके अभावरूप (सुक्त्यु- 
पसगांभाव:) जो दो अतिशय हैं उनकी उपस्थितिमें 
छुधा और पिपासाके लिये कोई अवकाश नहीं मिलता। 
शेष “जन्म? का अभिप्राय पुनजेन्ससे और 'मरण? का 
अभिप्राय अपमृत्यु अथवा उस मरणसे है जिसके अन- 
न्तर दूसरा भव (संसारपयोय) धारण किया जाता 

88 “दोषास्तावदज्ञान-राग-द्ेषादय उक्का:? | 
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है। घातिया कर्मके क्षय हो जानेपर इन दोनोंको 
सम्भावना भी नष्ट होजाती है। इस तरह घातिया कर्मों- 
के क्षय दोनेपर क्ुत्पिपासादि शेष छह्ों दोषोंका अभाव 
होना भी अष्टसहस्री-सम्मत है, ऐसा सममना 
चाहिये । बसुनन्दि-बत्तिमें तो दूसरी फारिकाका 
अथ देते हुए, “छुत्पिपासाजरारुजाउपमृत्य्वाद्यभाव: 
इत्यथे:” इस वाक्यके द्वारा छुधा-पिपासादिके अभाव- 
को साफ तौर पर विप्रद्यदिमद्वोदयके अन्तगंत किया 
है, विप्रद्यादि-महोदयकों श्रमानुषातिशय लिखा है. 
तथा अतिशयको पूर्बावस्थाका अतिरेक बतलाया है । 
श्रौर छठी कारिकामें प्रयुक्त हुए 'निर्दोष' शब्दके अथमें 
अविद्या-रागादिके साथ क्लुधादिके अभावको भी 
सूचित किया है। यथा:-- 

“निदोंप अविद्यारागादिविरहितः क्षुदादिविर- 
हितो वा अनन्तज्ञानादिसम्बन्धेन हत्यथ! ।” 

इस वाक्यमें 'अ्रनन्तज्ञानादि-सम्बन्धेन! पद चुदा- 
द्विरहित: पदके साथ अपनो खास विशेषता एवं 
महत्व रखता है और इस बातको सूचित करता है कि 
जब आत्मामें अनन्तज्ञान, अनन्तद्शेन, अनन्तसुख 
और अनन्तवीयंकी आविभूति द्ोती है तब उसके 
सम्बन्धसे छुधादि दोषोंका स्वत: अभाव हो जाता है 
अर्थात्‌ उनका अभाव हो जाना उसका आनुषज्ञिक 
फल है--उसके लिये वेदनीय कर्मका अभाव-जैसे 
किसी दूसरे साधनके जुटने-जुटानेकी जरूरत नहीं 
रहती । और यह ठोक हो है; क्योंकि मोहनीयकमके 
साहचये अथवा सहायके विना वेदनीयकम अपना 
कार्य करनेमें उसी तरह असमथे द्वोता है जिस तरह 
ज्ञानावरणकर्मके क्ञयोपशमसे उत्पन्न हुआ ज्ञान वीया- 
तरायकर्मका अनुकूल ज्ञयोपशम साथमें न दोनेसे 
अपना काय फरनेमें समथ नहीं होता; अथवा चारों 
घातिया कर्मोका अभाव हो जानेपर वेदनीयकमे 
अपना दु:खोत्पादनादि कायेकरनेमें उसीप्रकार असमथे 
होता है जिस प्रकार कि मिट्टो और पानी आदिके 
विना बीज अपना अश्रंकुरोत्पादन काये करनेमें 
असमयथे द्वोता है। मोद्दादिकके अ्रभावमें वेदनीयको 
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स्थिति जीवित शरीर-जैसी न रहकर मृत शरीर-जैसी 
हो जाती है, उसमें प्राण नहीं रहता अथवा जली 
रससीके समान अपना काय करनेकी शक्ति नहीं रहती । 
इस विषयके समर्थनमें कितने ही शाख्रीय प्रमाण 
आंप्तस्थरूप, स्वार्थसिद्धि. तक्त्वाथ॑वार्तिक, स्लोकवा- 
तिंक, आ्रादिपुराण और जयधवला-जैसे प्रन्थोंपरसे 
परिडत दरवारील्ञालजीके लेखोंमें उद्घृत किये गये 
हेँ# जिन्हें यहां फिरसे उपस्थित फरनेकी जरूरत 
मालूम नहीं होती। ऐसी स्थितिमें कछुत्पिपासा-जैसे 
दोषोंकों सर्वथा वेदनीय-जन्य नहीं कद्दा जा सकता-- 
वेदनीयकमं उन्हें उत्पन्न फरने में सवेथा स्वतन्त्र नहीं है | 
और कोई भी कार्य किसो एक ही कारणसे उत्पन्न नहीं 
हुआ करता, उपादान कारणके साथ अनेक सहकारी 
कारणोंकी भी उसके लिये ज़रूरत हुआ करती है, उन 
सबका संयोग यदि नहीं मिलता तो काये भी नहीं 
हुआ करता। और इसलिये फेवलीमें छुघादिका 
अभाव माननेपर कोई भो सैद्धान्तिक कठिनाई उत्पन्न 
नहीं होती । पेदनीयका सत्व और उदय वतेमान 
रहते हुए भी, आत्मामें अनन्तज्ञान-सुख-बीर्यादिका 
सम्बन्ध स्थापित होनेसे वेदनीयकमेका पुठ्नल-परमाणु- 

पुञ्न छुधादि दोषोंको उत्पन्न करनेमें उसो तरह असमथे 

द्ोता है जिस तरह कि कोई विषद्रव्य, जिसकी मारण 
शक्षिको मन्त्र तथा औषधादिके बलपर प्रक्तीण कर 
दिया गया हो, मारनेका कार्य करनेमें असमथ्थ होता 
है। निःसत्व हुए विषद्रव्यके परमाणुओंको जिस 
प्रकार विषद्रव्यके ही परमारु कहा जाता है उसी 

प्रकार नि:सत्व हुए वेदनीयकमेके परमाणुओंकों भो 

वेदनीयकर्म के हो परमाणु कहा जाता है, और इस 

दृष्टिसे ही आगममें उनके उदयादिककी व्यवस्था की 

गई है । उसमें कोई प्रकारको बाधा अथवा सैद्धान्तिक 
कठिनाई नहीं होती- और इस लिये प्रोफ़ेसर साहबका 
यह कहता कि 'छुधादि दोपोंका अभाव माननेपर 

फेवलीमें अघातियाकर्मो के भी नाशका प्रसद्ध आता है?! 
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उसी प्रकार युक्तिसज्गत नहीं है जिस प्रछार कि धूमके 
अभावमें अग्रिका भी अभाव बतलाना अथवा किसी 
ओषध प्रयोगमें विषद्रव्यकी मारणशक्तिके प्रभावद्दीन 
हो जानेपर विषद्रव्यके परमाणुओंका ही अभाव प्रति- 
पादन करना | प्रत्युत इसके, घातिया कर्मोका अभाव 
होनेपर भी यदि वेदनोयकमके उदयादिवश केवलीमें 
छुघादिको वेदनाओंको ओर उनके निरसनाथ भोजना- 
दिके प्रहणकी प्रवृत्तियोंकी माना जाता है तो उससे 
कितनी ही दुर्निवार सैद्धान्तिक कठिनाइयां एवं बाधाएँ 
उपस्थित होती हें, जिनमेंसे दो तीन नमूनेके 
तौर पर इस प्रकार हैं;-- 

(क) यदि असातावेदनीयके उदय बश केवली 
को भूख-प्यासकी बेदनाएँ सताती हैं, जो कि संक्लेश 
परिणामको अविनाभाविनी हैं #, तो केषलीमें अनंत 
सुखका द्ोना बाधित ठहरता है। और उस दु:खको 
न सह सकनेके कारण जब भोजन ग्रहण किया जाता 
है तो अनन्तवीये भी बाधित दो जाता है--डसका 
कोई मूल्य नहीं रहता--अथवा वौयन्तरायकमे का 
अभाव उसके विरुद्ध पढ़ता है । 

(ख) यदि छुधादि वेदनाओंक उदय-चश केव- 
लीमें भोजनादिकी इच्छा उत्पन्न होती है तो केवलीके 
मोहकमका अभाव हुआ नदीं कहा जा सकता; क्योंकि 
इच्छा मोहका परिणाम है। और मोहके सद्भावमें 
केवलित्व भी नहीं बनता | दोनों परस्पर विरुद्ध हैं। 

(ग) भोजनादिकी इच्छा उत्पन्न होनेपर केवलीमें 
नित्य ज्ञानोपयोग नहीं बनता, और नित्यज्ञानोपयोग- 
के न बन सकनेपर उसका ज्ञान छद्मास्थों (असबंद्ञों) 
के समान क्षायोपशमिक ठद्दरता है-तक्षायिक नहीं । 
ओर तत्र ज्ञानावरण तथा उसके साथो दशेनावरण 
नामके घातियाकर्मोका अभाव भी नहीं बनता । 

(घ) वेदनीयकर्म के उदयजन्य जो सुख-दुःख 
होता है बह सब इन्द्रियजन्य द्वोता है और केवलोके 
इन्द्रियज्ञानको प्रवृत्ति रहती नहीं। यदि केवलीमें 
छुवा-ठृषादिफी वेदनाएँ मानी जाएँगी तो इन्द्रिय- 
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ज्ञानको प्रवृत्ति होकर केवलज्ञानका विरोध उपस्थित 
होगा; क्‍योंकि केवलज्ञान छोर मतिक्ञानारिक युगपत्‌ 
नहीं द्वोते । 

(ड) छुधादिकी पीडाके वश भोजनादिकी प्रवृत्ति 
यथाख्यातचारित्रकी बिरोधिनी है। भोजनके समय 
मुनिको प्रमत्त (छठा) गुणस्थान होता है और केवली 
भगवान १३ वें गुणस्थानवर्ती द्ोते हैं जिससे फिर 
छठेमें ल्लौटना नहीं बनता। इससे यथाख्यातचारित्र 
को प्राप्त केवलीभगवानके भो जनका होना उनकी चर्या 
ओर पदस्थके विरुद्ध पड़ता है । 

इस तरह छुधादिकी वेदनाएँ ओर उनकी प्रति- 
क्रिया माननेपर केचलीमें घातियाकर्मोंका अभाव हो 
घटित नहीं हो सकेगा, जो कि एक बहत बड़ी सैद्धा- 
न्तिक बाधा होगी। इसीसे छ्तुधादिके अभावको 
'घातिकमंत्तयज:? तथा “अनन्तज्ञानादिसम्बन्धजन्य! 
बतलाया गया है, जिसके माननेपर कोई भी सेद्धान्तिक 
बाधा नहीं रहतो। और इसलिये टीकाओंपरसे 
छुधादिका उन दोषोंके रूपमें निर्दिष्ट तथा फलित होना 
सिद्ध है जिनका केवली भगवानमे अभाव द्ोता है। 
ऐसी स्थितिमें रत्नकरण्डके उक्त छठे पद्यको छुत्पिपासादि 
दोषोकी दृष्टिसे भी आप्तमीमांसाके साथ असंगत 
अथवा विरुद्ध नहीं कद्दा जा सकता । 
ग्रन्थके सन्दर्भक्ी जा च--- 

अब देखना यह है कि क्या ग्रन्थका सन्दर्भ स्वयं 
इसके कुछ घिरुद्ध पड़ता है ? जहां तक मेने प्रन्थके 
सन्द्भकी जांच की है और उसके पूर्वाउपर कथ्न-संब- 
न्धको मिलाया है मुमके उसमें कट्दी भी ऐसी कोई बात 
नहीं मिली जिसके आधारपर केवलीमें छुत्पिपासादि- 
के सदभावषको स्वामी समन्तभद्रकों मान्यता कद्दा जा 
सके | प्रत्युत इसके, ग्रन्थकी प्रारम्भिक दो फारिकाओं- 
में जिन अतिशयोंका देवागम-नभोयान-चामरादि 
विभूतियोंके तथा अन्तर्वाह्य-विप्रद्ादि-मद्दोदयोंके रूप- 
में उल्लेख एवं संकेत किया गया है और जिनमें 
घातिक्षय-जन्य होनेसे ज्लुत्पिपासादिके अभावका भी 
समावेश है उनके विषयमें एक भी शब्द प्रन्थमें ऐसा 


नहीं पाया जाता जिससे ग्रन्थकारकी दृष्टिमें उन 
अतिशयोंका केवली भगवानमें होना अमान्य सममा 
ज्ञाय | ग्रग्थकार महोदयने “मायाविष्वपि दृश्यन्ते? 
तथा 'दिव्य: सत्य: दिवोकस््वष्यम्ति' इन बाक्योंमें 
प्रयुक्त हुए *अपि? शब्दके द्वारा इस बातफो स्पष्ट घोषित 
कर दिया है कि वे अहेल्केबलीमें उन विभूतियों तथा 
विग्नद्दादि महोदयरूप अतिशयोंका सद्भाव मानते हैं 
परन्तु इतनेसे ही वे उन्हें मद्दान्‌ (पूज्य) नहीं सममते; 
क्योंकि ये अतिशय अन्यत्र मायाक्षियों (इन्द्रजालियों) 
तथा रागादि-युक्त देवोमें भी पाये जाते हँ--- भले दी 
उनमें थे बास्तविक अथवा उस सत्यरूपमें न हों 
जिसमें कि वे क्षीणकषाय अहेस्केवलीमें पाये जाते हैं। 
ओर इसलिये उनकी मान्यताका आधार केवल आग- 
माश्नित श्रद्धा ही नहीं है बल्कि एक दूसरा प्रबल 
आधार वह गुशज्ञता अथवा परीक्षाफी कसोटी है 
जिसे लेकर उन्होंने कितने ही आ्तोकी जांच की है 
ओर फिर उस परीक्षाके फलस्वरूप वे बीर जिनेन्द्र के 
प्रति यह कहने में समथ हुए हैं. कि “वह निर्दोष आप् 
आप ही हैं!। (स त्वमेवासि निर्दोष:)। साथ दी 
“युक्तिशास्नाविरोधिवाक्‌ ! इस पदके द्वारा उस कसौटी 
को भी व्यक्त फर दिया है जिसके द्वारा उन्होंने आप्ों 
के बीतरागता और सवश्ञता-जैसे श्रसाधारण गुणकी 
परीक्षा की है, जिनके कारण उनके वचन युक्षकि और 
शाख्रसे अविरोधरूप यथाथ होते हैं, और आगे संत्तेप 
में परीज्ञाकी तफ़्सोल भी दे दी है। इस परीक्तामें 
जिनके आगम-बचन युक्तिशाखसे अविरोधरूप नहीं 
पाये गये उन स्वेथा एकान्तवादियोंको आप्र न मान 
कर “आप्ताभिमानदग्ध' घोषित किया है। इस तरह 
निर्दोष वचन-प्रशयनके साथ सेज्ञता अर बीतरा- 
गता-जैस्रे गुणोंको आप्तका लक्षण प्रतिपादित फिया 
है। परन्तु इसका यह अथ नहीं कि श्राप्तमें दूसरे 
गुण नहीं होते, गुण तो बहुत दवोतें हैं किन्तु वे लक्ष- 
णात्मक अथवा इन तीन गुणोंकी तरह खास तौरसे 
व्यावर्तात्मक नहीं, और इसलिये आप्रके लक्षणमें वे 
भले द्वी प्राह्म नद्ों परन्तु आपके स्वरूप- चिन्तनमें 
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उन्हें अग्राह्म नहीं कद्दा जासकता। लक्षण और स्वरू- 
पममे बड़ा अन्तर है-- लक्षण-निर्देशमें जहां कुछ 
असाधारण गुणोंको ही प्रदण किया जाता है वहां 
स्वरूपके निर्देश अथवा चिन्तनमें अशेष गु्णोके लिये 
शुज्लाइश रहती है। अत: अष्टसहख्रीकारने विम्र- 
दादिमहोदयः का जो अ्रथे 'शश्रन्निस्वेदत्वादि:? फिया 
ओर जिसका विवेचन ऊपर किया जा चुका है उस 
पर टिप्पणी करतेहुए श्रो० सा०ने जो यह लिखा है कि 
“शरीर-सम्बन्धी गुण धर्मोका प्रकट होना न-दोना 
आप्तके स्वरूप-चिन्तनमें कोई महत्व नहीं रखते” # 
वह ठोक नहीं है । क्योंकि स्वयं स्वामी समन्तभद्रने 
अपने स्वयम्भुस्तोत्रमें ऐसे दूसरे कितने द्वी गुणोंफा 
चिन्तन किया है जिनमें शरोर-सम्बन्धी गुण-धर्मोंके 
छाथ अन्य अतिशय भी आगये हैं #। और इससे 
यह और भो श्पष्ट हो जाता है कि स्वामी समनन्‍्तभद्र 
अतिशयोंको सानते थे ओर उनके स्मरण-चिन्तनको 

& अनेकान्त वर्ष ७, किरण ७-८, ए० ६२ 

+ इस विषयके सूचक कुछ वाक्य इस प्रकार हैं-- 

(क) शरीररश्मिप्रसरः प्रभोस्ते बालाकरश्मिच्छुबिरा- 
लिलेप २८ । यस्याज्ञलझ्मीपरिवेषभिन्न॑ तमस्तमोरेरिव रश्मि- 
भिन्न, ननाश बाह्य "न ३७| समन्ततो5ज्ञभासा ते 
परिवेषेण भूयसा, तमो बाह्यममपाकोणमध्यात्मं ध्यानतेजसा 
६४५। यस्‍स्य च मूर्ति; कनकमयीव स्वस्फुरदाभाकृतपरिवेषा 
१०७। शशिरुचिशुचिशुक्लोहित सुरभितरं विरजी निज 
बपु: । तव शिवमतिविस्मयं यते यद्पि च वाहसनसीयमी- 
द्विम्‌ ११३। 

(ख) नभस्तलं पतन्नवयजन्निव त्व॑ सहस्वपत्राग्बुजगर्भ- 
चारे:, पादाम्बुजैं: पातितमांरदर्पों भूमौ प्रजाना विजहर्थ 
भूत्ये २६। प्रातिद्याय॑विभवें: परिष्कृतो देहतो5पि विरतों 
भवानभूत्‌ ७३। भानुषषी प्रकृतिमभ्यतीतवान्‌ देवतास्वपि 
च देवता यतः ७४॥ पूज्ये मुहुः प्राज्जलिदेवचक्रम्‌ ७६ । 
सर्वशज्योतिषोद्मूतस्तावैकी मह्दिमोदय: के न कुर्याग्रणम्न 
ते सत्वं नाथ सचेतनम्‌ ६६॥ तब वागमृतं भ्रीमत्सवभाषा- 
स्वभावर्क॑प्रीणयत्यमृतं यद्ित्प्राणिनों व्यापिसंसद्रि ६७। 
भूरपि रम्या प्रतिपद्मासीज्जातविकोशाम्बुजमृदुह्यसा १०८। 





अनेकान्त ६० (क) 








महत्व भो देते थे । 
ऐसी द्वालतमें आप्रमोमांसा ग्रन्थके सम्द्भकी 
दृष्टिसे भी आप्में छुत्पिपासादिकके अभावको विरुद्ध 
नहीं कहा जा सकता और तब रत्नकरण्डका उक्त 
छठा पद्य भी विरुद्ध नहीं ठहरता। हां, प्रोफेसर साहब 
ने आप्तमीमांसाकी ६४वीं गाथाकी विरोधमें उपस्थित 
किया है, जो निम्न प्रकार है;-- 
पुएय॑ ध्रुवं स्वतो दुःखात्पापं॑ च सुखतो यदि । 
बीवरागो मुनिर्विद्वांस्ताभ्यां युब्ज्यानिमित्तत: ॥६३॥ 
इस कारिकाके सम्बन्धमें प्रो०ण सा०का कद्दना दैकि 
“इसमें बीतराग स्वेक्षके दु:खकी वेद्ना स्वीकार की गई 
है जो कि कर्म सिद्धान्तकोी व्यवस्थाके अनुकूल है; जब 
कि रत्नकरण्डके उक्त छठे प्में कुत्पिपासादिकका 
अभाव बतलाकर दु:खकी वेदना अस्वीकार की गई है 
जिसकी संगति कर्मसिद्धान्तकी उन व्यवध्थाओंके 
साथ नहीं बैठती जिनके अनुसार केवलीके भी वेद- 
नोयकमे-जन्य वेदनाएँ होती हैं, और इसलिये 
रत्नफरण्डका उक्त पद्य इस कारिकाके सर्वेथा विरुद्ध 
पड़ता दै-- दोनों ग्रन्थोंका एक कतेत्व स्वीकार करनेमें 
यह विरोध बाधक है? +। जहां तक मेने इस कारिकाके 
अथेपर उसके पूर्वापर सम्बन्धकी दृष्टिसे और 
दोनों विद्वानोंके ऊद्दापोहकों ध्यानमें लेकर विचार 
किया है, सुमे इसमें सर्वज्षका कहीं कोई उल्लेख 
मालूम नहीं होता । प्रो० साहबका जो यह कहना 
है रझि 'कारिझशागत 'वीतराग:' और “विद्वान” पद 
दोनों एक ही मुनि-व्यक्तिके वाचक हैं और वह व्यक्ति 
धसर्वेज्ञ! है, जिसका योतक विद्वान पद साथमें लगा 
है? + बह ठीक नहीं दै। क्योंकि पूर्वकारिकामें के 
जिस प्रकार अचेतन और अकषाय (बीतराग) ऐसे 
दो अबन्धफ व्यक्षियोंमें बन्धका प्रसड़् उपस्थित 
+ श्रनेकान्त वर्ष ८, किरण ३, ए० १३२ तथा 
बर्ष ६, कि० १, ४० ६ 
+ अनेकान्त वर्ष ७, कि० ३-४, पृ० २४ 
छ पाप भ्र॒व॑ परे दुःखात्‌ पुए्य॑ च सुखतो यदि। 
अचेतनाउकपायौं च बध्येयातां नि्मित्तत: ॥६२॥ 
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करके परमें दुःख-सुखके उत्पाइनका निमित्तप्ात्र 
होनेसे पाप-पुण्यके बन्धकी एक्रान्त मान्यताकों सदोष 
घूचित किया है उसी प्रकार इस कारिकामें भी वोतराग 
सुनि ओर विद्वान ऐसे दो अबन्धक व्यक्तियोंमें बन्धका 
प्रसद्धा उपस्थित करके सब (निज) में दुःख-सुखके 
उत्पादनका निमित्तमात्र होनेसे _पुण्य-पापक्रे बन्धकी 

एकरान्त मान्यताकों सदोष बतलाया है; जैसा कि अप्ट- 

सहस््रीकार श्रीविद्यानन्दयाचायेंक्रे निम्न टीका-वाक्य 

से भी प्रकट दै-- 

“स्वस्पिन्‌ दुःखोत्पादनात्‌ पुण्य॑ सुखो- 
त्पादन।त्तू पापमिति यदीष्यते तदा बीतरागो 
विद्वांश्च मुनिस्ताभ्यां पुणएयपापाभ्यामात्माने 
युञ्ज्यान्निमित्तसद्भावात्‌, वीतरागस्य कायक्ले- 
शादिरुपदुःखोत्यचेविंदुषस्तत्वज्ञानसन्तोपलक्षण- 
सुखोत्पत्त स्तन्निमित्तत्वात ।” 

इसमें बीतरागके कायक्लेशादिरूप दुःखकी उत्प- 
त्तिको ओर विद्वानके तत्त्वज्ञान-सन्तोष लक्षण सुखकी 
उत्पत्तिको अलग अलग बतलाकर दोनों (बीतराग 
ओर विद्वान ) के व्यक्तित्॒वको साफ तौरपर अलग 
घोषित कर दिया है। और इसलिये बीतरागका 
अभिप्राय यहां उस छद्मस्थ घीतरागी मुनिसे है. जो 
राग ढे षकी निवृत्तिरूप सम्यक्‌ चारित्रके अनुष्ठानमें 
तत्पर होता है-- फेवलीसे नदहीं-- और अपनी उस 
चारित्रपरिणतिके द्वारा बन्धको प्राप्त नहीं होता। 
ओर विद्वानका अभिप्राय उस सम्यस्टष्टि अ्रन्तरात्माक 
से है जो तत्वक्ञानके अभ्यास-द्वारा सन्तोष-सुम्बका 
अनुभव करता है ओर अपनी उस सम्यम्ज्ञान- 


8४ अन्तशत्माके लिये “विद्वान” शब्दका प्रयोग 
आचार्य पूज्यपादने अपने समाघितन्त्रके 'त्यक्त्वारोपं पुन- 
विद्वान प्राग्नोति परम पदम इस वाक्यमें किया है और 
स्वामी समन्‍्तभद्रने 'स्तुत्यान्न त्वा विद्वान्‌ सततमभिपूज्यं 
नमिजिनम” तथा “त्वमसि बिदुषा मोक्षपदवी इन स्वयम्मू- 
स्तोत्रके वाक्योंद्रारा जिन विद्वानोंका उल्लेख किया हे वे 
भो अन्तरात्मा ही हो सकते हैं। 


रत्नकरण्डके फत्‌ त्व विषयपर मेरा विचार और निशय 


६० (ख) 


परिणतिके निमित्तसे बन्धको प्राप्त नहीं होता |बह 


अन्तरात्मा मुनि भी हो सकता और गृहस्थ भी; परन्तु 
परमास्मस्वरूय सर्वेज्ञ अथवा आप्त नहीं # 
अत: इस कारिकामें जब केवली आप्त या स्वेज्ञ- 
का कोई उल्लेख न द्वोकर दूसरे दो सचेतन प्राणियोंका 
उल्लेख है तब र॒त्नकरण्डके उक्त छठे पद्यके साथ 
इस कारिकाका सव्वेधा विरोध कैसे घटित किया जा 
सकता है ? नद्ों किया जा सकता--खासकर उस 
हालतमें जब कि मोद्ादिकका अभाव और अनन्त- 
ज्ञानादिकका सदूभाव होनेसे फेवलीमें दुःखादिककी 
वेदनाएँ वस्तुत: बनती ही नहीं और जिसका ऊपर 
कितना दी स्पष्टीकरण किया जा चुका है। मोहनी- 
यादि कर्मोके आभावमें साता-असाता वेदनीय-जन्य 
सुख दुःखक्री स्थिति उस छायाके समान औपचारिक 
होती है--वाध्तविक नदीं--जो दूसरे प्रकाशके सामने 
आते ही बिलुप्त हो जाती है और अपना काये करनेमें 
समथ नहीं होती। और इसलिये प्रोफेसर साहबका 
यह लिखना कि ''यथाथेत: बेदनीयकर्म अपनी फल- 
दायिनी शक्तिमें अन्य 'अघातिया कर्मों के समान सवेथा 
स्वतन्त्र है” समुचित नहीं है | वस्तुत: अघातिया क्या, 
फोई भी कम अप्रतिहृतरूपसे अपनी स्थिति तथा अ्रनु- 
भांगा दिके अनुरूप फलदान कायेकरनेमें सवंथा ह्वतन्त्र 
नहीं है। किसी भी कर्म के लिये अनेक फारणोंकी जरुरत 
पड़ती है और अनेक निमित्तोंकी पाकर कर्मोंमें संक्र- 
मण-व्यतिक्रमणादि काय हुआ फरता है, समयसे 
पहले उनकी निजेरा भी हो जातो है और तपगश्वरणादि- 
के बलपर उनकी शक्तिको बदला भी जा सकता है। 
अतः कर्मोंको स्वंथा स्वतन्त्र कहना एड्वान्त है मिथ्या- 
त्व है और सुक्तिका भी निरोधक है । 
यहां 'घबल्ञा'परसे एक उपयोगी शझहा-समाधान 
उद्धृत किया जाता है, जिससे केवलोमें छुधा-ठुषाके 
अभावका सकारण प्रदर्शन दोनेके साथ साथ प्रोफेसर 
साहबकी इस शहझ्का भी समाधान हो जाता है कि 
'थदि के तीफे सुब-दुःख हो वेइता माने उनके 
अनन्तसुख नहीं बन सकता तो फिर कर्म तिद्धान्तमें 
# अनेकान्त वर्ष ८,किरण १, पृष्ठ ३० 





बंपर ]| 


अनेकान्त 


६० (ग) 











केवलोके साता और असाता वेदनीय कर्मका उदय 
माना ही क्‍यों जाता $? और वह इस प्रकार है-- 


“सगसहाय-घादिकम्माभावेश णिस्सत्ति- 
मा वण्श-असादावेदणीयउदयादो श्ुक्‍्खा-तिसा- 
णामणुप्पत्तीए णिप्फलस्स परमणुपु जस्स समय॑ 
पड़ि परिसदं(डं)तस्स कथमृदय-ववएसो ? णा, 
जीव-कम्प-विवेग-मेत्त-फल दट्हूर उदयस्स 
फलत्तमब्भुवगमादो |?! 

+--वीरसेवामन्दिर प्रति पृ० ३७४ आरा प्रति प्ृ० ७४१ 

शह्वा---अपने सहायक घातिया कर्मोंका अभाव 
होनेके कारण निःशक्तिको प्राप्त हुए असाता वेदनीय- 
कमके उदयसे जब (केबलीमें) क्षुधा-ठघाकी उत्पत्ति 
नदीं द्वोती तब प्रतिसमय नाशको आप्त होनेवाले 
(असातावेदनीयकर्म के) निष्फल परमाणु पुख्चका कैसे 
उदय कहा जाता है ९ 

सपाधान-यह शह्क्रा ठीक नहीं; क्योंकि जीव 
ओर कमेका विवेक-मात्र फल देखकर उद्यके फलपना 
सना गया है| 

ऐसी हालतमें प्रोफेसर साहबका बीतराग सर्वेज्ञके 
दुःखकी वेदनाके स्वोकारको कम सिद्धान्तके अनुकूल 
ओर अश्वीकारको प्रतिकूल अथवा असज्ञत बतलाना 
किसी तरद्द भी युक्ति-सज्ञत नहीं ठदृर सकता और 
इस तरद्द प्रन्थसन्द्भके अन्तगं त उक्त ६३वीं कारिकाको 
इृष्टिसे भी रत्नकरण्डके उक्त छठे पद्यकी विरुद्ध नद्दीं 
कहा जा सकता। 


समन्तभद्गके दूसरे ग्रन्थोंकी छानबीन-- 


अब देखना यह दे कि क्या समन्तभद्गके दूसरे 
किसी म्न्थमें ऐसी कोई बात पाई जाती है जिससे 
रतनकर णडके उक्त 'छुत्पिपासा? पद्मयफा विरोध घटित 
होता दो अथवा जो आप्त-केवल्नी या अहेत्परमेष्ठीमें 
छुधादि दोषोंके सदूभावफों सूचित करती द्वो। जद्दांतक 


# अनेकान्त वर्ष ८, किरण २, पू० ८६। 


मैंने स्वयम्भूस्तोत्रादि दूसरे मान्य प्रन्थोंकी छान-बीन 
की है, मुझे उनमें कोई भी ऐसी बात उपलब्ध नहीं हई 
जो रत्नकरण्डके उक्त छठे पथ्यके विरुद्ध जाती हो 
अथवा किसी भी विषयमें उसका विरोध उपस्थित 
करती दो । प्रत्युत इसके, ऐसी कितनी ही बाते 
देखनेमें आती हैं. जिनसे अह्स्केवलीमें छुधादि- 
बेदनाओं अथव! दोषोंक अभावकी सूचना मिलती है । 
यहां उनमेंसे दो चार नमूनके तौरपर नोचे व्यक्त की 
जाती हैं:-- 


(क) 'सवदोष-शान्त्या विहितास्मशान्ति:! इत्यादि 
शान्ति-जिनके स्तोत्रमें यह बतलाया है कि शान्ति- 
जिनेन्द्रने अपने दोषोंको शान्ति करके आत्मामें शान्ति 
स्थापित की है और इसीसे वे शरणागतोकेलिये शांति- 
के विधाता है। चू'कि छुधादिक भी दोष हैं. ओर वे 
आत्मामें अशांतिके कारण होते हैं--कहा भो है कि 

“हुुधासमा नास्ति शरीरवेदना'” । अतः आत्मामें 
शान्तिकी पूर्ण प्रतिष्ाके लिये उनकी भी शान्त किया 
किया गया है, तभी शान्तिजिन शान्तिक विधाता बने 
हैं और तभी संसार-सम्बन्धी क्लेशों तथा भर्योसे शान्ति 
आ्राप्त करनेके लिये उनसे प्राथंना की गई है। और 
यह ठीक द्वी है जो स्वयं रागादिक दोषों अथवा 
क्ुधादि वेदनाओंसे पीडित हैं--अशान्त हैं --बह 
दूसरोंके लिये शान्तिका विधाता कैसे हो सकता हैं ? 
नहीं हो सकता। 

(ख) 'तं शुद्धि-शक्त्योरुदयस्य काष्ठां तुलां- 
व्यतीतां जिन शान्तिरूपामवापिथ इस युक्‍त्यनु- 
शासनके वाक्यमें बोरजिनेन्द्रको शुद्धि, शक्ति और 
शान्तिकी पराकाष्ठाको पहुंचा हुआ बतलाया है। जो 
शान्तिकी पराकापष्ला(चरमसीमा)को पहुंचा हुआ हो उस 
में छुधादि वेदनाओंकी सम्भावना नहीं बनती । 


(ग) शर्म शाश्वतमवाप शूरः” इस धर्म- 
जिनके स्तवनमें यह बतलाया है कि धमनामके 


' झहत्परमेष्ठीने शाश्वत सुखकी प्राप्ति की है और इसीसे 


वे शब्डर-सुखके करनेवाले हूँ। शाश्वतसुखको 


किरण २ ] 
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अबस्थामें एक ज्णके लिये भी छ्ुधादि दुःखोंका 
उद्भव सम्भव नहीं। इसीसे श्रीविद्यानन्दाचायने 
शोकवार्तिकमें लिखा है कि “ क्षुधादिवेदनोद भूतौ 
नाहँतोउनन्तशमेता” अथांत्‌ छुधादि वेइनाकी उद्‌भूति 
होनेपर अद्दन्तके अनन्तसुख नहीं बनता । 

(घ) 'त्वं शम्मवः सम्म्रतपरोंगे! सन्तप्य- 
मानस्प जनस्य लोके' इत्यादि स्तवनमें शम्भवजिन 
को स|सारिक तृषा-रोगोंसे प्रपीडित प्राणियोंकिलिये उन 
रोगोंकी शान्तिके अथे आकस्मिक वैद्य बतलाया है। 
इससे स्पष्ट है कि अह ज्जिन स्वयं रूपा रोगोंसे पीड़ित 
नहीं द्वीते, तभो वे दूसरोंके ठृषा-रोगोंको दूर करनेमें 
समयथ होते हैं। इसी तरद हद जगज्जन्म-जरान्त- 
कार निरश्ननां शान्तिमजीगमस्त्व/ इस वाक्यके 
द्वारा उन्हें जन्म-जरा-मरणसे पीडित जगतको निरझ्जना 
शान्तिकी प्राप्ति करानेवाला लिखा है, जिससे स्पष्ट है 
कि वेस्‍्वय॑ जन्म-जरा-मरणसे पीडित न द्वोकर 
निरश्जना शान्तिको प्राप्त थे। निरञ्जना शान्तिमें 
छुधादि वेदनाओंके लिये अवकाश नहीं रहता | 

(ड) अनन्त दोषाशय-विग्रहों-ग्रहो विप- 


ड्रवान्मोहमयश्िरं हृदि/ इत्यादि अनन्तजितके 
स्‍्तोन्नमें जिस मोहपिशाचको पराजित करनेका उल्लेख 
है उसके शरीरको अनन्तदोषोंका आधार भूत बताया है, 
इससेध्पष्ट है कि दोषोंकी संख्या कुछ इतीगिनी ही नहीं 





है बल्कि बहुत बढी-चढो है, अनन्तदोष तो मोहनीय- 
कर्मके ही आश्रित रहते हैं। अधिकांश दोपोमें मोहकी 
पुट ही काम किया करती है ! जिन्होंने मोह कमेका नाश 
कर दिया है उन्दोंने अनन्तदोषोंका नाश फर दिया है । 
उन दोषोंमें मोहके सहकारसे द्ोनेवाली '्ुधादिकों 
वेदनाएँ भी शामिल हैं, इसीसे मोहनीयके अभाव हो 
जानेपर वेदनीयकमेको क्षुधादि वेदनाश्रोंके उत्पन्न 
करनेमें असमथे बतलाया है। 
इस तरह मूल आप्तमीमांसा प्रन्थ, उसके धरे वीं 

कारिका सहित प्रग्थ सन्दर्भ, अ्रष्टसहस्री आदि 
टीकाओं और प्रन्थकारके दूसरे ग्रन्थोंके उपयुक्त 
विवेचनपरसे यह भले प्रकार स्पष्ट है कि रत्नकरण्डका 
उक्त ज्षुत्पिपास्रादि-पद्म स्वामी समन्तभद्रके किसी भी 

ग्रन्थ तथा उसके आशयके साथ कोई बिरोध नहीं 
रखता अथत्‌ उसमें दोषका छुत्पिपासादिकि अभाव- 
रूप जो स्वरूप समम्राया गया है वह॒आप्तमीमांसाके 
ही नहीं; किन्तु आप्तमीमांसाकारकी दूसरी भी किसी 
कृतिके विरुद्ध नहीं है; बल्कि उन सबके साथ सदन्भत 
है । और इसलिये उक्त पद्यको लेकर आप्तमीमांसा और 
रत्नकरण्डका भिन्न-कतृत्व सिद्ध नहीं किया जा 
सकता। अतः इस विषयमें प्रोफेसर साहबको प्रथम 
आपत्तिके लिये कोई स्थान नहीं रहता--वह किसी 
तरह भी समुचित प्रतीत नहीं द्वोती | 


(शेष अगली किरणमें) 


साहित्य परिक्य झोर समालोचन 


१ पट्खण्डागम-रहर्योद्धाटन-- 
लेखक, विद्वहवर परिडत पन्नालाल सोनी न्‍्याय- 
सिद्धान्तशाब्ली | प्रकाशक पँ० बर्घमान पाश्वनाथ शादी 
जैनबुकडिपो, सोलापुर । मूल्य सदुपयोग । 
'संजद' पदको लेकर विद्वानोंमें जो चचो चल्नी 
थी और जिसके सम्बन्धमें विविध विद्वानोने लेखादि 


लिखे तथा विद्वश्परिषदूने ६३ बें सूत्रमें 'संजद' पदके 
रहनेका निर्ण य दिया इसोके सम्बन्धमें प्रस्तुत पुस्तकमें 
सप्रमाण प्रकाश डाला गया दे। सोनीजीने अनेक 
उपपत्तियों और प्रमाणों द्वारा उक्त सूत्रमें 'संजद” पद 
को ध्थितिको सिद्ध करके बिद्वत्परिषद्के निशेयका 
समंथैन किया है। सोनोजीकी इसमें ध्थान स्थानपर 








अते कानन्‍्त 





विशिष्ट विद्त्त और आगमज्ञान तो कितने ही विद्वानों- 
के लिये स्पर्धाका चीज़ है। उनके “तहलका मचा 
रक्‍खा! 'मुख्यनेता? 'मोटे' जैसे आक्तेपपरक शब्द और 
अन्तमें प्रकाशित परिशिष्ट इसमें न होते तो अच्छा 
था। पुष्तकका योग्य सम्पादन अपेक्षित था जिससे 
भाषा-साहित्य आदिकी घ्रटियां न रहतीं। फिर भी 
समाज सोनीजीकी विद्वत्ता और सेवाभावनाकी नि- 
आय ही कायल है। काश ! ऐसे विद्वान साहित्यिक 
क्षेत्रमें आकर साहित्यसेवा्में जुटते तो उनसे बड़ी 
सहित्यसेवा होती । 
२ रेडियो--- 

लेखक, श्री रा० २० खाडिलकर | प्रकाशक, 
काशी नागरी-प्रचारिणी समा। मूल्य ॥॥|)। 

प्रस्तुत पुस्तकें रेडियो सम्बग्धी समस्त प्रकार की 
जानकारी दी गई है। रेडियोका प्रचार, रेडियोका 
विज्ञान, वेतार विद्या, जाड़में रेडियो अच्छा क्‍यों 
सुनाई देता है ?, रेडियोके विभिन्न वरन, रेडियो यंत्र 
में खरावी और उसके उपाय ? रेडियोपर खबरें, 
समयका अन्तर, ब्रिटेनका समय, यूरोपका समय, 
भारतीय समय, अमेरिकन समय, भारतीय रेडियोका 
भविष्य जैसे गहन वैज्ञानिक विषयोंको लिये हुए उनपर 
पर्याप्त और सरल हिन्दीमें प्रकाश छाला गया है। 
आज भारतमें रेडियोका प्रचार बराबर बढ़ता जा रहा 
है। ऐसे समयमें यद्द पुस्तक रेडियोका ज्ञान करनेके 
लिये बड़ी उपयोगी सिद्ध दोगी। संयुक्त प्रान्तके शिक्षा 
सन्‍्त्री बा० सम्पूर्णानन्दने 'दो शब्द वक्तत्यमें इस 
पुल्तकका स्वागत करते हुए लिखा है--' इस छोटी-सी 
पृष्तककों पढनेसे कोई भी शिक्षित व्यक्ति, चाहे वह 
ओतिक विज्ञानका विशेषरूपसे विद्यार्थी न भो हो. 
रेडियो सम्बन्धी आवश्यक बातोंकी काम चलानेभर 
जानकारी आप्त कर सकता है? । इसे एकबार मंगाकर 
अवश्य पढ़ना चाहिए । 
३ जन इस्टिट्यू शन्स इन देहली--- 

ले०,बा० पन्नालोल जैन अग्रवाल देहली | प्रकाशक 
जैनमित्रम ण्डल, धमपुरा देदहली। मु० चार आने । 

यह अंग्रे जोमें देहलीको सभो जैन संस्थाओंकी 


संक्षिप्त परिचय-पृष्तिका है और देदली जैसे बड़े 
शहरमें आने वाले यात्रियोंकेलिये जैन गाइडकेरूपमें 
अ्रच्छे कामड्ी चीज़ है-- साथमें एक नक्शा भी लगा 
हुआ है जिसने इसकी उपयोगिताको बढ़ा दिया है । 
इसके सद्दारेसे कोई भी यात्रो सदजमें ही यह मालूम 
फर सकता है कि दिगम्बर, श्वेताम्बर ओर स्थानक- 
वासी सम्प्रदायोंके कौन कोन मन्दिर, स्थानंक, विद्या 
लय, औषधालय, स्कूल, पाठशाला, धर्मशाला, शाख्र- 
भण्डार, लायब्रेरो तथा सभा सोसाइटी आदि दूसरी 
संध्थाएँ किस किस मुद्ल्ले गली-कूचे आदिमें कद्ांपर 
स्थित हैं और उनकी क्या कुछ विशेषताएँ हैं। और 
इस तरह वह इधर उधर भटकने तथा पूछताछ करने 
के कष्टसे मुक्त रहकर अपना बहुत कुछ समय बचा 
सकता है ओर यथेष्ट परिचय भी प्राप्त कर सकता। 
पुस्तक अच्छे परिश्रमसे लिखी गई है, उसके लिये 
लेखक और उनके सहायक सभी धन्यवादके पात्र हैं । 
बाहु-वली--- (राष्ट्रीय काव्य)-- लेखक, श्री० 
हीरक, प्राप्तिध्धान सगुनचन्द चौधरी स्याह्वाद बिद्या- 
लय, भरैनों बनारस, मूल्य ॥) । 
इसमें कबि श्री द्वीरकने बाहुवलीका चरित्र प्रन्थन 
करनेका प्रयास किया है । भूमिका हिन्दी विभाग 
हिन्दू विश्वविद्यालयके प्रो० डा० श्रीकृष्णलाल एम, ए, 
पी, एच, डी, ने लिखी दै । संस्कृत शब्दोंके बाहुल्यने 
काव्यकी कोमलता ओर सरसताको सुरक्षित नहीं रख 
पाया फिर भी कविका इस दिशामें यह प्रथम अ्यध्न 
है। आशा है उनके द्वारा भविष्यमें अधिक प्राज्जल 
रचनाओंका निर्माण द्दो सकेगा । 


महावीर-दशन--- पद्यमय रचना) 

लेखक परिडत लाल बहादुर शाल्त्री, प्राप्तिस्थान 
नलिनी सरस्वती मन्दिर, भदैनी बनारस, मूल्य &)॥ 

यह ७१ पद्योंड़ी सरस और सुन्दर रचना है। 
इसमें भगवान महद्दावीरका आकपषेक ढज्ञसे संक्षेपमें 
जोवन-परिचय दिया गया है। पुस्तक लोकरुचिके 
अनुकूल है और प्रचार योग्य है । 

--5रबारी लाल कोठिया 





६० (ड) , 


स्मृतिकी रेखाएँ-- 


कपिल माई 


| लेखक--अ्रयोध्यात्रसाद गोयलीय ] 


+- --शकाशशक>--० -- 


['स्मृतिकी रेखाएं! नामका नया स्तम्म हम अनेकान्तमें स्थायी रूपसे जारी कर रहे हैं। 


इसके अन्तगत 


अपने जीवनकी सभी घटनाएँ जो मूली न जा सकें, लिखनेके लिये हम पाठकोंको निमन्त्रण देते हैं। जीवनमें अनेक ऐसी 
घटनाएँ घटती हैं जो कथा-कह्दानियोंसे अधिक रोचक और मर्मस्पर्शी होती हैं। हमारे झ्ास-पास ऐसे अनेक व्यक्ति रहते 


हैं, जिनके उल्लेख साहित्यकी बहुमूल्य निधि बन सकते हैं । 


ये ही स्मृतिकी रेखाएँ संकलित होकर सजीव इतिहास बन 


जाते हैं। अ्रनुभवी लेखकोंके जब तक लेख न मिले तब तक हमीं कुछ टेढ़ी मेट़ी रेखाएँ खींचने रहनेको घृष्ठता करेंगे। ] 


मेरे एक अत्यन्त स्नेही साथी हैं, जिन्हें कुछ लोग 
'ख्रप्तो भाई? कहते हूँ, कुछ लोग उन्हं सनकी सममते 
हैं और कुछ सममदार दोध्तों का फ़तवा है कि इनके 
मस्तिष्क का एक पेंच ढीला है । 
मेरा इनसे सन्‌ २४ से परिचय है। इन २२ वर्षों 
में समीपसे समीपतर रहनेपर भी मुझे इनमें ख्नरफ्त 
ओर सनकका आभास तक नहीं मिला फिर भी में 
हैरान हूं कि हे सर्वज्ञ | क्या ये आपके ज्ञानमें भी 
खप्ती ओर सनकी मलके हैं ? 
गोरा शरीर, किताबी चेहरा, आंखें बड़ीं ओर रसी 
"ली चोड़ी पेशानी, मकोला कद, सुडौल कसरती जिश्म, 
शरीरपर स्वच्छ और धवल खादीकी मोहक पोशाक, 
चात्रढालमें मष्ती ओर स्फूर्ति। एफ० ए० तक शिक्षा, 
भले और प्रतिष्ठित घरमें जन्म, बातचीतमें आक श॒, 
राष्ट्रीय विचारों और लोकसेवी भावनाओंसे आओतप्रोत । 
महात्मा गांधीसे किसीका दिल दुखा हो, परन्तु इनसे 
असम्भंष । फिर भी दोध्तोंके दायरे मे मज़हका- खरे ज़ 
बने हुए हैं और उसपर तुररा यदद कि बुरा माननेके 
बजाय फूलकी तरह खिलते रहते हैं । 
एक रोज़ मे और एक मेरे साहित्यिक मित्र विमल 
भाईफी चर्चा कर रहे थे ओर उनपर फब्तियां कसने 
बालोंपर छींटे उड़ा रहे थे कि समीप ही बैठा हुआ 
उनका ११-१२ वष्का छोटा भाई पढ़ते- १ढते बेसाख्ता 


बोला - “ हाँ हां बह खप्ती है, सनको है; में शत बद 
कर कह्दताहूँ ” । 

अब दमारो क्या सामथ्ये थी जो बात काटते। 
एक तो (छोटा, दूसरे शते बदनेको तैयार । फिर भी 
हिम्मत बांधकर पूछ ही बेठे -- हुजूरको उसमें क्या 
खफ्त दिखाई देता है ? 

बढ एक अजीब-सा मुंह बनाकर बोला “-एक 
ख़प्त । अजी भाई साहब ! वह सरसे पेर तक खप्त 
ही खप्तसे ढका हुआ दै। जिस मुदंनीमें कुत्ते न मॉर्के 
वहां इन्हें देख लोजिये। सुबह शाम हृजरतके ह्वाथमें 
ऐरे गैरे नत्थूबरोंकेलिये दवाओंकी शाशियां रहती हैँ. 
खुदके पांवमें साबुत जूतियां नहीं और उस रोज दूकान 
बेचकर उस ...... नादिहनदको दो हजार दे दिये 
जिससे पठान भी तोबा मॉग चुके हैँ । उस रोज स्कूल 
से आते हुए यारोंने उन्हें बनानेके खयालसे कहा-- 

बड़े भाई आज तो इखका रस पिलवाओ | थोड़ो 
देरमें क्या देखते हैं कि हम ८ १० साथियोंकेलिये इख 
रसके बजाय सन्‍्तरेके रसके गिलास रहे हैं। हमने 
खिलाफ़ तबककृद देखकर पूछा--' बड़े भाई यह क्‍या 
तकल्‍्लुफ़ *” फर्माया -- “आप लोग कब बारबार 
पिलानेको कद्दते हैं ।” 

“रस पी चुकने पर हम सबकी मुश्तकों राय थी 
कि विमल भाई खप्ती होनेके साथ साथ बुद्ध भो हैं? 


श्र 


लड़केने अपनी बात कुछ इस ढंगसे कहद्दी कि मेरे 
के साहित्यिक मिन्न तपाकसे बोले -- हां यार इनके 
खप्तका एक ताजा लतीफ़ा तो सुनो ।--- 

“पुकार फिल्ममें किस कदर रश है, यह तो तुम्हें 
मालूम ही है। विमल भाईने भी भीड़में घुसकर ४-५ 
फघ्टेक्सास टिकट खरीद लिये। एक तो अपनेलिए 
बाकोके परिचित या मुहल्लेके लोगोंके लिए, इस 
खयालसे कि कोई आये तो परैशान न हों | दशंकोंकी 
भीड़ हालमें घृपती जारही है ओर विमल हैं कि आने 
वाले परिचितॉकी प्रतीक्षामें बाहर सूख रहे हैं। और 
जब राम-राम करके टिकिटोंसे मक्ति पाई तो हालमें 
तिल रखने को जगह न थी टिकिट जिन साहबने 
लिये, उनमेंसे किसीने फ्री पास समककर और किसी 
ने बुरा न मान जाएं इस भयसे टिकिटके दाम नहीं 
दिये । एक साहबने दाम देनेकी ज़हमत फमाते हुए 
अठन्नी उनके हाथपर रखो और बोले जब हाउस फुल 
हो गया तो टिकिटके पूरे दाम कैसे ?” 

यह लतीफा उन्होंने इस अन्दाज़ में बयान किया 
कि हम लोट-पोट गये। रातको सोने लगा तो मुझे 
विमलभाईकी ऐसी कई बातें स्मरण हो आई, जिन्हें में 
अबतक उनकी खूबियां तसब्वुर किया करता था। 
अब जो दुनियांको ऐनक लगाफर देखता हूं तो रह्ग दी 
दूसरा नज़र आने लगा । 

सन्‌ १६३३ की बात है। मुझे ऐतिहासिक अनु- 
सन्धानके लिये अकस्मात्‌ उदयपुर जाना उसी रोज़ 
आवश्यक होगया। मागे-व्ययके लिये तो रुपये 
उधार मिल गये। और ठहरने आदिकी सुविधा 
इतिदास-प्रे मी बलवन्तसिहजी मेहताके यहां हो गई। 
परन्तु पहननेके कपड़े मेरे पास कतई नहीं थे। जेलसे 
आकर बैठा था। जो कपड़े थे उनमेंसे कुछ धोबीके 
यहां ये, कुछ मैले पड़े थे। स्वच्छ एक भी न था। 
ओर उदयपुर जाना उसी रोज्ञ अत्यन्त आवश्यक था। 
बड़ी असमझ्अलत ओर चिन्तामें था कि यकायक 
बिमलभाई आये ओर बोले कि सुना है आप उदयपुर 
जा रहे हैं, वहां आपको कई रोज़ लगेंगे। मेरे पास 
फांक्तू कपड़े तो नहीं हैं. परन्तु आप घरपर दिनभर 


अनेकान्त 
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रहें तो आपके सब कपड़े धो दू'। मजबूरन विमल- 
भाईको कपड़े देने पड़े। शामको धोकर दिये तो इतने 
स्वच्छ कि धोबी भो देखकर शमाये | 
गतबप गर्मीके दिनोंमें आपके यहां चोरी होगई। 
जिन विल्तरोंपर आप आराम फर्मा रद्दे थे, उनको 
छोड़कर नकद, जेवर, कपड़े, बतेन सब ले गये। लगे 
हाथ माडू भी दे गये ताकि सुबह उठकर सर पीटकर 
रोनेके अत्तिरिक आपको माडू देनेको जहमत न 
उठानी पड़े। समाचार सुना तो घबड़ाया हुआ 
बविमलभाईके यहाँ पहुंचा। समभमें नहीं आता था 
कि इस मंहगी और कण्ट्रोलके जमानेमें अब कैसे पीन 
दजन फ़ोजका तन ढकेंगे। ओर हवा-पानीके श्र॒लावा 
कया खाने-पीनेको देगें। सान्त्वना देनेके लिये न 
कोई शब्द सूमते थे, न कोई कमबख्त शेर ही याद 
आता था। इसी उधेड़बुनमें मुह लटकाये पहुंचा 
तो विमलभाई देखते ही खिल उठे और में कुछ कहूँ 
इससे पहले स्वयं ही बोले-- 
“भाई ! हमारा तो सदैबके सकुटसे पीछा छूट 
गया। यक़ीनन आजसे हमारे बुरे दिन गये और 
अच्छे दिन आये |” 
मैने सममा कि विपताका पद्दाड़ टूट पड़नेसे 
वित्षिप्त दो गया है। परन्तु बह विक्षिप्त नहीं था, 
फिर बोला--'भाई !!यह परिप्रद द्वी सब मंगड़ोंकी 
जड़ है इसीके कारण अनेक क्लेश और बाघाएँ आती 
हैं। अब सुख-पैन ही सुख चैन है। रोटियाँ तो 
खानेको मिलेंगी ही। आधे दजन बच्चे हो गये अब 
पत्नी ज़ेबर पहनने क्या अच्छी लगती थी ? विलायती 
कपड़ा सब जाता रहा अब मक मारकर स्वदेशी 
पहनेगी !! ओर फिर बही चेदरेपर फूलसी मुस्कराहट 
उठकर चला तो बहांसे एक साहब साथ ओर हो 
लिये। फ्रर्माया--''देखा आपने इनका खप्त ! 
लोगोंके घर चोरी द्वोती है तोदहाड़ मारकर रोते हैं 
अर एक आप हैं कि खिल खिल हंस रहे हैं। गोया 
चोरी नहीं हुई, लाटरोमें हरामकां रुपया हाथ लग गया 
है। अगर इनका बस चले तो चोरी होंनेकी खुशीमें 
दावत देदें ।”? 


किरण २ ] 








सान्‍्त्वना प्रकट करनेके लिये तो मुझे कोई शेर 
याद नहीं आया, उसको आवश्यकता भी नहीं पड़ी, 
परन्तु इन साथीकी बकवास पर ग़ालिबका शेर मनमें 
भूमने लगा -- 

न लुटता दिनको तो यू रातको क्‍यों बेखबर सोता । 

रहा खटका न चोरीका दुआ देता हूं रहज्ञनको ॥ 

सन्‌ ३० के असहयोग आन्दोलनमें आपने खददर 

की दुकान खोली | विमल भाईकी दुकानपर बाहरके 
व्यापारीतो तब श्राते जब परिचित यारोंकी कुछ कमी 

होती । भीड़ लग गई, लोग हैरान कि जिसने कभी 

दूकान नहीं की बह इस फर्राटेसे क्‍्यॉंकर बिक्री कर 

रहा है। घरवाले भी खुश कि चबन्नी न सदी दुअन्नी 

रुपया भी मुनाफा लिया तो २००-३०० रुपयेकी 
बिक्री पर २४-३० तो कीं भी न गये । हमने स्वय 
अपनी आखोंसे आपकी दुकानदारीके जोहर देखे । 
दुकान ऐसी चलो कि २-३ माहमें द्वी पंख निकल 
आये | मोने अपने ३०००) मांगे तो एक हजार रुपये 


हिन्दी-गोरव 


>> अककपुीठ काट: 


छ,.....<०0७......9 


2 ककरुंकका व-«-कक, 


2२७" “#पेक्यिफकी 


पं० हरिप्रसाद 
अ्रविकसित' 


हिन्दी-गौरव 


( 
बन रही म' आीक' पाहिक जशृद्भार हिन्दी ! 
पूणे द्वोने जारदे हैं स्वप्त सब अपने सजीले, 
सुखद-मादक बन रहे हैं श्राज फवि गायन झुरीले 
[ मिट रहे अभियोग युग-युगके, मिले वरदान नोके, 
मिल् रद्दा बलिदानका फल जल रहे हूँ दीप घीके। 
॥ पा रह्दी सब भारतीयोंके दिलोंका प्यार हिन्दी ! 
बन रदी मां मारतोके भालका शृज्भार द्विन्दी !! 


(२ 
॥ हो गये आज़ाद, पूरी हो ) चिर-कामनाएँ; 
दूर कटकर गिर पड़ी हैं दासताकी शट्लाएं। 
हष--पूरित लोचनोंमें मुस्कराती मदुल-आशा, 
दूर देखेंगी खड़ी सब, अन्य भाषाएँ तमाशा ॥ 
मुकुट हिन्दी को मिलेगा, पाएगी सत्कार हिन्दी ! 
>_._ बन रद्दी मां भारतीक भालका शद्भार दिन्दी !! 


5३ 





की उधारकी लिध्ट दे दी और दो दृजार रुपये एफके 
नाम ऋण लिखे दिखला दिये । 

मांने सर पीट कर कद्दा--'तैंने उस नादिद्विन्दको 
दो हजार क्‍यों पकड़ा दिये! ? फर्मोया-मां तू तो 
बेकारमें घबड़ाती है, उसने मुझे कसम खाकर २०००) 
रुपये जल्दी लोटानेको कद्दा है। उसे पठान संग कर 
रदे थे, इसीसे उसे रुपयेकी ज़रूरत आन पड़ी थी। 

इन १७ वर्षोमें जब जब विमलभाईसे पूछा कि वे 
रुपये पटे या नहीं | तबतब आपने बड़े विश्वासफेसाथ 
कहा - “भिई रुपये मारमें थोड़े ही हैं। विचारा खुद 
मुसीबतमें है. उससे रुपयेका तकाजा करना भलमन-- 
साहतमें दाखिल नहीं ।” 

में इन २३ वर्षोमें स्वयं निः्शेय नद्ीं कर पाया कि 
विमलभाई सख्ती हैं या जीवनमुक्त ? क्या पाठक श्रपनी 
उपयुक्त सम्मति देंगे । 


डालमियानगर, २ फरबरी १६४८ 


सोचते थे हिन्दमें दल शाम स्वराज होगा, 
दिन्दी सुभगलिपि नागरीके सीसपर कब ताज होगा 
कल्पनाके नील नभमें उड़ रही थी भावनाएं, 
दासताके पाशमें थीं बद्ध श्रपनी योजनाएँ ॥| 
अब करेगी सभ्यताके ज्ञानका सुप्रसार हिन्दी | 
बन रहद्दी मां भारतोके भालका शज्जार हिन्दी |! 


४ 
राज-भवनोंसे कुटी कक री कार्य होगा, 
देश भारतवर्षका अब “आये' सच्चा आये होगा । 
जीणए अगणित अब्दिय के टूक सकल विधान होंगे, 
मुदित होंगे श्रमिक जनसब, तुष्ट सकल किसान होंगे 
विश्वरमेंगूडजे तुम्हारा नित्य जय जयकार हिन्दी 
बन रही मां भारतीके भालका श्रज्ञार दिनदी |! 
---*ऋ२क्र89+--- 


े ७ 
सास्रनाथंका खान्दर 
[ बा० छोटेलाल जैन, प्रेसोडेंट “गनोट्रेड्स एसोसियेशन” कलकत्ता 
-“%“#“२क०७०७४-- 





४ ज॑ हम अपने पाठकॉको एक ऐसे 
ऐ प्रदेशका दिग्दशेन कराते हैं ज्ञिसके 
महत्वको मुसलमानोंके निरन्तर 
अत्याचारोंसे हम भूलसे गये हैं । 
| यह स्थान है काठियावाड़, जिसका 
ह आचोीन नाम था सोराष्ट्र | जूना- 

255 गढ़की रियासत काठियाचाड़में 
शामिल है। काठियावाढ़ ३२ बड़ी रियासतोमें विभक्त 
है जिनमें सबसे बड़ी जूनागढ़ है, और जूनागढ़ उन 
सब रियासतरेसे कर लेतो है। भूतपूर्व नवाब जूना- 
गढ़ने अपनो बहुसंख्यक दिन्दु प्रजापर नाना प्रकारके 
अत्याचार किये। यही नहीं, भारतके स्व॒तन्त्र होने 
पर नवाब प्रजाकी इच्छाके विरुद्ध पाकिस्तानसे मिल 
गया, परन्तु प्रजाकी सामूहिक शक्तिके सामने नवाबको 
कराची भागना पड़ा और अब पश्चिमका यह पुनीत 
भू-भाग प्रजाको इच्छानुसार भारतमें मिल गया है। 
हस आपको यह बतल्ायेंगे कि काठियावाड़के प्रायद्वीप 
में, जिसको ओरडूजेबने 'भारतका सोन्दये ओर 
आभूषण” कहा था शैबों, वैष्णवों, बोद्धों, तथा 
जैनियोंके कितने ही प्राचीन और पवित्र मन्दिर और 
अन्य धमम स्थान हैँ। कितनी ही मसज़िदें दिन्दु 
तीर्थोकी भूमिपर ध्वस्त किये देवालयोंकी सामग्रीसे 
बनी हुई हैं । कितनी द्वी मसजिदें हिन्दु-मन्दिरोंका 
केवल साधारण रूपान्तर हैं, जो असलमें हिन्दुके 
हो मन्दिर हैं । 

लगभग एक सहस्र वर्षेसे परतन्त्रता अस्त भारतमें 
हिन्दुअ की धम भावना मुसलमानोके निरन्तर भ्रत्या- 
चारसे दलित और अधेमत होती रही है। आज 
घ्वतन्त्र भारतमें भारतसरकारके उप-प्रधानमन्त्री 
श्रोयुत सरदार बल्लभभाई पटेलने दिन्दुओंफी धर्म 


भावनाको सबल और दृ बनानेके लिये सोमनाथ 
मन्दिरके नव-निर्माशका परामशे दिया है। इस 
घोष/.से हिन्दुओंके हृदयमें अपार हपे हुआ है। 
प्रत्येक हिन्द सोमनाथ मन्दिर्के लिये दान देनेमें 
गोरब सममता है, क्योंकि सोमनाथ १२ ज्योतिर्लिड्ठों 
में सब प्रथम है. और सारे भारतझा महान तीथे है । 
काठियाबाड़ प्राय: चारों ओरसे जलावेष्टित है। 
केवल उत्तरकी ओरसे एक लम्बा सट्छीण भूमि अंश 
इसे गुजरातसे मिलाता है। इसी कारण गुजरात 
ओर राजपूतानेका, जो इसके उत्तरमें है, इतिद्वास 
सौराष्ट्रके मध्यकालीन इतिहाससे घनिष्ठ सम्बन्ध 
रखता है । 
इतिहास-+- 
जबसे भगवान कृष्ण मथुराको छोड़कर द्वारिकामें 
आये, तभीसे सोराष्टर देश प्रकाशमें आया | द्वारिकाके 
यादवॉके समयसे यहां प्रभास क्षेत्रमें यात्रियोंके आने 
जानेका प्र।चोन वणन मिलता है । 
इसासे ३२२ वषे पूबे भारतके प्रसिद्ध सम्राट 
द्रगुप्त मौय के चार भागोंमेंसे सोराठ एक था। ओर 
इंसासे २४० वे पूवेका महाराजा अशोकका शिलालेख 
गिरनारमें मिलता है । यदां गिरतार पर्वेतड्ी तदलटी 
में महाराज अशोकने सुद्शन नामक एक विशाल 
मोल बनवाई थी। मौर्य वंशके पतनके पश्चात्‌ 
सोराष्ट्र इंसासे १४४ वं पु तक शुड़ वंशके पुष्यमित्र 
के आधोन रहा, उनके बाद शक क्षत्रपोंके अधिकार में 
चला गया जिनमें महाराज रुद्रमन (सन्‌ १४५०) बहुत 
प्रसिद्ध हुए। इनका भी शिलालेख यहां मिलता है। 
उन्दोंने सुदशेन मीलकी, जिसका बांध टूट गया था, 
मरम्मत करवाई थी। फिर यहां गुप्त वंशका आधि- 
पत्य हुआ। महाराज स्कन्दगुप्ते भी वहां एक 


सोमनाथका मन्दिर 















शिलालेख (सन ४५७ का) छोड़ा है जिससे पता 
चलता हैं कि इन मद्दाराजने भी मील सुदशेनको 
जिसका बांध फिर टूट गया था, मरम्मत करवाई 
थी। इन तीन उपरोक्त शक्तिशाली राजाओंने जहां 
अपनो धमं-लिपि और कीर्ति-द्योतक लेख शिलाओंपर 
अंकित करना उचित सममाा, उस स्थानका उस समय 
कितना अधिक महत्व होगा, इसका सहज द्वी अनुमान 
किया जा सकता है। 

गुप्त बंशके पीछे बल्लभी राजाओंने सौराष्र पर 
अपनी सत्ता जमाई | ये शिव-भक्त थे। बहुत सम्मव 
है कि सोमनाथ मन्दिरकी स्थापना बल्लभी राजाश्रोंके 
शासनकाल (सन्‌ ४८० से ७६४) में हुईं हों। इन 
राजाओंके स्वयं शिव-उपासक होनेके कारण इस 
मंदिरकी विशेष ख्याति इन्हींके समयमे हुई हैं। इन्हीं 
राजाओंने सोमनाथ-मन्दिरके निर्वाहके लिये सहस्त्रो 
ग्राम दान विये। गुजरातके अन्य राजाओंने भी सहस्रों 
गांव सोमनाथके नाम किये थे | 

फिर सोराष्ट्रमें चूड्सम वशको स्थापना (सन ८७४ 
के लगभग) हुईं, जिसका राज्य ६०० वर्ष तक रहा, 
ओर उसके बाद मुसलमानोंके आक्रमणाका तांता बंध 
गया । इस वंशका अन्तिम स्त्रतन्त्र राजा राव मं 8लीक 
हुआ, जिसको यवनोंने परास्तकर मुसलमान बना 
लिया (सन्‌ १४७० में) ओर उप्तका नाम खांजहां 
रक्‍खा गया और जूनागढ़का नाम मुल्तफाबाद रकखा, 
परन्तु यह नाम अधिक दिन तक न चल सका | 

काठियाबाइ(सोराष्ट्र)की राजधानी गत १८०० बष 
से अधिक कालसे जूनागढ़ रही है । १४ वीं शताब्दीसे 
काठियाबाइके मुसलमान शासक या पंथ जदार जूनागढ़ 
में रहते थे। ये शासक पहले गुजरातके सुल्तानोंके, 
ओर फिर अहमदाबादके मुगल सूचेदारोंके अधीन रहे 
परन्तु मुऱल् साम्राज्यके पतनके साथ साथ १८वां 
शवाब्दीके पूर्वाधमें यहांके शासक स्वतन्त्र हो गये ओर 
अन्तमें अंधे जोंके अधीन हुए। अब भारतके स्वतन्त्र 
होनेपर यहांका नवाब किस तरदहकी चालसे पाकिस्तान 
से भिला, और प्रजाके विरोधसे किस तरह उसे पत्ना- 
यन करना पड़ा यह सब तो आप लोग जानते ही हैं ५ 


हमारा सम्बन्ध-- 

जूनागढ़से हमारा न केवल राजनैतिक सम्बन्ध 
ही है, बल्कि इससे कहीं अधिक ऐतिहासिक, सांध्कृतिक 
तथा धार्मिक सम्बन्ध भी है । 

सोराष्ट्रका दक्षिण तथ्ग दक्षिण-पूर्वीय प्रदेश ही 
विशेष कर पोराणिक युगके इतिहासका क्रीडास्थल 
रहा है| यहीं पर भगवान अ्रं!कृष्णने मथुरासे आकर 
द्वारिकाकी रचना की, यहीं १र यादवों सहित अनेक 
लीलाएँ कीं, और यहींपर श्रीकृष्णने मदोन्मत्त विशाल 
यादव कुलको अपनी लीलासे विनाश कराया, ओर 
यहीं पर प्रभास-पट्टन नामक पवित्र नगरके निकट 
अमावधानोसे जरत्कुमार (व्याध)-द्वारा आहत होकर 
अपनी जीवन-लीला समाप्त की थी। 

(१) बल्लभी, 

(२) मूल द्वारिका (प्राचीन द्वारिका) जो भगवान 
कृष्णके निधनके पश्चात्‌ समुद्र निमग्न हो गई, 

(३) माधवपुरी (जहां भगवान कष्णने रुक्मिणीका 
पाशिग्रहण किया), 

(४) तुलसी श्याम, 

(५) सुद्रामापुरी (जिलको भगवान कृष्णने अपने 
मित्र सुदामाके लिये वनचाकर उसके दरिद्रताके पाश 
काटे थे और जिसका आधुनिक नाम पोरबन्दर है) 


(६) श्रीनगर. 
(७) बामस्थली, (वनस्थली) इत्यादि प्राचीन नगर 


भी इसी दक्षिण-पूर्वी य प्रदेशमें हैं । जेनियोंके गिरनार 
व पालीताना(शत्रुज्ञय)नामक प्राचोन ओर प्रसिद्ध तीथ 
यहीं हैं। यहींपर बोद्धोंके मुहामन्दिर जूनागढ़, तला- 
जा, साना, धांक ओर सिद्ध श्वरमें हैं । यहांके अनेक 
अतिकलापूर्ण पाषाणनिर्मित मन्दिरोंके ध्यंसावशेषोंसे 
जो कि सेजकपुर, धान, आनन्दपुर, पवेदी, चोबारी 
तथा बढ़वानादि स्थानोंमें मिलते हैं, इससे यह बात 
प्रभाणित द्ोती है कि मध्यकालमें मध्य सौराष्ट्र एक 
पूर्ण वैभवशाली और अति-जनाकीण प्रदेश था। 
सन्‌६»० में हा येन स्यांग नामक चीनी परिन्राजक 
बल्लभोमें आया, ओर उसने भी यहांकी समृद्धिका 
वशन करते हुए लिखा है क्रि-यद्वांपर बौद्धोंके सैकड़ों 
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मठ, ६००० बौद्ध भिक्तु, और सैकड़ों देव मन्दिर थे । 
ओर इसी प्रदेशमें लोक-प्रसिद्धः प्रभास-पट्टनका 
सोमनाथ मन्दिर है ।” 

सोरठ देश (सौराष्ट्र) हिन्दु श्रके लिए सदा ही 
आकपषेक रहा है | उनके लिए यह देश भूमिपर स्वगके 
समान है। यहां निर्मेल-नीर-बाहिनी नदियाँ हैं, 
प्रसिद्व(जातिके) घोड़े मिलते हैं ओर यहांकी रमणियां 
सुन्द्रतावे लिए प्रसिद्ध हैं। किन्तु इन सबसे ऊपर यह 
पवित्र स्थान है क्‍योंकि जैनियोंके लिए यह तीथेकर 
अआदिनाथ और अरिशट्टनेमि (ऋष्णके चचेरे भाई)की 
भूमि है और हिन्दुओंके लिए मद्देव और श्रीकृष्ण 
का देश है । 


सोमनाथ पटहन--- 


जिस नगरमें खोमनाथमल्दिर है उसे पटन, पट्टन 
पाटन प्रभासपट्टन, देवपद्टन, सोमनाथ पद्चन, रेहवास 
पट्टन, शिव पट्टन ओर सोरठी-सोमनाथ भी कहते हैं । 
इस श्रति प्राचीन नगरमें अतीत गौरबके अनेकों चिह्न 
मिलते हैं यहां उजड़े हुए प्राचीन सोमनाथमन्दिर और 
आधुनिक सोमनाथ मन्दिरके श्रतिरिक्त अन्य भग्नाव- 
शेषोंमें जामा मस्जिद भी है । यह मस्जिद एक प्राचीन 
विशाल सूर्य मन्दिरको जो इसी स्थानपर पहले था, 
नष्ट कर. मन्दिरिके सामानसे बनाई गई है| इसी जामा 
मस्जिदके थोड़ी दूर उत्तरमें पाश्व नाथ (जैन तीर्थंकर) 
का एक बहुत पुराना मन्दिर था जो आजकल एक 
रहनेके सकानके रूपमें <यवहत होरहा है.। इस नगरके 
पश्चिममें ( पट्न ओर बेराबलके बोचमें ) माइपुरी 
मसज़िद है जो कि एक मन्दिरकों मसजिदके रूपमें 
रूपांतरित कर दी गई प्रतीत होती है । यहां भाटकुण्ड 
भो है जहां, कद्दा जाता है, भगवान श्रीकृष्णने शरीर 
छोड़ा था। इस नगरके पूर्वकी ओर तीन सुन्दर 
सरिताशओरोंका त्रिवेणी सद्भम है, जो भगवान श्रीकृष्ण के 
शरीरका दाह-संस्कार-स्थान होनेके कारण पवित्र है 
यह सारा स्थान भगवान श्रीकृष्णकी लोलाश्ोंसे 
सम्बन्धित है। इस ध्थानको “वबराग्य क्षेत्र” कहते 
हैं, क्योंकि यहां पर श्रीकृष्णकी रुक्मणी आदि महा- 





रानियां सती हुई ७ीं। यहां एक गोपी तालाब है, 
जिसकी मृत्तिकाका रामानन्दी बैरागी, और दूसरे 
वैष्णब भक्त मध्तकपर लगाते हैं और इस मृत्तिकाको 
गोपी-चन्दन कहते हैं ) 

गिरनार पर्वेतसे ४० मील दक्षिणकी ओर सोम- 
नाथका प्राचीन मन्दिर समुद्रके पूर्वी कोनेपर अरब 
तक स्थित है। इस मन्दिरकी दीवारोके कोई चिन्ह 
नहीं मिलते मन्दिरकी नींवके आस-पासको भूमिको 
समुद्रकी तरड्ञोंसे बचानके लिये एक सुटृढ़ दीवार 
बनी हुई है । दीवारोंकी खाली जगढ़को पत्थरोंसे भर 
कर मप्तजिद बना ली गई है | वर्तमान मन्दिरका जो 
अवशिष्टांश है वह मूलतः गुजरातके महाराज फुमार- 
पाल द्वारा निर्मित किये गये मन्दिरका है । जिसका 
निर्माण सन्‌ ११६८ में हुवा था । 
पोमनाथ मन्दिर-- 

पश्चिमी भारतके मन्दिरोंमें, जिनकी संख्या अग- 
णित है, हिन्दू धर्म के समस्त इतिहासमें काठियावाड़के 
दक्षिणी सागर तटपर स्थित भेरावल बन्दरके निकट 
सोमनाथ पट्टनका सोमनाथ मन्दिर सर्व-प्रसिद्ध है । 
यह सब भारतमें प्रसिद्ध १२ ज्योतिलिड्डामें से प्रथम 
है & | ओर न ही किसी अन्य मन्दिरका इतिहास 
इतना आचीन है जितना कि सोमनाथका । अनेकों ही 
बार इसकी दीवारोंने युद्धके परिणामकी देखा, और 
कितनी ही बार पिशाची आक्रमणकारियों द्वारा यह 
मन्दिर धराशायी कर दिया गया, परन्तु ज्यों ही शत्रु- 
ने पीठ मोड़ी त्यों दी एक अमर प्राणीकी तरह इसकी 
दीबारें फिर खड़ी द्वो गई'। शह्ूरकी ध्वजा फिर 
आकाशमें फदराने लगी, और घण्टा शट्ठों और डमरू 
के शब्दसे शिवकी पूजा आरम्भ होतो गई । 

इतिहासमें सोमनाथका मन्दिर मुख्यतः महमूद 





# १२ ज्योतिलिंज्ञोंके नाम--श्री शेल (तिलज्ञना) 
का मल्लिका जुन, उज्जेनका महाकाल, देवगढ़ (विहार) का 
वेबनाथ, रामेश्वर्म (दक्तिणभ!रत) का रामेश्वर, भीमानदीके 
मुद्ानेपर भीम शबड्भुर, नासिकका त्रयम्बक, दिमालयका 
केदारनाथ , बनार्सक्े विश्वश्वर, गीतम (अज्ञात)। 


किरण २ | 








सोमनाथका मन्दिर 
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ग़ज्ञ नवोके सन्‌ १०२४ के हमलेके कारण बहुत प्रसिद्ध 
है। इसलाम धमकी फुत्सित शिक्षाके प्रभावसे महमूद 
ग़ज्ञ नवीने मूर्ति-पूजाको मिटानेका मूखेता-पु्ण दृढ़ 
सद्ुल्प फिया। और हिन्दु मन्दिरोंमेंसे प्रचुर धनराशि 
के उपलब्ध होनेके जधन्य लालचने इसको बिलबुल 
श्रन्धा बना दिया । 

सोमनाथके मन्दिरका धारावाहिक इतिहास सभी 
तक सन्तोषप्रद नहीं लिखा गया है। इस मन्दिरकी 
स्थापना और ख्याति शायद बल्लभी राजाओंके 
समयसे हुईड्दे (सन्‌ ४८० से सन ७६४ तक) । 
इस मन्दिरके दशनाथे दूर २ से हिन्दु यात्री शआते थे। 
इस मन्दिरके निर्वाहके लिये १०,००० ग्राम बल्लभी 
ओर अन्य राजाओंद्वारा दान दिये गये थे। और 
उस समय इस मन्दिरमें इतनी प्रचुर रत्न राशि थी 
कि किसी भी बड़ेसे बड़े राजाके पास उसका दशांश 
भी नहीं था । 

सोमनाथकी सेवाके लिये २००६ ब्राह्मण नियुक्त 
थे। इस मन्दिरके भीतर २०० मन सोनेकी ज़न्जीर 
से एक विशाल घड़ाबल लटकती थी, जिसको निश्चित 
समयोंपर बजाकर भक्कोंकों पूजाके लिये आह्वान 
किया जाता था। यात्रियांके मुण्डनादिके लिये इस 
मन्दिरमें ३०० ज्ञोरकार (नाई) थे । ४८०'नतेकियां, 
ओर ३४० सद्नीत बिशारद ओर सुनिपुण बादण्यकार 
देव-सेवाके लिये नियुक्त थे जिनका निर्वाह पूजाके 
निमित्त श्रपित गांवों और राजागण तथा यात्रियकि 
दानपर आधारित था | यद्यपि सोमनाथसे श्री गड्जाजी 
१२०० मील दूर रही हैं, तथापि अभिषेकके लिये 
नित्य गद्भाजल लानके लिये यात्री नियुक्त थे । महमूद 
द्वारा ध्वस्त सोमनाथका यह मन्दिर इंट और काप्ठका 
बना हुआ था, जैसी कि उप्त समय गुजरातकी प्राचीन 
मन्दिर-निर्माण प्रणाली थी । 

इस मन्दिरमें ४६ सागवानके विशाल स्तम्भ थे 
जिनपर होरा माणिक पन्नादि रत्न जड़े हुवे थे । ये 
स्तम्भ भारतके विविध राजाओं द्वारा निर्मित किये 
गये थे और उनके नाम उन उन छ्तम्भोपर अब्डित 
थे। यह मन्दिर तेरह मश्लिल ऊँचा था, और इसके 





शिखरपर चौदह सुबर्ण कलश थे जो सूर्य प्रकाशमें 
जगमग २ करते थे और दूरसे दिखाई पड़ते थे । 
विशाल शिवलिडब्ञपर शज्लारके लिये बहुतसे रत्न- 
जटित आभूषण रहते थे । 


पहमूदका आक्रमणा-- 

प्राचीन मुसलमान लेखकों ने इस मन्दिर के संबन्ध 
में बहुत कुछ लिखा है। उन लेखोंके आधारपर, 
जिनको अंग्रेज इतिहास-वेत्ताओंने संशोधित किया, 
यहद्द सारा लेख लिखा गया है । # 

जूनागढ़में मकाका एक फ्रकीर रहता था जिसका 
नाम मंगलूरी शाह था (जिसे हाजी मददमूद भी कहते 
थे। ) इसी फक़ीरने बार बार मदमूदकी सचना दी 
कि सोमनाथके मन्दिरमें अथाह घन राशि है, ओऔर 
यहाँकी मूर्ति इस्लाम धमेको इुनौती है। महमूद 
ग़ज़नवीकी इसी फ़कीरने इस मन्दिरके विषयमें 
आवश्यक सब सूचनाएँ दीं । 

धनकी लालसासे प्रेरित द्ोकर, महमूद गज़नवी 
ने सोमनाथ मन्दिरपर आक्रमण करनेका निम्थय 
किया और १२ अक्तूबर सब्‌ १०२४ में महमूद 
ग़ज़ नबी ग़ज़नी (अफयानिस्तात स्थित) से ३०,००० 
ने हुवे तुके नौजव/न घुड़सवारोंको हथियारोंसे पूरा 
सुसज्जित करके मुल़्तानकी ओर रवाना हुआ, और 
मध्य नवम्बरमें मुलतान पहुंचा | मुलतानमें जब उसे 
मालूम हुआ कि मुलतान और सोमनाथके बीचमें 
एक विष्तीणं निजल ठृण रहित मरुभमि है, तो उसने 
हर सवारके साथ दो दो ऊंट पानीसे लद़े हुवे लगा 
दिये। और उनके अतिरिक्त २०,००० ऊंटॉपर 
खाद्य पदाथ और पानी लेकर सोमनाथकी ओर बढ़ | 

मा्गमें मुढेर या मढेरा पड़ा जदीं २०,००० 
हिन्दुओंने महमूदको आगे बढ़नेसे रोकतेके लिये 
कठिन युद्ध किया, पर महमूदको रोक न सके । 

जब वह अजमेर पहुंचा तो बढांके लोगोंने इसका 
सामना नहीं किया तो भी मदमृदने कत्लेआम, लूट, 

# देंग्वो, (१) इवनी इ-अमीर (सन्‌ ११२१, (२) मौर 
खोौडका गौ जत उल्सफा (मन्‌ १४६४) ) 
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खो-बच्चोंकों कैद करनेका हुक्म दिया, और उनकी 
देव मूर्तियोंकी खण्डित किया। और आगे बढ़कर 
भूवारा ( नहेर वाला अनिहलवाड़ पहन ) पहुंचा। 
उस समय व॑द्दॉंके राजा भीमदेव प्रथम थे। वहां पर 
मदहमूदने अपना अड्ा बनाया। यहांसे आगे बढ़ते 
हुवे और मागमें पड़ने वाले मन्दिरों और मूर्तियोंको 
नष्ट करते हुवे, और लूट पाट करते हुवे वह सोमनाथ 
के मिकट बृहल्‍्पतिवार, ६ जनवरी सन १००६ को 
पहुंचा | सोमनाथमें उसने एक सुटदृदुग देखा जिसकी 
प्राचीरके सस्तक तक समुद्र तरड्रं उछलतोी थीं । 
हिन्दु, दशकोंकी नाई, दुर्गेप्रवरपर चढ़कर 
मुसलमानी फोजको देखने लगे कि किस तरह बाबा 
सोमनाथ मुसलमानोंको नष्ट करते हैं ) जैसी कि उनकी 
धारणा थो। मुसलमानी फौजने दुगकी प्रचीरोंपर 
भयद्भुर तोर वर्षा की, और “अल्लाह-हो-अकबर” का 
नारा लगाते हुवे क्रिलेकी दीवारोंपर चढ़ गये। 
आक्रमण होते ही हिन्दुओंने मृत्युको हथेलीपर ररूकर 
घोर युद्ध कियां, ओर शत्रुके दांत खट्टे कर दिये। 
सारे दिनके घमासान युद्धके बाद हिन्दुओंने मुसल- 
मानोंको भगा दिया, और मुसलमान आतताइयोनि 
अपने शिविरोंमें शरण ली। दूसरे दिन मुसलमान ने 
जबरदस्त धावा किया, और हजारों दिन्दुऑको काट 
कर मन्दिरमें घुस गये, फिर भी हिन्दू योद्धाओंने रात 
होने तक दुश्मनका जोरोसे मुकाबिला फिया। जो 
हिन्दु नोकाओंमें चढ़कर प्राणरक्षाके लिये समुद्रपथसे 
रवाना हुवे, उन्हें महमूदने अपनी सेना द्वारा कत्ल 
कराकर अथवा समुद्र निमम करा कर, अपना कुत्सित 
काये सफल किया । इस मन्दिरके समोप ४०,००० 
दिन्दुओंने अपने आराध्य देवकी रक्षामें प्राण दिये। 
७ जनवरी सन्‌ १०२६ को जब महमूद मन्दिरके 
अन्दर पहुचा तो वहां पांच गज्ञ ऊ'चा शिवलिड्ठ 
देखा. जिसका दो गज्ञ भाग भूमिमें था और तीन 
राज़ ऊपर था। जब इस लिड्डकी खण्हित करनेके 
लिये दृथोड़े उठाये गये तो ब्राह्मण पुजारियोंने महमूद 
के साथियेंसि कहा कि यदि वे मूर्तिको खण्डित न करें 
तो बदलेमें करोड़ोंका सोना दिया जा सकता है। 


इसपर उसके उमराबोंने महमूदको सलाह दी कि एक 
मूर्तिकों तोड़कर सोमनाथकी दीवारोंसे मूर्ति-पूजा 
बिलुप्त नहीं की जा सकतो। अतः मूर्तिको तोड़नेसे 
कोई लाभ नहीं होगा | पर इतना प्रचुर धन मिलनेंसे 
मुसलमानोंको खैरात देकर सवाब हासिल किया जा 
सकता है। इसपर महमूद ने कहां कि बात तो कुछ 
ठीक है, पर वहू इतिहासमें 'बुतशकुन” कहलाना 
चाहता है, “'बुतफरोश” नहीं कहलाना चाढता, और 
मूर्तिको भज्ग कर दिया। 

मूर्ति भट् करते ही पोले लिक्नमें से रे, मोती, 
पन्नादिकी ढेर रतन राशि निकल पड़ी । 

इस मन्दिरसे जो धन राशि मिली उसका अनुमान 
इसीस लगाया जा सकता हैं कि लूटका कुछ माल 
उमराबों और सैनिक।में वितरण किया गया | जिसका 
पांचवां हिस्सा महमृदको मिला जिसकी फीमत दो 
करोड़ दीनार थी। महमूदकी सोनेकी दीनारका बजन 
६४८प्रेन था। उस परिमाणसे उसका मूल्य एक 
करोड़ पांच लाख पाउ ड होता है. अर्थात्‌ १५ करोड़ 
७४ लाख रुपये हुवे! ( देखो “%7८ | ७70 
'करवाट३3 छा उपॉौया शिव्रीवआफ0व 0 एयौधवटा]! 
०४ »।0॥9990€0 (३००॥॥) , (४०))०४॥७४८ 4938, 
९०६४८ 48 ) यहां पाउ'ड १४) रुपयेका गिना गया 
है और सोना २४) रुपये तोला लगाया गया हैं। 

अलबरूनी इतिहासकारने (सन्‌ १०३०) में लिखा 
है कि महमूदने लिड्अके ऊपरके भागको तोड़ दिया 
ओर बाकोका हिस्सा अपने नगर ग़ज़ नीमें ले गया। 
ओर वहां ग़ज़नीकी जामा मसजिदके द्वारपर लगबा 
दिया, ताकि मुसलमान नमाजी मसजिदमें घुसनेसे 
पढले अपने पांचकी धूलि उसे पांछ सऊे। 

साथ द्वी महमूद सोध्ननाथ-मन्दिरकी चन्दन- 
निर्मित द्रवाजोंकों जोड़ियां भी उद्ाड़कर ले गया । 
पाठकॉको मालूम होगा कि आठ शताब्दी बाद लाडे 
एशिंबराने जब अफग़ानिष्तानसे बदला लेनेके लिये 
पलटन भेजी, तो उसके जनरलको सोमनाथ मन्दिरके 
दरवाजे गजनोसे भारत लीट! लनेका आदिश दिया 
था जिससे कि हिन्दु प्रसन्न हों। किन्तु बह जनरल 
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सोमनाथका मन्दिर 
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महमूद ग़ज़ नबीके मक़बरेपर लगे हुवे दरवाज़ोको 
ही सोमनाथके चन्दन-द्वार समझकर वृथा ही उखाड़ 
लाया जो अब तक आगरेके किलेके एक कोन में पड़े हैं । 

महमूद लूटका माल ले भागनेकी जल्दीमें केवल 
लिड्ठड त्तोड़ुसका । इस अत्याचारसे हिन्दुओंमें रोप 
छा गया, और कई राजा, आबूक राजा परमर्दीदेवके 
नेतृत्वमें अरबली पहाड़ियाँ और कच्छकी रणके 
बीचसे जाने वाले मार्गको रोकनेके लिये आगे बढ़े, 
ताकि महमृदकी रोक लिया जावे, किन्तु महमूद 
लड़ाईसे बचनेके लिये दूसरे मागेसे अथोत्‌ पश्चिमकी 
ओर कच्छ और सिन्धके बीचसे होता हुब निकल 
भागा। वापसीमें सिन्ध नदीके किनारे मुलतानको 
तरफ जाट इसकी सेनाके पिछले भागपर टूट पड़े 
जिससे इसके बहुतसे सैनिक ओर धोड़े ऊ/ट मारे गये। 
महसूद २ अ्रश्नेल सन्‌ १०२६ में ग़ज़नी वापिस 
पहुंचा | 

भागनेसे पहले कहते हैं, महमूदने मीठा-खां 
नामके अफसरको नियुक्त किया जिसने सोमनाथ 
मन्दिरकों पृए|रूपसे नष्ट किया। परन्तु अनिहिलवाड़ 
पट्टनके महाराज भीमदेवने ( सब १०२१-१०७३ ) 
मीठा-खाको,मार भगाया और सो मनाथके मन्दिरका 
पु्ननिर्माण किया। मद्दाराज सिद्धराज (सन्‌ १०६३- 
११४३) ने इसको भूपित और सुसज्जित किया और 
अन्तमें महाराज कुमारपालने सन्‌ ११६८ में जेनाचाये 
श्री हमचन्द्र सूरिके परामर्शासुसार ७२ लाख रुपये 
(जो कि उनके राज्यकी एक वफ्की पूरी आय थी) 
लगाकर इस मन्दिरको सम्पूर्ण किया! कई इतिहास - 
कारोंका मत है कि यह नया मन्दिर पुराने मन्दिरकी 
जगदहमें बना था। कई लेखक इसको कल्पना मानते 
हैं। उनका मत है कि सरस्वती नदीके मुद्दानेसे तीन 
मील पश्चिमकी ओर, ओर भीडिया मन्दिरसे प्राय: 
२०० गज़ दूरीपर जो भम्नावशेष हैं, वद्ींपर सोमनाथ 
का मूल मन्दिर था। 


अन्य आक्रपण-- 
महमूदके बाद भी इस मन्दिरपर मुरुलमानोंके 
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आक्रमण होते रहे। सन १२६८ में देहलीके बादशाह 
अल्लाउद्दीन खिलजीके सिपहसालार अलफ्खॉने इस 
मन्दिरको फिर धराशायी किया। लिड्अकी जड़से 
इस आशयसे उखाड़ा कि नीचे दबा हुवा धन मिलेगा 
जैसाकि धन-लोलुप मन्दिर-ध्वसंकर मुसलमानोंफी 
रीति थी। उसने मन्दिरका नामो निशान मिटानेको 
चेष्टा की । 

राजा मद्दीपालदेवने (१३०८-१३२४) फिर इस 
मन्दिरका निर्माण किया। सन १३१८ में सोमनाथ 
मन्दिरपर फिर मुसलमानोंका आक्रमण हुवा, और 
मन्दिर नष्ट कर दिया गया, परन्तु राजा महीपालदेच 
के सुपत्र श्री खट्भार चतुथने ( १३२४-४१ ) इस 
मन्दिरको फिर निर्मित किया और सोमनाथ लिड्अकी 
प्रतिष्ठा की । 

सन्‌ १३६४ में गुजरातके शासक श्वधर्मत्यागी 
मुजफ्फरखांने पड़ोसी हिन्दु राजाओंके विरुद्ध भयझ्कर 
धार्मिक युद्ध (जहाद) छेड़ा, और सोमनाथके म॑ दिरिको 
फिर एकबार ध्वप्त किया और इसकी जगह मसजिद 
बना दी । इतिहासकार फरिश्ता लिखता है कि 
मुज़फ्फरखांने जितने मन्दिर तोड़े, उनकी जगह 
मसजिद बनाता गया। इस्लाम धमेके प्रचार ओर 
प्रसारके लिये मीलवियको नियुक्त किया, और इसोने 
यहां पहली बार मन्दिरोंकों मसजिदार्में परिणत 
करने का काम शुरू किया था | 

परन्तु दिन्दुओंने सोमनाथ मन्दिरको फिरसे बना 
लिया। इसके बाद सन १४१३ में मुजफ्फरखांके 
पोते अहमदशाहने, जो अद्दमदाबादके अहमदशाही 
बंशका संस्थापक था, जूनागढके राजापर आक्रमण 
कियाऔर सोमनाथके मन्दिरको नष्ट क्या जहांसे 
उसे बहुमूल्य सम्पत्ति प्राप्त हुई । 

गुजरातके शासक महमृद बेगरा (मुजफ्फर- 
द्वितीय) ने भी सोप्तनाथ मन्दिर के अवशेषोपर आक्र- 
सण किये। 

सन्‌ १७०२-३ में जब औरद्नजेब ८४ वर्बका हुवा 
तो उसने अहमदाबादके अपने सूजेदार शुज्ञातखांको 
फरमान भेजा कि उसके जीवित रहते रहते सो मनाभथ- 
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मन्दिरको तुरन्त न४ किया जावे ताकि मूर्ति-पूजा 
सदाके किये बन्द हो जाय । 

मुसलमानोंके बार-बार आक्रमण, लूट और 
ध्वंसोंसे हिन्दुलोग दृतोत्साह दो गये, और सोमनाथका 
मम्दिर फिर अपने उस ऐश्वयको नहीं प्राप्त कर सका 
जो उसे कुमारपालके समयमें प्राप्त था | 

इन्दोरकी महारानी अहल्याबाईने प्राचीन सोमनाथ 
मन्दिरके स्थानको छोड़कर नये स्थानपर अन्तिम 
सोमनाथका मन्दिर बनवाया जो आजकल भी अपनी 
जोीण-शीण अवस्थामें उपध्थित है। 
सोमनाथ मन्दिरका नव-निर्माण हो-- 

बहुत दिनोंसे हिन्दुओंकी यह एकान्त कामना रही 
कि किसी तरह सोमनाथ मन्दिरका निर्माण हो। 
इंस्ट इण्डिया कम्पनीके समय लाडे एलिनबराके 
शासनकालमें सोमनाथ मन्दिरके बनानेकी चचो उठी 
थो पर उसमें सफलता नहीं हो सकी। जूनागढ़के 
मुसलसान नवाबोंने इसका सदैव विरोध किया। 
यही नहीं 'देहोत्सग” “वैराग्य क्षेत्र” आदि पावन 
स्थानाकी हिन्दुओं द्वारा देख रेख भी मुसलमान 
नवाबोंके लिये असह्य हुई, और वहां पूजा करनेकी 
सख्त मनाई कर दी गई यहां तक कि उसके आस-पास 
की भूमिमें मुदों गाढ़कर उसे अपविच्न भी करने लगे। 

जब भारत स्वतन्त्र हुवा तो जूुनागढ़फी प्रजाको 
सुप्त प्रतिक्रिया नवाबके विरुद्ध अति उम्र हो उठी। 
ओर जब वहांका मुसलमान नवाब जनताफी इच्छाके 
विरुद्ध पाकिस्तानसे मिल गया, तो बहांके लोगोंने 
सशस्त्र स्वतन्त्रता संग्राम आरम्भ किया और नवाबको 
दुधषे जनसब्बकी सामूहिक शक्तिके सामने पलायन 
करना पड़ा । 

अतः अब समय आ गया है कि हम 

लोग सोमनाथ मन्दिरके अतीत गौरवकोी पुनः 
लौयाएं । 

अब हिन्दुओंको अपने छिने हुए धर्मस्थानोंफो 
वापिस लेना चाहिये। दुबेलताका समय चत्ना गया 
अब भारत स्वतन्त्र है, ओर भारतको बलवान बनना 


अनेकान्त 
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चाहिये! बल एकतासे आता है, और धमे एकताके 
लिये सद्दायक होता है। हमने अपनो लापरवाद्दी 
निरबंलता और फूटसे लगभग ८०० बषे तक परतन्त्रता 
की बेड़ियां पहनीं। आज कितने ही देश-भक्तोंके 
पुरुषाथे और बलिदानोंके पश्चात्‌ हम स्वतन्त्र हुए हैं.। 
स्वतन्त्रताकी रक्षा करना हमारे हाथ दे । 
सोमनाथ मन्दिरके निर्माणके विषयको लेकर 
गनीट्रेड्स एसोसिएशन कलकत्ताके हिन्दु सदस्योंकी 
तथा अन्य द्वेसियन बोरेके कार बार करनेवालोॉकी 
एक सभा गत सप्ताहमें हुईं। उस सभामें श्रीयुक्त 
माधोप्रसादजी बिड़ला, केपरदेवजी जालान, भागीरथ 
जी कानोड़िया देवीप्रसादजी गोयनका छोटेलालजी 
फानोड़िया रामसद्ायमलजी मोर मनसुखरायजी मोर 
भिरधारीलालजी मेहता, विलासरायजी भिवानीवाले, 
केसरदेवजी कानोड़िया, तुलसीदासजी, जयलालजी 
वेरीवाले आदि अनेकों बोरेके कारोबारसे सम्बन्ध 
रखनेवाले महानुभाव उपत्थित थे। 
श्रीयुक्त भागीरथ्जी कानो ड्ियाने सोमनाथ मंदिर 
के नव-निर्माणके बारेमें सभाके सामने अपने विचार 
रखे। उन्होंने बतलाया कि रविवार ४ जनवरीको 
सरदार पटेलने पाट, बोरा, कपड़ा, कागज, चीनी, 
सीमेंट आदिके विभिन्न व्यापारिक प्रतिनिधियोंसे 
बिरला पाकमें भेंट की, और उनको जूनागदृस्थित 
सोमनाथ मन्दिरके नव-निर्माणके लिये सद्दायता 
करनेका परामशे दिया। श्री भागीरथजी कनोड़ियाने 
बतलाया कि अन्य व्यापारवालोंने सरदार पटेलको 
सोमनाथ मन्दिरके लिये धन एकत्रित करनेका आश्ा- 
सन दिया है झत: बोरेके -यापारसे सम्बन्ध रखने 
घाले सभी सज्जनोंको सोमनाथ मन्दिरके निर्माणके 
लिये दान देना चाहिये; क्योंकि सोमनाथ मन्दिर 
सभो हिन्दुओंका है, उन्होंने यह भी कहा कि सोम- 
नाथके पतनके साथ हिन्दुओंकी ध्वतन्त्रता-हासका 
इतिहास भी निद्त है। अब भारत स्वतन्त्र हुआ है, 
अत: सोमनाथका जी द्वार अवश्य होना चाहिये। 
सभी उपश्थित सज्जनोंने इस कथनका सहृषे अनुमो- 
दन किया। 


किरण २ ] 





फिर श्री माधोप्रसादजी बिड़लाने अपने उन 
मित्रोके नामोंका उल्लेख किया, जिनसे सहायताके 
यचन उन्होंने प्राप्त कर लिये हैं और उपस्थित सज्जनों 
से चन्दा लिखवानेकी अ्रपील की। १॥ डेढ़ लाख 
रुपयेसे अधिककी सहायता सोमनाथ मन्दिर-कोषके 
लिये देशियन बोराके व्यापारियोंसे प्राप्त हो चुकी है। 
चन्दा लिखानेके लिये एक सोमनाथ मन्दिर-कोष- 
समिति भी बनाई गई जिसमें निम्नलिखित सदस्यों के 
नाम हैं--श्रीयुत माधोप्रसादजी बिडला, केसरदेव जी 
जालान, देवीप्रसादजी गोयनका, छोटेलालजी कानो- 
ड़िया, रामसहायमलजी मोर, जयलाल जी बेरीवाला, 
भागोरथजी कनोड़िया, बिलासरायजी भिवानीवाला, 
छोटेलालजी सरावगी। इस सब कमेटीको अन्य 
सदस्य लेनेका अधिकार है। 


अद्भुत बन्धन ७१ 





बोरे बाज़ारके दलालोंकी भी एक अलग सोम- 
नाथ-मन्दिर-कोष-सबकमेटी बनाई गई जिसमें निम्न 
लिखित सदस्योंके नाम हैं--श्रीयुत परमेश्वरीलाज्जी 
गुप्ता, जानकीदास जी बेरीवाला, बद्रीप्रसादजी परस- 
रामपुरिया, बनारसीलालजी फमारनिया, दहरिकिसन 
जी आचाये। इस सब-कमेटीकों भी अन्य सदस्य 
लेनेका अधिकार है | 

हमें पूर्ण विश्वात है कि सभी हिन्दु भाई इस 
कोपमें प्रदुर सद्दायता प्रदानकर अखण्ड-हिन्दु-जाति 
(राष्ट्र) को सुदृढ़ बनायेंगे । 

न्‍्तमें हम श्रो बिड़ला बन्धुओंको धन्यवाद देते 

हैं कि इस हिन्दु जागरणके फायमें वे सबसे आगे 
आकर इस फणए्डकी सफलताके लिये तन, मन, धनसे 
पुणे प्रयत्नशील हुये हैं । 
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अत बन्धन ! 





बता बता रे ! बन्दी ! मुमको, 

बांधा किसने आज तुमे ? 
बोला--'मेरे स्वासीने ही, 

कसकर बांधा आज मुमे ॥ 
सोचा था धन-बल ही से में, 

लाह् सकू सारा संसार | 
ओर धरा धन निजी कोष वह, 

था जिसपर न॒पका अधिकार ॥ 
निद्राके हो बशीभूत में, 

लेट गया उस शबय्यापर । 
जो भेरे मालिकको प्यारी-- 

थी मनद्र अति द्वी सुन्दर ॥ 
ज्ञात हुई' मुकको सब बातें, 

जब निद्रासे जाग चुका । 
हा ! में बन्दी बना हुआ हूं, 

अपने ही फोशालयका ॥” 





बता ! बनाई किसने तेरी, 

यह अटहूट अति हृढ बेड़ी ९ 
बोला बंदी--“बड़े यत्नसे, 

इसको मेने स्‍वय॑ घड़ी ॥ 
सोचा था करलेगा बन्दी, 

जगको मेरा ग्रबन्न प्रताप । 
सदा भरू'गा शान्ति-सहित में, 

एकाको स्वाधीनालाप ॥ 
अत: रात दिन अथक परिश्रम, 

फरनेका सब भार लिया । 
भट्टी और दथोड़ों--द्वारा, 

बेड़ीको तैयार किया ॥ 
फडियां पूण अटूट हुई सब, 

सभी कार्य सम्पू्ण हुआ। 
ज्ञात हुआ इनहीने मुमको, 

हा ! बन्धनमें बांध लिया” ॥ 


[ रचयिता--रबोन्द्रन/थ ठाकुर, श्रनुवादक--अनूप चन्द जैन न्यायतीय ] 
+>-अ0७--क-- 


कथा-कहानी-- 


करनीका फल 


लिखक:--अयोध्याप्रसाद गोयलोय ] 


+-->--भंकाकबइ- "१ 


[ “अनेकान्त”के दुसरे और तीसरे वर्षमें इस स्तम्मके नीचे ऐतिहासिक, पौराणिक और मौखिक सुनी हुई ऐसी 
छोटी-छोटी शिक्षाप्रद और मनोरञ्ञक कहानिया दी जाती रही हैं, जो प्रवचनोमें उदाइरणका काम दे सके। इस तरहकी 
छोटी-छोटी लाखों कद्दानिया लोंगोंके हृदयोंमें बिखरी पड़ी हैं, जो अक्सर हमारे घरोंमें सुनाई जाती हैं ओर सीने बसीने 
चली आरदी हैं | परन्तु कागजोमें लिखी नहीं मिलती । ये कद्दानिया हमारे देशकी अमूल्य निधि हैं। ये कल्पित उपन्यासों 
और कह्दानियोंस अधिक रोचक और हृदयस्पशिनी होती हैं | ऐसी छोटी-छोटी कद्दानिया भेजने वालोंका अनेकान्त स्वागत 
करेगा | कइनियोंकी आत्मा चाहे ऐतिहासिक या पौराणिक हो अथवा सुनी सुनाई हो, परन्तु उत्तकी भाषाका परिधान स्वयं 
लेखकका होना चाहिए | नमूनेके तौरपर हम एक कहानी दे रहे हैं, यद्यपि वह कुछ बड़ी होगई है, श्रगले अंकोंमें छोटी २ 


भी देनेका यत्न किया जायगा। 


क-एक करके आठ पृत्र-वधुओंके 
भरी जवानीमें विधवा हो जानेपर 
है भी वृद्धकी आंखोंमें आंसू न आये। 
साम्यभावसे सब कुछ सहन करता 
रद्द । अपने हाथों आग देकर इस 
४ तरह घर आन बेठा जिस तरह 
लाई वेवल बड्भालके अकाल पीड़ितोंको एड्ियाँ 
रगड्ते-रगड़ते देखकर दिल्ली आ बैठते थे । 
गाँवके कुछ लोग उसके पैयेकी प्रशंसा उसी तरह 
करते, जिस तरह आज काश्मीर महाराजके साहसकी 
फर रहे हैं। कुछ लोग बज्ञ हृदय कहकर उसका 
डउपहास करते! श्मशानमें जिन्हें शीघ्र बैराग्य घेर 
लेता है और फिर घर आकर सांसारिक कार्योंमें उसी 
तरह लिप्त हो जाते हैँ, जिस तरह पं० नेहरू मुस्लि- 
मलीगी आक्रमणोंको भूलकर व्यस्त हो जाते हैं। 
ऐसे लोग उन्हें जीवन्मुक्त और विदेद कहनेसे न चूकते 
ओर छिद्रान्वेषो उन्हें मनुष्य न मानकर पशु सममते। 
बात कुछ भी हो, एक-एक करके व्याहदे-त्याहे ८ 
लड़के दो वर्षमें उठ गये। उनको ख्रियोंके करुण- 
क्रन्दनसे पड़ोसियॉंकों रुलाई आ जाती, पर वृद्ध 
खटोलेपर चुपचाप उसी तरह बैठा रहता जैसे भूखसे 





५, ४ 
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“-गोयलीय | 


बिलखतोंको देखकर राशनिद्ड अफसर बेठा रहता है । 
कुछ दिनों बाद गांवमें प्लेगकी श्रान्धी आई तो 
उसमें उसका एकमात्र पीच्र भी लुढ़क गया। वृद्धके 
घैयेका बान्ध टूट गया, उसने अपना सर दीवारसे 
दे मारा | तारदमुनि अकस्मात्‌ उघरसे निकले तो 
वृद्धको टकराते हुये देखकर उसी तरह खड़े द्वो गये, 
जिस तरह अपहत अबलाओं के घेय बन्धानेको नेता 
पहुंच जाते हैं। या आग ओर पानीमें छटपटाते 
मनुष्योंको देगने न्यूज़-रिपोटर रुक जाते ६ । 


विपदू-प्रस्तको देखकर सूखी सहानुभूति प्रकट 
फरनेमें लोगोंका बिगड़ता द्वी क्या है? जो कल 
दहाड़ मारकर रोते देखे गये है, वे भी उपदेश देनेके 
इस सुनहरी अवसरसे नहीं चूकते। फिर नारदमुनि 
तो आख़िर नारदमुनि ठदरे ! जिस प्रकार आये- 
समाजका मक्‍केमें बैदिक धमंका मण्डा फहरानेका 
अधिकार सुरक्षित है या हसननिज्ञामीको सात करोड़ 
हरिजनोंको मुस्लिम बनानेके हकूक हासिल्न हैं। 
ऐसे ही कतेव्यभारके नाते कण्ठमें मिसरी घोलते हुये 
नारदमुनि बोले-- 

“बाबा ! थैय रखो, रोनेसे क्या लाभ ?”? 

वृद्धने अजनबीसी आवाज़ सुनी तो अचकचा कर 
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क्या सम्यग्टष्टि श्रपर्याप्त कालमें स्री-वेदी हो सकता है 
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देखा, तो पीताम्बर पहने और हाथमें वोणा लिये 
नारद दिखाई दिये। वृद्ध उन्हें साधारण भिक्षु समझ 
कर भरे हुए कण्टसे बोला--स्वामिन्‌ पैयेकी भी 
कोई सीमा है। एक-एक करके आठ बेटोंको आगमें 
धर आया। श्रव ले देकरके घरमें एक टिमटिमाता 
दीपक बचा था, सो आज वह भो क्र रकाल श्रान्धीने 

मत दिया फिर भी पैय॑ रखनेको कहते हो, बाबा ! 
धेयें मेरे पास अब है द्वी कद्दां जो उसे रख, वह तो 
फालने पहले दी छीन लिया। मुझे अरब बुढापेमें 
रोनेके सिवाय और काम भी क्‍या रह गया 
है स्वामिन ! 

सहनशक्तिसे अधिक आपत्ति आनेपर आप्तिक 
भी नास्तिक बन जाते हैं । जो पर्वत सीना ताने हुए 
करारी बून्देके बार हँसते हुए सहते हैं, वे भी आग 
पड़नेपर पिघल उठते हैं । ज्वालामुखीसे सिहर उठते 
हैं। नारदकों भय हुआ कि वृद्ध नास्तिक न हो जाय 
अत: बोले-- 

“तो क्‍या तुम अपने पोन्नकी मृत्युसे सचमुच 
दुखी हो ? वह तुम्हें एन: दिखाई दे जाय तो क्या 
सुखी हो सकोगे ? 

वृद्धने निर्निमेष नेत्नोंसे नारदकी ओर उसो तरह 
देखा जिस तरहद्द नज्ली उघारी स्त्रियां लाईनमें खड़ी 





कपड़ेकी दुकानकी ओर देखतीं हैं। बृद्धने अपने 
हृदयकी वेदनाफो आंखोंमें व्यक्त कर के अपनी अभि- 
लाषाको उसो मौन भाषामें प्रकट कर दिया जिस 
भाषामें बद्ध-महिलाओंने सतीत्य-लुटनेकी व्यथाको 
महात्मा गान्धोपर ज़ाहिर किया था। 

नारदकी मायासे ज्षितिजपर पौन्र दिखाई दिया 
तो बृद्ध विह्ल होकर उसी तरह लपका जैसे 
सिनेमा शौकीन टिकट घरकी ओर लपकते हैं । 

“'श्ररे मेरे लाल, तू कहां चला गया था? ९ 

'“ओरे दुष्ट तू मेरे शरीरफो छूकर अपवित्र न कर 
पूबे जन्ममें तूने और तेरे आठ पुत्रोने जिन लोगोंको 
यन्त्रणाएँ पहुंचाई थीं। ऐश्वये और अधिफारके 
मदमें जिन्हें तने मिट्टीमें मिला दिया था। वे ही 
निरीह प्राणी तेरे पुत्र और पौन्न रूपमें जन्मे थे। 
ये रुदन करती हुई' तेरी आठों पुत्र बधू तेरे पूव जन्म 
के पुत्र हैं, जिन्होंने न जाने कितनी विधवाओंका 
सतीत्व दरण किया था” | 

स्वर्गीय आत्मा विलोन हो गई | वृद्धके चेहरेपर 
ध्याही-सी पुत गई। नारदबाबा वीणापर गुनगुनाते 
चले गये-- | 

अवश्यमेब भोक्तव्य॑ कृत कम शुभाउशुभम्‌ । 

भारतोय ज्ञानपीठ, त्रनारस, ३ फरवरी १६४८ 


कीलडममओ. 


क्या सम्यग्हज़ि झपयाप्तकालम ख्ीकेदी हो सकता है १ 
लिखक--बाबू रतनचन्द जैन, मुख्तार | 


>>-गह़- 
हू 





श्री पट्खण्डागमके ६३ सूत्रपर 'संजद! पदर्क तथा आगम श्रमाण द्वारा यद्द सिद्ध कर दिया है कि 


विषयमें चचा चलते हुए एक यह विषय भी विवाद 
रूपमें आगया कि असंयत्त-सम्यम्दृष्टि अपयाप्त कालमें 


असंयत सम्यग्दृष्टिके अपयोप्त कालमें स्लीवेदका उदय 
नदीं होता, यहां पट्खंडागमके तृतीयखं ४ बंध व्वामित्व- 


ख्ली-वेदी दो सकता है. या नहीं? द्रव्प-ल्ली होना तो विवयकी श्री वीरसेन स्वामि-कृत धवल्षा टीकासे स्पष्ट 
छिसोको इष्ट नहीं है, केवल भाव-स्त्री या स्री वेदके है! 


उदयपर बिवाद है | इस विषयमें पं॑० फूलचन्द जीशाखी 
पं० द्रबारीलालजी न्यायाचाये आदि विद्वानोंने युक्ति 


१, पत्र १३० सूत्र «शमें कहा है-- मनुष्यगतिमें 
मनुष्य, मनुष्य पर्याप्त, एवं मनुष्यनियोंमें तीर्थंकर 





प्रकृति तक ओघके समान जानना चाहिये। विशेषता 


इतनी है कि द्विस्थानिक और श्रप्रत्यार्यानावरणीयकी 
प्ररूपणा पश्चे द्रिय तिय चॉके समान है। इस सूत्रकी 
टीकामें पत्र १३१ पर श्री वीरसेन स्वामीने जद्दां भेद 
है उसे बताया लिखा है कि मिथ्याटष्टिमें ५३,सासादन 
में ४८, सम्यग्मिध्याटष्टिमें ४२ और अस॑यततसम्यर- 
दृष्टि गुणस्थानमें 9४ प्रत्यय होते हैं; क्योंकि यहां 
वैक्रियिफ व वैक्रियिकमिश्र प्रत्यय नहीं होते मनुण्य- 
नियोंमें इसी प्रकार प्रत्यय होते हैं। विशेष इतना 
है कि सब गुरास्थानोंमें पुरुप व नपुसक वेद, 
अमंयतसम्पस्दश्गुशस्थानमें ओदारिकरमिश्र व 
कामंण, तथा अग्रमत्तगु गा ध्वावयं ग्र।हा (के द्विक 
प्रत्यय नहीं होते। प्रकट है. कि प्रत्यय (आख्रवके 
कारण) मूलमें चार और उत्तर सत्तावन होते है। इन 
में सेकोन २ और कितने प्रत्यय किस २ गुणस्थानमें 
होते हैं, यह सब पत्र २०से २७ तक टीकाकारने कथन 
किया है । यद्वांपर इस कथनसे कि मलुष्यनियोंमें सब 
गुणस्थानमें पुरुष व नपुसक वेद और अश्रप्रमत्तगुण- 
स्थानमें आद्वारद्विक प्रत्यय नहीं होते, स्पष्ट हो जाता 
है कि गति मागंणामें मनुष्यनी शब्दसे आशय भावख्रो 
फा है, द्रव्य-ख्रीका नहीं। यदि द्रव्यस्त्रीका आशय 
होता तो मनुष्यनीमें अप्रमत्त गुणस्थानको न कहते 
ओर पुरुष व नपुसकवेदका अभाव भी नहीं कहते, 
क्योंकि द्रव्य-स्त्रीके अप्रमत्तगुणस्थान संभव नहीं 
ओर वेद विषमतामें पुरुष व नपुसक प्रत्यय हो सकते 
हैं। यहांपर मनुष्यनियोंमें पर्याप्त व अपर्याप्त अवस्था 
का भी जिचार किया गया है; क्योंकि औदारिकमि श्र व 
काम्मण प्रत्यर्योका कभ्न है जो फेवल अ्रपयांप्त कालमें 
हो होते हैं । मनुष्यनियोंके असंयतसम्यम्दष्टिगुण- 
स्थानमें आऔऔौदारिकमिश्र व का्मेण प्रत्यय नहीं होते । 
इससे यह स्पष्ट दो जाता है कि मनुष्य नियोंके अपर्याप्त 
कालमें सम्यकत्य नहीं होता। 
२, योग मार्गेणाजुसार ओऔदारिकमि श्रकाययो गियों 
में पांच ह्वानाबरणीय आदि प्रकृतियोंके बन्धक मिथ्या 


हृष्टि, सासादनसम्यग्टष्टि, और असंयतस्म्यस्टष्टि 
कहे हैं (सूत्र १४४ व १४४ पत्र २०४ व २०६)। यहां 
टीकामें श्री बीरसेन स्वासोने ध्वोदय-परोदय बन्ध 
बताते हुए पत्र २०७, पंक्ति १६-२० में पुरुषवेदका बंध 
असंयत सम्यग्ट्ष्टि गुशस्थानमें स्वोदयसे कहा है, 
परोदय छले नहीं | इससे यह बात स्पष्ट द्ो जाती है. कि 
असंयतसम्यग्टष्टिगुणल्थानमें मनुष्य व तियचोंके 
अपर्याप्त क लगें केबल पुरुपवेदका ही उदय होता है । 
सत्री या नपु सक वेदका उदय नहीं रहता । यदि स्त्री या 
नपु'सक वेदका उदय भी सम्यस्ट्रप्टिके अपयाप्रकालमें 
होता तो पुरुपवेदका बन्व ध्वोदय न कद कर स्तोदय- 
परोदय कहते। जिस प्रकार भिथ्याद्ष्टि व सासादन- 
सम्यग्टष्टि गुणस्था नमें कट्दा है । अतः जिसके ओदारिक 
मिश्रकाय योगमें सम्यक्त्व होगा उसके ख््री वेद नहीं 
होगा। 

३, पन्न २०८में ओदारिकमिश्रकाययोगके भ्रत्यय 
बताते हुए पंक्ति २१में असंयशसम्यग्टष्टिके बत्तीस 
प्रत्यय होते हैं। चूंकि असंयतसम्यग्ट्रष्टियोम॑ स्त्री 
ओर नपु'सकवेदके साथ बारह योगोंका अभाव है। 
इससे भी यह सिद्ध होता ऊि है मनुष्य व तियेचोंके 
अपयाप्त कालमें असंयतसम्यग्टष्टिगुणस्थानमें ख्री 
बेदका उदय नहीं होता | 

४, पत्र २३२५ पर कामणकाययोगियोंमें प्रत्यय 
बताते हुए पंक्ति १८ में यह कद्दा है कि अनन्तानुबन्धि 
चतुष्क और ख्रोवेदको कम करनेपर असंयतसम्य३- 
दृष्टियोंके तेतीस प्रत्यय होते हैँ । यहांगर नपुसक वेद 
को कम नहीं किया है; क्योंकि जो सम्यस्टष्टि मर कर 
नरकमें जा रहा है उसके नपु'सकवेदका सदेभाव 
पाया जाता है। परन्त असंयतसम्यग्ट्ष्टिके अ्पर्याप्त 
कालमें श्री वेदका उदय किसी भी गतिमें संभव नहीं 


। 

४, योग सागेणानुसार ख््रीवेदीके प्रत्यय बताते 
हुए पत्र २४४ पंक्ति २१-२३ में लिखा है कि असंयत 
सम्यस्टष्टियोंमें औदारिकमिश्र, वेक्रियिकमिश्र और 
काम ण॒काय योग प्रत्यरयोको कम करना चादिए: क्‍्यों- 
कि सञ्रो-वेदियोंमें असंयतसम्यम्टष्टियोके अवर्याप्त 


किरश २ ] 








कालका अभाव है। यहदांपर तो भ्री बीरसेन स्वामीने 
स्वयं इस विषयको बिलकुल स्पष्ट कर दिया है । 

६. आहार मागणानुसार अनाहारक जीबोंके 
द्विस्थान प्रकतियों ( वह कर्मप्रकृतियां जो केवल 
पहद्दले और दूसरे गशस्थानमें बंधती हैं और जिनकी 
बन्व उपुरिठित्ति दूसरे गुणस्थानमें होती है) की प्ररू- 


सल का भाग्योदय 


3४. 








पणा करते हुए पत्र ३६४ पंक्ति २७में यह कहा है --- 
अनन्तानुबन्धि चतुष्कका बन्ध व उदय दोनों साथ 
व्युच्छिन्न होते हैं। इससे यह बात सिद्ध हो जातो है 
कि अनाद्वारक जोबोके अपयाप्त कालमें दूसरे गुण- 
स्थानसे उपरिम गुणस्थानोंम ल्री वेदका उदय नहीं है। 


सल का भाग्योदय* 


[ ले०--विद्याभूषण पं० के० भुजबली शास्त्री, मूडबिद्री ] 


_्- 


ले सोमवंशसे संबद्ध यदुकुलका 
था | यह उत्तरसे आकर शशकपुर 
वतमान मैसूर राज्यान्तगत मृड्गे रे 
तालुकमें अवष्थित अड्भडिमें रह 
रहा था । उस समय अ्रद्धडि एक 
छोट!सा ग्राम था। उसके चारों 
हे ओर भयदूर जज्बल था। सल 
महा शूर एवं व्यवद्वार चतुर था। फलत: वह अद्भडि 
का रक्तऊ बनकर जन्नलसे गांवमें आ, हानि पहुंचाने 
बाले जज्जली जानवरोंसे गांववालों को रक्षा करने 
लगा। इस कायेके लिये इसे गांवबाले प्रतिबपे 
अनाजके रूपमें कुछ कर देने लगे। 
इस प्रकार थोड़े समयके बाद सलके पास क़ाफो 
अनाज एकत्रित हुआ । तब अपने गांवकी रक्षाके 
लिये इसने एक छोटोसी सेना तैयार की । मल जैन 
धर्मावलम्बी था। इसके श्रद्धेय गुरू सुदत्त यति 
थे+। सलको गुरुदेवपर असीम भक्ति थी। एक दिन 





ऋ# [87 8[00739 ८०॥800८8' के आधार पर 

+ डा० सालेतोर सागर कट्ट ८टवं हु बुचके शिलालेखोंके 
आधारपर इन सुदत्त यतिका श्रपर नाम वर्धेमान योगीनद्र 
बताते हैं। [3[2०988 एव ]8775707] पर वह यह नहीं 
बता सके कि सुदत्त यतिका नाम वर्धमान योगी द्व क थ पड़ा । 





की बात है कि स्थानोय वसनन्‍्तदेदीके मन्दिरमें सल 
गुरुदेवसे धर्मोपदेश सुन रद्दा था इसी बीचमें सुदत्त 
यतिने दूरीपर एक बाघको खरगोशके पीछे दौढ़ते 
हुए देखा। इतने में यति सोचने लगे कि यह दीन 
खरगोश अवश्य बाघका प्रास बन जायगा, तत्क्षण दी 
यति महाराजने धमे- श्रवणार्थ पासमें बैठे हुए परम 
भक्त वीर शिरोमणि सलसे कहा कि अदं पोय सल! 
अथात्‌ 'सल, उसे मारो? । 

बस, गुरुजोका इतना कहना था कि सल हवाको 
तरह दोड़कर बाघकी पीठपर चढ़, कटारीकी सट्टायतासे 
उसे वश करके गुरुदेवके पादमूलमें ला पटका + । 
शिष्यके इस अद्भुत शौयेकोी देखकर गुरुजी बड़े 
प्रसन्न हुए । इस उपलक्षमें उत्तरोत्तर उन्नतिकी कांक्षासे 

+ एक शिलालेखसे स्पष्ट है कि सुदष्त यतिने सलके 
शॉरयकी परीक्षा करनेकेलिये ही यश घटना थटित की थी। 
दुमरे एक रिललेखमें यद्द भी उपलब्ध है कि स्वयं पद्‌ मा- 
बठी देवीने सिद्का रूप धारण करके सरदार सलकी परीक्षा 
करनेमें यति सुदत्तकी सहायता की थी। साथ ही साथ यह 
भी सिद्ध है कि यति महाराजने ही 'सिहः सलका राजचिहन 
नियतकरके पोयलल या होयूसल उसका विजयी नाम घोषित 
किया था। [0फ्राहए8४ँ79 एक्काप्र०7८छ मांग ८ 
प्ष्ठ ५ ] 
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थति महाराजने शिष्य सलकों गम्भीर आशीर्वाद 
दिया। पीछे बह घाटोंमें छोटे छोटे नायकोंको 
जीतकर उस समूचे प्रान्तका शासक बना। 

उस जमानेमें जनतामें धमे-श्रद्धा विशेष थी। 
मुनिवर सुदत्त बद्दांकी जनताके लिये साक्षात्‌ इश्वर थे 
उनकी आज्ञा बिना जनता फोई काये नहीं करती थी | 
सुदत्त यत्तिमें एक बिलक्षण तेज एवं प्रभाव वरतेमान 
था। इसलिये एक शब्द भी उनके विरुद्ध बोलनेका 
साहस बहांकी जनतामें नहीं था। फलत: सलको हर 
प्रकारसे जनतासे सहायता मिल्लती थी । धौरे धीरे 
सल अपनी सेनाको बदाकर आस-पासके भ्रान्तोंका 
भरी नायक बना | 

उस समय सल जिस देशमें था, धह चोल 
राजाओंके वशमें था। अपनी माठ्भूमिको परतन्त्रता 
से मुक्त करानेके लिये सलने चालुक्योंकी सहायता 
प्राप्त कर अपने देशको ध्वतन्त्र बनाया। बल्कि क्रमश: 
चोल वर्तमान समूचे मैसूरसे हो खदेड़ दिये गये। 
होयसल वंशने लगभग ६० वर्षतक राज्यशासन किया 
था। इस बंशकी राजधानी पहले वेलूर, ओए९ पीछे 
द्वार समुद्र रहा | इस लिये-ये द्वाराबतो पुरबराधीश्वर! 
कहलासे थे । 

निश्सन्देद दोयसलोंका समय जैनधमके हासका 
था। चोल राजाश्रोंके द्वारा जेनराष्ट्र गंगबाड़िका अंत 
हो डुका था। पैष्णब और शेष आचार्योने अपने 
चमत्कारंसि शासक-बरगगंपर अपना अधिकार जमा 
लिया था। ऐसे विकट समयमें जेन यतिको धर्मप्रभा- 
बना और राष्ट्रोद्धारकी सुध आना स्वाभाविक था। 
राष्ट्रीय जागृतिके अभावमें धर्मन्नतिका होना कठिन 
था। इसल्लिये सिहनंग्राचार्यके अनुरूप हो श्री सुदत्त 


अनेकान्त 


[ बष ६ 





यतिको द्ोयूस्लल राज्यको स्थापना करना आवश्यक 
प्रतीत हुआ । डा० भास्करानन्द सालेतोरने इस संबंधर्में 
निम्नप्रकार लिखा है -- दोयसल राज्य जैनी बुद्धि- 
कौशलको दूसरो श्रेष्ठ कृति था। अत: अहिंसाप्रधान 
जैनधर्मने बिजयनगर साम्राज्यके उदय फाल तक दो 
बार देशके राजनेतिक जीवनमें नव जागृतिका संचार 
किया। जैनाचार्योने राज्यकी सहायता पानेकेलिये दी 
इन साम्राज्योंकी स्थापना नहीं को | क्योंकि दक्तिणमें 
जैनधमंके केन्द्र पहलेसे वियमान थे और उनमें उच्च 
फोटिके विद्वान्‌ मौजूद थे, जेसे भारतमें विरले ही 
हुए हैं। प्रत्युत उन्दीनि राज्य स्थापनामें सक्रिय भाग 
इसलिये लिया कि देशकी राजनेतिक विचारधारा ठीक 
दिश/में बहे, और राष्ट्रीय जीवन उन्नत बने | भारतके 
इतिद्दासमें जेनधर्ंका महत्व इसी कारण है। होयसल 
जैन राज्यसे ही विजयनगरके सम्राटोंको वह सन्देश 
मिला जिसने भारतके इतिहासमें एक नया गौर वपूरोँ 
अध्याय ही खोल दिया ।क इस वंशमें विनयादित्य, 
एरेयंग, विष्णुवधेन+ नारसिह और बल्लाल आदि 
कई धमश्रद्धालु शासक हो गये हैं जिन्होंने अपने 
शासन कालमें जेनघर्म की काफी सेवा डी थी। सकलचंद्र 
बालचन्द्र, अभयचन्द्र, रामचन्द्र, शान्तिदिव तथा 
गोपनन्दी आदि विद्वान जैनाचाये उपयुक्त शासकोंके 
गुरु या प्रबल प्रेरक रद्दे। आज अनेकांत' के विज्ञ 
पाठकोंके समत्ष होयसल वंशका इतना हो परिचय 
दिया गया है। 





# [९त१80९७) 5099, 7 ?, 3909-60, 
+- यद्यपि यह पीछे वैष्णव हो गया था , फिर मी अंत 
तक जैनधमंपर इनकी सद्यानुभूति बनी रही। 





पसद्दिचार--पणियां 


१-जिसके राग-ई ष-मोह क्षोण द्वो गये हैं बह 

फ़कीर कह्ृरोंपर जो सुख अनुभव करता है वह चक्र- 
वर्ती भी अपनो पृष्पशैय्यापर नहीं अनुभव 

सकता | 


२-चक्रवतिंको सम्पदा इन्द्रलोकके भोग। 
काकवीट सम गिनत हैं बीतरागके लोग॥ 
“-जैनवाइसय 





हे ० 
चतुर्थ बाग्मइ झोर उनकी कातियाँ 


( ज्ेखक--परिडित परमानन्द जैन शास्त्री ] 


-->- अकिमकककनाक ++---- 


ग्भट नामके अनेक विद्वान हु हें। 
उनमें अप्टाह्नह़दय नामक परद्यक 
9 प्रन्थके कर्ता बाग्भट सिहगुप्तके पुत्र 
ओर सिन्धुदेशके निवासी थे। 
नमिनिर्वाण काठयके कर्ता बाग्भट 
प्राग्वाट या पोरबाड्वंशके भूषण 
तथा छाद्ड़के पुत्र थे । और वाग्भट्टालक्गर नामक 
ग्रन्थके करता वार्भट सोमश्रेष्टीके पृत्र थे । इनके अति 
रिक्त वाग्मट नामके एक चतुथ विद्वान और हए हैं 
जिनका परिचय देनेके लिये ही यह लेख लिखा 
जाता है । 

ये मदहाकबि वाग्भट नेमिकुमार के पुत्र थे; उयाकरण 
छन्द, अलक्कार, काव्य, नाटक, चम्पू और साहित्यके 
ममज्न थे; कालीदास, दण्डी, और बामन आदि 
चिद्दानांके काव्य-भन्थोंसे खूब परिचित थे,और अपन 
समयके अखिल प्रज्ञालुआओंमें चूढ़ामण थे, तथा नूतन 
काव्य रचना करनमें दत्त थे। के इन्होंने अपने पिता 
नेमिफुमारको महान्‌ विद्वान्‌ ध्मात्मा और यशस्बी 
बतलाया है ओर लिखा है कि वे फोन्‍्तेय कुलरूपो 
कमलॉको विकसित करने वाले अद्वितीय भास्कर थे । 








#, नव्यानेकमद्दाप्रबन्धरचनाचातुय विस्फूजित- 

स्फारोदारयश: प्रचारसततब्याकीणु विश्वत्रय: | 

श्रीमज्ञ मिक्ुमार-सूरिरखिलप्रशालुचु डा मणि: । 

काव्यानामनुशासन वरमिद चक्र कविर्वास्मट: ॥ 

छुन्दोनुशासनकी अ्रन्तिम प्रशस्तिम भी इस पद्यके ऊपर 
के तीन चरण ज्योंके त्यों रूपसे पाये जाते हैं। सिफ चतुर्थ 
चरण बदला हुश्रा है, जो इस प्रकार है-- 

“छुन्द: शाम्|्र मिदं चकार सुधियामानन्दकृद्वाग्भट:! | 


ओर सकलरशास्त्रोंमें पारज्ञ़त तथा सम्पूर्ण लिपि 
भाषाओंसे परिचित थे और उनकी फीति समस्त कर्षि- 
कुलोंके मान, सन्‍मात ओर दानसे लोकमें व्याप्त हो 
रहौ थी। और मभेवाड़देशमें प्रतिष्ठित भगवान 
पाश्वेनाथ जिनके यात्रा मद्दोत्सलसे उनका अदूभुत 
यश अखिल विश्वमें विस्तृत दो गया था। नेमि- 
फुमारने राहडपुरमें # भगवान नेमिनाथका और 
नलोटकपुरमें बाईल देवकुलफाओं सहित भगवान 
आदिनाथका विशाल मन्दिर बनवाया था +। नेमि- 
कुपारके पिताका नाम 'मक्कलप' और माताका नाम 
महादेवी था, इनके राहड ओर नेमिकुमार दो पूत्र 
थे, जिनमें नेमिकुमार लघु और राहूड ज्येघ्ठ थे। 
नेमिफुमार अपने ज्येप्र श्राता राहडके परमभक्त थे 
ओर उन्हें आदर तथा प्रेमकी दृष्टिसे देखते थे । 
राहडने भी उसी नगरमें भगवानआदि नाथके मन्दिर फी 
दक्षिगा दिशामं वाइस जिन-मन्दिर बनवाए थे, जिस 
से उनका यशरूपी धन्द्रमा जगतमें पूणा हो गया 
था-व्याप्त हो गया था+। 

कवि वाग्भट्र भक्तिरसके श्रद्धितोय प्रेमी थे, 
उनकी स्वोपज्ञ काव्यानुशासनबृत्तिमें आवि्नाथ 
नमिनाथ और भगवान पाश्वेनाथफा स्तबन किया 


# जान पड़ता है कि 'राइइडपुर' मेवाडदेशमें ह्वी कहीं 
नेमिकुमारके ज्येष्ठ श्राता राइडके नामसे ब्साया गया है| 
+ देखो, काव्यानुशासनटीकाकी उत्थानिका पृष्ट १ 
+, नाप्रेयचेत्यसदने दिशि दक्षिणस्या। 

दाविशति विद्धता जिनमन्दिराणि । 

मम्ये निज़ाग्रजवर प्रभु राहइस्य। 

पूर्णीकृतो जगति येन यश: शशाह्व: | 
काव्यानुश|[सन पृष्ठ ३४ 


ञ्८ अनेकास्त 


8 लक. आलुभलललभभु कक कुल न कब आलम कु अब इक 7-5 अमााअााा भा | ««-*ाआआछााा््भामानरूननााणानानए,िछणा 








गया है। जिससे यह सम्भव है कि इन्होंने किसी 


हतुति प्रनग्थकी भी रचना की हो; क्‍योंकि रसोमें रति 
(मज्जार) का वणेन करते हुए देव-विषयक रतिके 
उदाहरण में निम्न पद्य दिया है-- 
नो मुक्त्ये सफ़्दयामि विभवेः कार्य न सांसारिके:, 
किंत्वायोज्य कर। पुनरिदं ल्वामीशमम्यचये । 
सप्ने जागरणे स्थितो विचलने दुःखे सुखे मदिरे, 
कान्‍्तारे निशिवासरे च सतत भक्षिपंमास्तु स्वयि। 

इस पद्ममें बतलाया दै हि हे नाथ ! मे मुक्तिपुरी 
फो कामना नहीं करता और न सांसारिक कायके 
लिये विभव (घनादि सम्पत्ति) को ही आकांत्ता करता 
हुं; किन्तु हे स्वामिन्‌ द्वाथ जोड़कर मेरी यह प्रार्थना 
है कि स्वप्रमें, जागरणमें, स्थितिमें, चलनेमें दुःख- 
सुखमें, मन्दिरमें, बनमें, राति और दिनमें निरन्तर 
खापकी दो भक्ति दो | 

इसी तरद्द कृष्ण नील बरऐंका बेन करते हुए 
राहडके नगर और वहां प्रतिष्ठित नेमिजिनका 
स्तवन-सूचक निम्न पद्म दिया है-- 
सजलजलदनीलाभाति यस्पिन्वनाली,- 
मरकतमणिक्रृष्णो यत्र नेम जिनेन्द्र: । 
विकचकुवलयालि श्यामलं॑. यत्सरोम्भः- 
प्रमुृदपयति न दंस्कांस्तत्पुर राहडस्य ॥ 

इस पद्ममें बतलाया है कि जिसमें वन-पंक्षियां 
सजलमेघक समान नीलबणे मालूम होती हैं और 
जिस नगरमें नोलमणि सरश कृष्णवश श्री नेमि 
जिनेन्द्र प्रतिष्ठित हैं तथा जिसमें तालाब विकसित 
कमलसमूहसे पूरित हैं वद राहडका नगर किन किनको 
प्रमुदित नहीं करता । 

महाकवि बाग्भट्की इस समय दो कृतियां उप- 
लब्ध हँ--छ8न्दोनुशासन और काठ्यानुशासन । उनमें 
उन्दोनुशासन काव्यानुशासनसे पूबे रच गया है; 
क्योंकि काव्यालुशासनको स्वोपज्ञवृत्तिमें स्वोपज्ञ- 
हन्दीनुशासनका उल्लेख करते हुए लिखा है कि उसमें 





हन्दोंका कथन विस्तारसे किया गया है। अतएव 
यहांपर नहों कद्दा जाता के । 


छतन्‍्दोनुशासन -- 

जैनसाहित्यमें छन्दशासत्रपर 'छन्दोनुशासन, + 
स्वयम्भूछन्द, &8 छन्दोफोप, + और आकृतपिड्जल +ै 
आदि अनेक छन्द ग्रन्थ लिखे गये हैं । उनमें प्रस्तुत 
घन्दोनुशासन सबसे भिन्न है। यह संस्कृत भाषाका 
हन्द ग्रन्थ है और पाटनके श्वेताम्बरीय ज्ञानभंडारमें 


४ अय॑ च सब प्रपश्चः श्रीवाग्मटामिधस्वोपन्न छुन्दों- 
नुशासने ग्रपश्वत इति नान्नीच्यते ।! 

+ यह छुन्दोनुशासन जयऊीतिके द्वारा रचा गया है। इसे 
उन्होने माडव्ब, पिगल, जनाश्रय, सेतव , पूज्यपाद (देवनंदी) 
आर जयदेव अआ्रादि विद्वानोके छुन्द ग्रन्थीकी देखकर बनाया 
गया है | यदहू जयकीति अ्मलकीतिके शिष्य ये । सम्बत्‌ 
११६२ में योगसारकी एक प्रति अमलकीर्तिने लिखबाई थी 
इससे जयकीतिं १रवी शताब्दीके उत्तराध और १३वीं 
शवासदीके प्रशाषके विद्वान जान पटुत हैं। यह अन्ध 
जेमलमेरफे शवेताग्बरीय ज्ञानमण्डारमे सुरक्षित है। दखो 
गायकवाड़ संस्कृतमीरीजम प्रकाशित जेसलमर माएटागगिव 
ग्रन्वागा सूची । 

# यद अपभ्र शभापाका मदइत्वपूर्ण मौलिक छुन्द ग्रन्थ 
है शमका सम्पादन एच० टो० पलंकरने कि है। देग्वो 
बम्बस्यूनिवर्सिती. जनरल सन्‌ १६३३ तथा रायल- 
एशियाटिक सोसाट टी जनरल सन्‌ १६३४ 

+ यह रस्नशसरपरिद्रारा रचित 
छुन्दकाश है । 

ऋ पिंगलाचायेके प्राकृतपिगलको छोड़कर, प्रस्तुत 
पिंगल ग्रन्थ ग्रथवा “छुन्दो विद्या/ कविवर शजमलकी 
कृति हैं जिसे उन्हेंने श्रीमालकुलोयन्न वशिकपति राजा 
भारमन्लके लिये सवा था। इस ग्रन्थम छुन्दोका 
निर्देश करते हुए राजा भारमन्न के प्रताय यश और वेभव 
आदिका अच्छा परिचय दिया गया है। इन छुन्द ग्रन्थोंके 
अतिरक्त छन्दशास्त्र कृत्तर्नाकर और श्र तबोष नामके 
छुत्द ग्रन्‍्य और है जो प्रकारित दो चके हैं । 


प्राकतसापाका 
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ताडपत्रपर जिखा हुआ विद्यमान है # । उसकी 

पत्रसंख्या ४२ ओर स्छोकसं॑ख्या ४४० के करोब है 

ओर जो स्वोपज्ञवृत्ति या विवरणसे अलंकृत है | इस 
प्रन्थका मड्भल पय निम्न प्रकार है-- 


विश्व नामेयमानम्य छुन्दसामनुशासनम्‌ | 
भ्रीमन्‍्नेमिकुमारस्यात्मजो ५हं_वच्मि बाग्भटः 


यहां मड्गल पद्य कुछ परिवतेनके साथ काव्यानु- 
शासनकी स्वोपज्ञवृत्तिमें भी पाया जाता है, जसमें 
'छन्दसामनुशासनं? के स्थानपर 'काव्यानुशासनम्‌! 
दिया हुआ है । 

यह छन्द्रन्थ पांच अध्यायोंमें विभफ है, संज्ञा- 
ध्याय १, समवृत्तास्य २, अधेसमवृत्ताख्य ३, मात्रा- 
समक ७, और मात्रा छन्‍्दक ४। ग्रन्थ सामने न 
होनेसे इन छन्दोंके लक्षणादिका कोई परिचय नहीं 
दिया जा सकता ओर न ही यह बतलाया जा सकता 
है कि प्रन्थकारने अपनी दूसरी किन किन रचनाओंका 
उल्लेख किया है | 

काव्यानुशासनकी तगह इस प्रन्थमें भी राहुड 
ओर नमिफुमारको कीर्तिका खुला गान किया गया है 
ओर रादड़को पृरुषोत्तम तथा उनकी विस्तृत चैत्य- 
पद्धतिको प्रमुदित करनेवाली प्रकट किया है | यथा-- 
पुरुषात्तम राहडग्र मो कस्य न हि प्रमदं ददाति सूद: 
विवता तब चेत्य पद्धतिव।तचलध्वजमालभागिणी | 

ओर अपने पिता नमिकुमारफी प्रशंसा करते हुए 
लिग्वा है कि 'घूमनेवाले भ्रमरसे क्म्पित कमलकऋ 
मकरन्द (पराग) समुद्दस पूरित, भड्चि अथवा भृगु 
कच्छनगरमें नमिक्ुमारकी अगाथ वाबड़ी शोभित 
होती है। यथा-- 
परिमधिरममरकंपिरसररूठ मयरंदपु जपु जरिआ । 
वावी सह अगाहा नेमिकुमारस्स मरुअच्छे ॥ 

इस तरह यह छन्दग्रन्ध बड़ा द्वी महत्वपृणंं जान 





के ४८९ ९४४॥ (१४०५६ ० 64 -]- 


छ .१[0(5 9. ।7 


पड़ता है समाजको चाहिये कि वह इस अप्रकाशित 
हन्दग्न्थको प्रकाशित करनेका प्रयत्न करे । 
काव्यानुशासन--- 
फाव्यानुशासन नामफा प्रस्तुत प्रन्थ मुद्रित होचुका 
। इसमें काठय सम्बन्धि विषयोका-- रस अलक्कार 
छनन्‍्द और गुण दोष आदिफा-कथन किया गया है| 
इसको स्वोपक्ञवृत्तिमें उदाहरण ध्यरूप विभिन्न प्र'थोंके 
अनेक पद्म उद्धृत किये गये हैं जिनमें कितने ही पथ 
प्रस्थक्रताके स्वनिर्मित भरी होंगे, परन्तु यह बतला 
सकना कठिन है कि वे पद्म इनके किस प्रन्थफे हैं । 
समुद्‌ घृत पद्मोंमें कितने ही पद्म बड़े सुन्दर और सरस 
मालूम द्वोते हैं। पाठकंकी जानकारीके लिये उनमेंसे 
दो तीन पद्य न॑वे दिये जाते हैं । 
को5यं नाथ जिनो भवेत्तव वशो हुं ई. प्रतापी प्रिये 
हु हू तहिं विम्ुड्च कातरमते शोर्यावलेपक्रियां । 
मोहो पनेन विनिजित; प्रभुरसी वत्किह्वराः के वर्य॑ 
हत्येव॑ रतिकामजल्पविषयः सो5य॑ जिनः पातु वः 
एक समय कामदेव और रकि जड्गलमें विद्वार कर 
रहे थे कि श्रचानक उनकी हष्टि ध्यानत्थ जिनेन्द्रपर 
पड़ी, उनके रूपवान्‌ प्रधान्त शरोरकों दुखकर काम देव 
ओर रतिका जा मनोरज्ञेक संवाद हुआ है उसीका 
चित्रण इस पद्मयमें किया गया है। जिनेन्द्रको मेरुवत्‌ 
निश्वल ध्यानस्थ देखकर रति कामदेवसे पूछतो है कि 
है नाथ! यह कोन है ? तब कामदेव उत्तर देता है 
कि यद्द जिन हैं,--राग-दे पादि फमेशद्रश्नोको जीतने 
वाले हँ--पुन: रति पृूछतो है कि यद्द तुम्दारे बशमें 
हुए, तब कामदेव उत्तर देता है कि है निये ! यह मेरे 
बशमें नहीं हुए; क्योंकि यह प्रतापी हैं। तब फिर 
रति पूछतो हैं यदि यहद्द तुम्दारे बशमें नहीं हुए तो 
तुम्हें 'त्रिजञाकविजयी? पनकी शूरबीरताका अभिमान 
छोड़ देना चाहिये। तथ कामदेव रतिस पुन: कद्दता 
है कि इन्होंने मोह राजाको जीत लिया है जो हमारा 
प्रभु है, हम ता उसके किह्कर हैं। इस तरह रति 
आर फामदेवक संब।द -विपयभुत यद्द जिन सुम्दारा 
संरक्षण कर । 


पक 


अनेकान्त 
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शठकमठ विमुक्ताग्रावसंधातघात-, 
व्यथितमपिमनों न ध्यानतो यस्य नेतुः। 
अचलदचलतुन्य॑ विश्वविस्वेकथीरः ; 
से दिशतु शुभमीशः पाश्व नाथो जिनो व: । 
इस पद्ममें बतलाया है कि दुट्ध कमठके द्वारा 
मुक्त मेघसमूह से पीड़ित होते हुए ज्ञिकका मन ध्यानसे 
जरा भी विचलित नहीं हुआ वे मेरके समान अचल 
ओर विश्वके श्रद्वितीय घीर, इश पाश्वेनाथ जिन 
तुम्हें कल्याण प्रदान करे। 
इसी तरह 'कारणमाला'के उदाहरण स्वरूप दिया 
हुआ निम्न पद्म भी बड़ा हो रोचक प्रतीत होता है। 
जिसमें ज़ितेम्द्रियताकों बिनयका कारण बतलाया 


गया है भर विनयसे गुणोस्कपे, गुणोत्कपेसे लोका- 
नुर्षन, और जनानुरागसे सम्पदाकी अभिवृद्धिका 
दोना सूचित किया है, वह पद्म इस प्रकार है-- 
जितेन्द्रियत्व॑ब्नियस्य कारण, 
गुणप्रकर्पों विनयादवाप्यते | 
गुण प्रक५णजनो 5नुरज्यते, 
जनानुरागप्रभवा हि सम्पदः ॥ 


इस ग्रन्थकी €बोपज्ञवृत्तिमें कबिने अपनी एक 
कृतिका 'स्वोपल्ञन ऋषभदेव महाकाव्ये वाक्‍्यके साथ 
उल्लेख किया है और उसे 'मह।काञ्य” बतलाया है, 
जिससे बह एक महत्वपूर्ण काव्य ग्रन्थ जान पड़ता है 
इतना ही नहीं किन्तु उसका निम्न पद्य भी उद्ध त 
किया है -- हु 


यत्पृष्पदम्त-मुनिसेन-मुनीन्द्रमुरूये:, 
पूर्वेकृंत सुकविभिस्तद्ह विधित्स: । 
हास्यास्प कस्प ननु नास्ति तथा पिसन्तः, 
शृणवन्तु कश्ननममापि सुयुक्ति सक़्म । 
इसके सिवाय, कविने भव्यनाटक और अलंका- 


का कफोठरीमें अपने जीवनकी सिसकियाँ ले रहे 
होंगे। | 
सम्प्रदाय और समय--- 

प्रन्थकर्ताने अपनी रचनाओंमें अपने सम्प्रदायका 
कोई समुल्लेख नहीं किया और न यद्दी बतलानेका 
प्रयत्न किया है कि उक्त कृतियां कब और किसके 
राज्यकालमें रची गई हैं ? हां, काव्यानुशासनवृत्तिके 
ध्यानपूर्वक समीक्षएणसे इस बातका अवश्य आभास 
हो जाता है कि कविका सम्प्रदाय 'दिगम्बर' था; क्यों- 
कि उन्होंने उक्त वृत्तिके प्रछ्ठ ६ पर विक्रमकी दृसरी 
तीसरी शताब्दिके महान आचाये समन्तभद्रके 'बुद्त्‌- 
स्वयम्भू स्तोत्रके द्वितीय पद्यकों आगमन भआप्रवचनं 
यथा” वाक्यक साथ उष्ट्रत किया है &। ओर प्रछ 
४ पर भी 'जैन॑ यथा? वाक्यके साथ उक्त स्तवनक्रा 
“नयाध्तब स्यात्पद्स॒त्यलांछिता रसोपविद्धा इब लोदइ 
घातव:। भबन्त्यमी प्रेतगुणा यतस्ततो भवन्त- 
मार्या: प्रणिता 6िते पिण:” ।। यह ६४वां पद्म समु- 
दूधृत किया है। इसके सिवाय प्रष्ठ १४ पर ११वीं 
शताब्दीक विद्वान आचाये वीरनन्दीके “चन्द्रअभच रित! 
फा आदि मन्नलपद्य + भी दिया है, ओर प्रछ्ठ १६ पर 
सज्जन-दुजेन चिन्तामें 'नेमिनिर्वाण काव्यके? प्रथम 
सगका निम्न२० वां पद्म उद्घृत किया है-- 

गुणप्रतीतिः सुजनाजस्य, 
दापेष्ववज्ञा खलजल्पितेपु । 
अतोध चं नेह मम पबन्धे, 
प्रभूवदोपे पप्ययशोवकाशः ॥ 
और उसी १६वें पृष्ठमें उल्लिखित उद्यानजलकेलि 


सघुपातवणन नेभिनियाण राजोसती परित्यागादी? 
इस वाक्यके साथ नेमिनिरवाण और राजीमती परि- 





# प्रजापतियं: प्रथम जिजीविशु: शशास कृष्यादिपुकमंसु प्रजा: । 
प्रबुद्धतत्व: पुनरद्ध तोदयो ममत्वततो निविविदे विदावर: ॥२॥ 


रादि काव्य बनाये थे। परन्तु वे सब अभी तक झनु- + श्रिय क्रियागरस्थ सुरागमे नस्त्सुरेतनेन्रप्रतिबिबलाछिता। 


पलब्घ हैं, मालूम नहीं, कि वे किस शास्त्रभण्डार की 


सभा व्भौ स्नमयी मेने: कृतोपदारेव स बोअजो जिन: | 
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त्याग नामके दो प्रन्थोंका समुल्लेख 
नेमिनिरयाणके ८ वें सर्गमें छलकीढ़ा और १०वें समेमें 
मधुपानसुरतका वरणन दिया हुआ है । हां, 'राजीमती 
परित्याग!” नामका अन्य कोई दूसरा ही काव्यप्रन्थ 
है जिसमें उक्त दोनों विषयोंके कथन देखनेको सूचना 
को गई है। यह काव्यग्रन्थ सम्भवत: प॑० आशाधर 
जीका “राजमती विप्रलम्भ” या परित्याग जान पड़ता 
है; क्‍योंकि उप्ती सोलहवें पृष्ठ पर 'विप्रलम्भ बर्णंनं 
राजमतो परित्यागादी बाक्य के साथ उक्त प्रन्थका नाम 
*राजीमती परित्याग' सूचित किया है । जिससे स्पष्ट 
मालूम होता है कि उक्त काव्यग्रन्थमें 'विप्रलम्भ'बिरद्‌ 
का वणेन किया गया है । बिप्रत्षम्भ और परित्याग 
शब्द भी एकार्थक है। यदि यह कल्पना टीक है तो 
अघ्ठुत प्रन्थका रचना काल १३ वीं शताब्दीके विंद्वान्‌ 
पं० आशाधर जीके बादका हो सकता है । 

इन सब प्रन्थोल्लेखोंसे यह स्पष्ट जाना जाता है 
कि प्रन्थकर्ता उल्लिखित विद्वान आधार्योंका भक्त और 
उनकी रचनाओंसे परिचित तथा उन्हींके द्वारा मान्य 
दिगम्बरसम्प्रदायका अलुसर्ता अथवा अनुयायी था। 
अन्यथा समन्तभद्राचायेके उक्त स्तवन पद्मके साथ 
भक्ति एवं भ्रद्धावश 'आगम ओर अआप्तवचन” जेसे 
विशेषणोंका प्रयोग करना सम्भव नहीं था। 


मद्दात्मा गान्धीके निधनपर शोक-प्रस्ताव 


किया है । उनमेंसे 


प्‌ 





अय रही 'रचना समयकी बात” सो इनका समय 
बिक्रमको १४ वीं शताब्दौका जान पड़ता है; क्‍योंकि 
काव्यानुशासनवृत्तिमें इन्होंते महाकथि दण्डी बामन 
ओर वाग्भटादिकके द्वारा रचेगये दश काव्य-गुणोमें से 
सिफे साघुये ओज और प्रसाद ये तीन गुण हो माने 
हैं और शेष गुणोंक्रा इन्हीं तीनमें अन्तर्भाव किया 
है+। इनमें वाग्भट्रालझ्ारके कर्ता बाग्यट विक्रमकी 
१२ वीं शताब्दीके उत्तराधेके विद्वान हैं। इससे 
प्रस्तुत वाग्भट वाग्भट्रालड्वारके फर्तासे पश्चात्‌ वर्ति है 
यह सुनिश्चित है। किन्तु ऊपर १३ वीं शताब्दीफे 
विद्वान पं० आशाधर जीके 'राजीमती बिप्रत्तम्भ या 
परित्याग” नामके प्रन्थका उल्लेख किया गया है 
जिसके देखनेकी प्रेरणा फी गई है । इस प्रन्थोल्लेख 
से इनका समय नेरहवीं शवाब्दोके बादका सम्भवतः 
विक्रमकफी १४ थों शताब्दीका जान पड़ता है । 
वीरसेवा मन्दिर ता० १४५-२-४८ 


.. # इति दणिडिवामनवाग्मटादिप्रणीत। दशकाब्यगुणा: | 
वय तु माधु्यॉजप्रसादलक्षण श्रीनेव गुणा मन्यामद्दे, शेषस्ते- 
प्वेवान्तभंवन्ति | तद्था-- माधुयें कान्ति: सौकुमाय च, 


आजसि एलेप: समाधिरुदारता च। प्रमादे5थंव्यक्ति: समता 
चान्तमंबति | काव्यानुशासन २, ३१ 





महात्मा गार्न्धीके निधनपर शोक-प्रस्ताव ! 


“महात्मागांधीको तेरहवीं दिवसपर २२ फरवरी 
१६४८ को बोरसेवासन्दिरमें श्रीमान परिढत जुगल- 
फिशोरजो मुख्तार सम्पादक अनेकान्त” की अध्यक्षता 
में शोक-सभा की गई जिसमें विविध वक्ताओंने 
गान्धीज्ञीके प्रति अपनो हार्दिक श्रद्धांजलियां प्रकट को 
और उपस्थित जनताने निम्न शोक-प्रस्ताब पास 
किया-- 

विश्वके मदान्‌ मानव, सानव समाजके अनन्य 
से बक अद्दिंसा-सल्यके पुजारी और भारतके उद्धारमें 


सविशेषरूपसे संलग्न, उसकी महद्ाविभूति म्रहात्मा 
मोहनदास गांधीकी ३० जनवरीफको होनेवाली निमेमर 
दृत्याका दुःसमाचार सुना है और साथही यह मालूम 
हुआ है कि उसके पोछे कोई भारी पढ़यन्त्र है जो 
देशमें फासिघ्टवादका प्रचार कर तबाह व बर्बाद 
करना चाहता है तबसे बीरसेजामन्दिरका, जो कि 
रिसचे इन्स्टियूट और साहित्य सेडाके रुपमें जैन 
समाजकी एक प्रसिद्ध प्रधान संध्या है, सारा परिवार 
दुःखसे पोडित और शोकाकुल है और अपनी उत 


८ए्‌ अनेकान्त 
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बेदनाको मन्दिरसे प्रकाशित होने वाले 'अनेकान्तः 
पतन्रकोी जनवरो मासकी किरणमें भारतकी महाविभूति 
फा दुःसह्द वियोग” शर्पिकके नोचे कुछ प्रकट भी कर 
चुका है | आज महात्माजोकी १३ बींके दिन जबकि 
उनके शरीरक़ों पविश्र भस्म नदियोमें प्रवादितकी 
जायगी, क्षारकी सारी जैन जनता वीरसेवामनिदिरमें 
एकत्र हुईं, और उसने मद्दात्माजोके इस आकस्मिक 
निधनपर श्रपना भारी दुःख तथा शोक प्रकट फिया। 
साथद्दी यह स्वीकार किया कि आपभी मद्दावीरके 
अट्विंसा, सत्य और अपरिग्रहदवाद जैसे सिद्धान्तोंकी 
मौलिक शिक्षाओंका व्यापक प्रचार और प्रसार करने 
बाले एक सन्‍्तपुरुष थे। देश आपके उपकारों और 
सेवाओंका बहुत बड़ा ऋणी है आपके इस निधनसे 
भारतको ही नहीं बल्कि सारे विश्यको भारी क्षति 
पहुंची है, जिसको शीघ्र पूर्ति होना असंभव जान 


गाँधीकी याद ! 


| बषे ६ 


पड़ता है । अत: बीरसेबामन्दिरका समस्त परिषार 
एकत्रित जैन जनता और जनेतर जनताके साथ एव- 
गींय महात्माजीकी अपनो श्रद्धांललि अप्ण करता 
हुआ उनकी आत्माके लिये परलोकमें सुख-शान्ति 
की कामना फरता है ओर उनके समस्त परिवारके 
प्रति अपनी द्ार्दिक समवेदना व्यक्त करता है। साथ 
दी यदद दृदभावना और भगवान महद्दावीरसे ग्राथेना 
भी करता है कि पं० जवाहरलाल नेहरु सरदार 
बल्ल्भ भाई पटेल, डा० राजेन्द्रकुमार और मौलाना 
अब्बुलकलाम आज़ाद जैले देशके वतेम्ान नेताओं 
को जिनके ऊपर मद्दात्माजी अपने मिशनका भार 
छोड़ गये हैं बद अपार बल और साहस प्राप्त होवे 
जिससे वे राष्ट्रके समुचित निर्माण और उत्थानके 
फायंमें पूरी तरह समथे हो सकें । 





(लेखक:--मु० फ़्ज़ लुलरदमान जमाली, सरसायी | 


|| बह देशका रहवर था, षद्द मह॒यूबे नज़र था ! सच पूछो तो बद् हिन्दका मुमताज़ बशर था !! ! 
दिन्दूकी अगर जान तो मुस्लिमका जिगर था ! गड्भजाकी अगर मौज तो जमनाकी लद्दर था !! |! 






वह सो गया सोया है मगर सबको जगाकर ! 
रूपोश हुआ पर्देमें, चह पदीा उठाकर !! 
तस्त्ोरे मुदृब्बत था, अद्िसाका बह पैकर ! बहता हुआ बह रहस व हसीयतका समनन्‍्दर |! ६६ 
ऐ आह ! कि वह छुप गया ख रशेद मनठबर | हर मुल्कमें अन्घेर तो मातम हुआ घर घर !! ॥! 
तबक़ा यह उलट जाय तो कुछ दूर नहीं है ! ॥! 
गास्धीकी मगर रूहको मंज़र नहीं है।!! | 
अब कोन है इस डूबतो कश्तोका सहारा ! उन लोगोंका यो दौर है जो हैं सितम आरा !! | 
यह सदमा तो दिलको नहीं होता था गवारा ! कया डूब डुका दिन्दकी किस्मतका सितारा !! ॥ 
उम्मीद बढ़ी दिलको लगे द्वोश ठिकाने ! 
अब दूसरा गांधी किया 'नहरू? को खुदाने !! | 
जां देके बड़े कामको अजाम दिया है! कोमतको अदिसाकी अदा करके रहा है!! 
गाँधी जिया जिस तरहसे यू" कौन जिया है ! नाथूने मगर दिन्दकों बदनाम किया है !! 2 
जो शमा हिदायत थी उसे आह बुझा दी! | 
| ____ जशालिमने लगी आगमें और आग लगा दी के |! | 
६.४ # यह उर्द_कब्रिता १२ फरवरी सन्‌ १६४८ को सरसावाकी सार्वजनिक शोकसभारमे पढ़ी गई और पसन्दकी गई 











प्रपिताके निधनपर हम क्या श्रद्धांजलि 
अपित करें ? हम तो उनकी भेड़ थे । 
जिधरको संकेत किया बढ़े, जब रोका 
॥ रुके, पवेत्तोपर चढ़नेको कहा चढ़े 
कल ओर गिरनेफो कद्दा तो गिरे। श्रद्धा 
खलि तो हमारी पीढ़ी दर पीढ़ी भपिंत करेगी जिसे 
स्व॒तन्त्र भारतमें जन्म लेनेका अधिकार बापूने प्रदान 
किया है । 

१४ अगस्तको जब समस्त भारत स्वतन्त्रता समा- 
रोहमें ज्ञोन था, तब हमारा राष्ट्रपिता कलफत्त में 
बटा साम्प्रदायिक विष पी रहा था। समग्र भारतकी 
इच्छा उसे अशप्रिशिक्त करनेकी थी, परन्तु वह फल- 
फत्तेसे दिला नदीं। और उसने सांकेतिक भाषामें 
सावधान फर दिया कि जिस समुद्रमन्थनसे स्वतंत्रता- 
सुधा निकली है, उसीसे सांग्रदायवाद-हलाइल भी 
लिकल पड़ा है । यह मुझे चुयचाप पीने दो | इसकी 
बुद भी बाहर रद्दी तो सुधाको भी गरल बना देगी। 
आर सचमुच उस हर्षोन्मादकी छोना-मपटोमें हमारे 
हाथों जो गरत छ्नकी तो वह्द पानीमें मिट्टीफे ते को 
धरद सववेन्र फेल गई। और दूसरे पदार्थोंके सम्मि- 
श्रणसे उसका ऐसा विकृतरूप हुआ कि उसके पानसे 
न तो हम मरते ही हैं श्रोर न जीते द्वी हैं। एढ़ियां 
रगड़ रगड़ कर छटपटा रहे हैं फिर भी प्राण नहीं 
निकल रहे हैं । 

इस सांघातिक महाव्याधिसे छुटकारा दिल्लाने 
राष्ट्रपिता दिल्ली पहुंचे, उपचार चल द्वी रहा था कि 





-<ा5बासर तट कब 


डर 
श्रद्धांजलि-- 


इस रोगसे प्रसित कुछ अभागोंको सपन्निपात हो गया। 
ओर उसी सज्निपातके वेगमें उन्होंने हर पिताका बध 
कर डाला | पुत्र दी पिताफे घातक ही, 

आयेकुलमें आगम्थये जनक घटनाएँ मिल्नतों हैं । 
पुत्रने माताका बध डिया, माताने पुष्रोंको जम्भलोंकी 
खाक छाननेको सज़थूर किया | भाईने बहनके 
बालकोंका वध किया। देवरने भाभीको नग्न करनेका 
थीड़ा उठाया, शिष्यने गुरुको मारा. मिन्नने मिश्रकी 
बहनका अपद्रण किया। नारियोंने पतियोके और 
पत्तियोने नारियोंके बध किये । परन्तु पृत्रोंने पिताका 
बध किया हो ऐसा उदाहरण आये, अनाये, देश, 
विदेशमें कहीं नहीं मिल्ता। गोडसेने यह कृत्य 
फरके कलझूकी इस कमीको पूरे कर दिया है । 

एकट्दी भारतमें दो नारियोकों प्रसव-पीढ़ा हुई । 
एकने बापुको ओर एकने गोडसेफो जन्म दिया। 
कितना आकाश-पाताज़का अंतर है इस जन्म देने में । 
एकने वद्द अमर व्योति दी जिससे समस्त विश्व दीप 
हो उठा, दूसरीने वह राह प्रसव किया जिसके कारण 
आज भारत तिमिराछन्न है। एटम घमके जनकसे 
अधिक निकृष्ट निकली यह नारी । क्‍या विधाता इस 
नारीफो वन्ध्या बनानेमें भो समर्थ न हो सका | 

गोडसेके इस कृत्यने उसके बंशपर, जातिपर, 

प्रान्तपर फालिमा पोत दी है। गोढ़से वंशकी कन्याएँ 

बरोंकी खो जमें भटकती फिरेंगी युवकोंकी ओर लाक्षा- 
यित दर प्टिसे देखंगी। परन्तु युवक क्या घुढ़े भी उस 
ओर नहीं थूकंगे । सर्वत्र थू थु दुर दुर ज्ञानद और 
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फटकार बरसेगी। नाथू गोडसे पर थुक्रना मी लोग 
पसन्द नहीं करेंगे। कौन ऐसे बंशपर थुक कर अपने 
थूक्रकों अपविन्न करेगा ९ 
ओ दुर्दब ! तू अपने भयानक चक्रमें फंसाकर 
हमारे समुचित अपराधोंफकी सज़ा देना। पर हमारे 
देशमें, प्रान्वमें, समाजमें. बंशमें, ऐसा कल की उत्पन्न 
न फरना ! भले ही हमारा पुरुषत्व और नारियोंका 
जनन अधिकार छीन लेना; परन्तु हमें इस श्र भिशापसे 
बचाना। देव ! हम तेरे पांव पड़ते हैं, हमने इतना 
दीन हो कर त्रिलोकीनाथ जिनेन्द्रसे भी कभी कुछ न 
सांगा, आज हम रिड़गिड्राकर यह भोख मांगते है कि 
हमारे देशमें फिर ऐसा कल्नद्भी उत्पन्न न फरना। 
बापूकी सृत्यु इस शानसे हुईं जिसके लिये बड़े २ 
महारथी तरसते है। मगर नसीब नहीं होती -- 
जो मरजावे खटिया पड़कर उसके जोबनको धिक्कार | 
बचपनमें आाल्टराखण्डका यह पर्याश सुना और 
अभी तक बविस्परण नहीं हुआ। विध्मरण होनेकी 
चीज भो नहीं है। बचपनसे ही देखता आा रहा हूं 
कि सचमुच अधमसे अधम, गये बीतेसे गया बीता 
भी खटियापर नहीं मरना चाहता, वह भी मरनेसे 
पू्े खटियासे प्रथ्वीपर ले लिया जाता है। रणात्तेत्र 
या फायेक्षेन्न धमत्तेत्न न सही प्रथ्बीपर लेटकर प्राण 
देनेसे उसका तसच्युर तो नेत्रोंमें रहता है । जिसका 
जोवन इतना संघषेमय ओर व्यस्त हो, उसे खटिया- 
पर मरनेका श्रवकाश कहां ? बह तो चलते-चलते, 
ईश्वर नाम लेते-लेते गया। एक नहीं, दो नहीं, 
चार-चार गोली सीनेमें मर्दाना वार खाकर भी तो 
गिरा आगेकी भोर । जिसने जीवनमें कभी पीछे 
हटना नहीं जाना वह अन्तिम समयमें भी पीछे क्‍यों 
गिरता  कतेज्य पथपर अग्रसर, जिह्वापर भगवान- 
का नाम, हृदयमें विश्व-कल्याणकी भावना, मुखपर 
सुस्राकी अपुबे आभा--बताइये तो ऐसो शब्दादतका 
दर्जा बापूके अतिरिक्त ओर किसको मयस्सर हुआ है ? 
अहिंसाका पुजारी दिंसकद्वारा शहदोद किया गया, 
पर, दिसक क्‍या सचमुच विजय ए सका। विजय 
तो बापूके हो हाथ लगी। बह क्षमाका अवतार 


[ बे ६ 
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मरते-मरते अभय दे गया, हिंसासे भी खिलखिला- 
कर छेड़कर गया । 

ओर दिंसाके भक्त जो दिन-रात लाठी-बर्छे 
दिखाते फिरते थे! आसुरी बलपर जिन्हें घमएड था, 
बही आज प्राशभयसे कुत्तोंकी तरह भागते फिर रहे 
हैं। जो निशस्र गान्धीका मखोल उड़ाते थे, वे आज 
भेड़ोंकी तरह मिसया रहे हैं। एकसे भी सुंखरू 
होकर जनताके सामने आते नहीं बना | 

बापूके अदिंसक अनुयाइयोंपर गवनेमैएट भी हाथ 
डालते हुए सद्मती थी। गिरफ्तार द्वोते थे तो 
जेलखा नोंको इस शानसे जाते थे कि देखनेवालांको 
उनके इस बांधपनपर गवे होता थ्य । शत्रु भी हृदय से 
इज्ज्ञत देते थे। इसके विपरीत आसुरी बल और 
दिंसाके गीत गानेवालोंका जो हाल हुआ बह 
दयनीय है । 

राष्ट्रपिताने अपनी शानके योग्य द्वी झृत्युका 
बरण किया, परन्तु हमे रह-रहकर एक फलमलाहट 
बेचेन किये देती है । दजञारों बपकी दुद्धर तपश्चयाके 
फलस्वरूप हमें जो निधि प्राप्त हुईं, उसे हम सम्द्दाल- 
कर न रख सके | हम ऐसे घावले हो गये कि खुलेश्राम 
उसे रखकर खुर्रादे लेने लगे। दम अपनी इस 
मूखेतापर उसो तरद्द उपद्यासास्पद द्वो गये हैं. जिस 
त्तरद्द एक मजदूर डर्वीकी लाटरीको बांसमें रखे घूमता 
था। ओर लाटरी पानेकी खुशोमें उसने बांसको 
समुद्रमें इस खयालसे फैक़ दिया था कि जब इतना 
रुपया मिलेगा तो बांसको रखकर क्या करूगा ? 


मत्यु-महोत्सव--- 

जेगशाजमें जितना मसदत्व मृत्युमहोत्सबको दिया 

गया, है उसमें भी कई गुणा अधिक महत्व हमने 
उसे अपने जीवनमें दे रक्खा है। मृत्थु-समय हँसते 
हुए प्राण-स्याग देना, ममता-मोह लेशमात्र भी न 
रहना और सृत्यु-वेदनाको सान्यभावसे सहन फरने 
आदिके उदादरण साधु महात्मा, शुरबीर, धर्मनिष् 
एवं, देशभक्तों आदिके मिलते हैं। सर्वेताधारणसे 
ऐसो आशा बहुद कम द्वोत है । 











पर, हमारी समाजमें प्राय: छोटे बड़े समौ एक रहना, निश्चय ही आत्मघातसे भी अधिक जधन्य 


सिरेसे मृत्यु-समय महोत्सव मना रहे हैं। झुत्यु 
उनके सर पर नाच रहो है, प्रथ्वो उनके एांजोंके 
नोचेसे खिसकी जारदी दैे। प्रलयके थपेड़े चप्पत 
मारकर बतला रहे हैं कि रणचण्डीका तांडब-नृत्य 
प्रारम्भ होगया है। उसका घातक प्रभाव श्रॉधीको 
तरह संसारमें फेल गया है! संसारके विनाशको 
चिन्ता और अपने अस्तित्व मिट जानेकी आशंका 
दूरदर्शी मनुष्योंके कलेजोको खुरच-खुरच कर खाए 
जारद्दी है। प्रथ्बीके गर्भमें जो विस्फोट भर गया है 
वह न जाने कब फूट निकले और इस दीवानी दुनिया 
को अपने उदर-गहरमें छुपा ले! एक क्षण भरमें 
क्या द्वोनेवाला है-- यह कह सकनेकी आज राजनीति 
के किसी भी पंडितमें सामथ्ये नदीं है। संसार समुद्र 
में जो विषेली गैस भर गई है बह उसे नष्ट करने में 
कांतसे भी श्रधिक उतावली है | 

किन्तु, जेनसमाजका इस ओर तलििक भी ध्यान 
नहीं है। वह उसी तरहसे अपने राग रज्में मस्त है 
दुख, चिन्ता, पीड़ा आादिके होते हुए भी आनन्द- 
विभोर रहना, मुलीबतांका पहाड़ टूट पडनेपर भी 
मुस्कराना नमुष्यके घोरत्व साहस ओर पैयेके 
चिह हैं। पर जब यही क्लेश, दुख. चिन्ता आदि 
दूसरेको पीड़ित कर रहे हों. तब उनका निवारण न 
करके अथवा समवेदना प्रकट न करके आनन्द रत 
रहना सनुष्यताका द्योतफ नहीं । गाना अच्छी चीज 
है, पर पड़ौसमें आग लगी होनेपर भी सितार बजाते 
रहना, उसके ब॒मानेका प्रयत्न न करना आननन्‍्दके 
बजाय क्लेशको निमन्त्रण देना है। जहाजका कप्तान 
अपनी झत्युका आलिंगन मुख्कराते हए कर सकता है 
पर यात्रियोंकी भ्ृत्युकी संभावनापर उसका आनन्द 
विल्लीन हो जाता है और कतंव्य सजग ह्वो उठता है । 

हम भी इस संसाग्-समुद्रमें जेनसमाज-रूपी जहा- 
जमें यात्रा क रहे हैं। जब संसार सागर बिचुब्ध 
हो उठा है और उसकी प्रलयक्कारी लद्दरें अपने अन्त- 
स्थलमें छुपानेके लिये जीभ निकाले हुए दौड़ी आरदी 
हैं दब हमारा निश्वेष्ट बेठे रदना, रागरहइमें मस्त 


पाप है | 
पोलेर्ड और फिनलैंडका वही हश्न हुआ जो 
निबेल राष्ट्रों और अल्पसह्डथक जातियों का होता है । 
इस घटनासे शंकित आज कमजोर ओर असहांय राष्ट्र 
मृत्युवेदनासे छटपटा रहे हैं | निबेल राष्ट्र द्वी क्‍यों ? वे 
सबल राष्ट्र भी--जिनको तलवारोंके चमकनेपर बिजली 
कौन्दती है. जिनके सायेके साथ साथ द्वाथ बान्घे हुए 
बिजय चलती है, जिनके इशारे पर मृत्यु नाचती है-- 
श्राज उसी सतृष्ण दृष्टिसे अपने सद्दायकोंफी शोर 
देख रहे हैं। जिस तरह डाकुअ से घिरा हुआ काफिला 
(यात्री दल) | क्योंकि उनके सामने भी अस्तित्व मिट 
जानेकी सम्भावना घात लगाये हुए खड़ी है. ।इस 
प्रलयंकारी युगमें जो राष्ट्र या समाज तनिक भी असा- 
वबधान रहेगा, वह निश्चय ही ओनन्‍्चे मुँह पतनके 
गहरे कूपमें गिरेगा । अत: जैन सम्राजको ऐसी परि- 
स्थितिमें अत्यन्त संवेत और कतेव्यशील रदहनेकी आा- 
वश्यकता है । 
३-सम्प्रदायवादका भन्‍त- 
जबसे हमारा भारत स्वतन्त्र हुआ है, उसे अनेक 
विषम परिष्थितियोंने घेर लिया है | पाकिस्तानो, रि- 
यासती और अभ्रन्तराप्रीय समस्याओंके दल करनेमें तो 
बद चिन्तित है दी, अपने आन्तरिक मामलंसे वह 
ओर भी परेशान है । जिन रूदढ़िवादियों, प्रगतिषि- 
रोधियों, पोंगापन्थियों, जौ हूजूरों, पूँ जीपतियों आदि 
ने स्वतन्त्रता प्राप्तिमें विगन डाले और हमारे मागमें 
पग-पग पर कांटे बिछाये, वी आज सम्प्रदायवाद, 
प्रान्तवाद ओर जातीयतावादोंके मण्डे लेकर खड़े हो 
गये हैं। जिन भलेमानुषों ( ? ) ने गुलामीकी ज॑जीर 
में जकड़ने बालो अिटिशससाकों दृढ़ बनानेके लिये 
लाखों नवयुवक फौजमें भर्ती कराके कटा डाले, अ- 
संख्य पशुधन विध्ब॑स करा ढाला और यहांका अनाज 
बादर भेजकर क्ाखों नर नारियों और बालक बालि- 
काओंको भूखे मार ढाला. वदी आज “'धमं दबा धर्म 
डूबा” का नारा बुलन्द करके सम्प्रदायवादका बवस्क्षर 
उठा रहे हैं । 





ऐसेद्ी स्वार्थी घमेसेषिश्नोंको बदकाकर सम्प्रदा- 
यवादके नाम पर शासनसत्ता अपने दहाथमें लेनेका 
अधम प्रयत्न कर रहे हैं.। प्रान्ववादका यह हाल है कि 
१-२ प्रान्तोकोीं छोड़कर प्राय: सभी प्रान्त वाले एक- 
दूसरेको घृणा करने लगे हैं| भ्रान्तीय सुविधाएँ और 
नोकरियां श्रन्य प्रान्तीय न लेने पाएँ | इसके लिये 
अयत्न प्रारम्भ हो गये हैं | जातीयवादका यह हाल है 
कि कुछ लोग महाराष्ट्र साम्नाज्यका दुःस्वप्न देख रहे 
हैं | कुछ जाटि-तान, कुछ सिक्‍्खस्तान और कुछ 
अबूतस्तान बनानेक॑ काल्पनिक घोड़े -ोड़ा रहे हैं । 
हर कोई अपनी डेढ़ चावलकी खिचड़ी अलग-अलग 
पका रहा है । परिणाम इसका यह होरहा है कि भारत 
स्व॒तंन्त्र होकर उत्तरोत्तर उन्‍नत और बलवान होने के 
बजाय अवनत ओऔर निबेल दहंता जा रहा है । 

सम्प्रदायवादके नामपर भारतमें जो इन दिनों 
नरमेघयज्ञ हुआ है-यदि उसके नर-कड्लालोंको 
एकश्र करके दिमालयके समत्त रखा जाय तो वह भी 
अपनी हीनतापर रो उठेगा। इस सम्प्रदायबादके 
विषाक्त कीट।णु अब इतने रक्त पिपासु हो गये हैं कि 
अन्य सम्प्रदायोंका रक्त न मिलनेपर अपने द्वी सम्प्र- 
दायका रक्त पोन लगे हैं। महात्मा गाग्धी इसी 
धिनोने सम्प्रदायको वेदीपर बलि चढ़ा दिये गये हैं । 
आर न जाने कितने नररत्न श्रेष्ठोीकी तालिका अभी 
बाक़ो हैं । 

“घोड़ेके नाल जड़तो देखकर मेड़कीने भी नाल 
जड़वाई” या नदीं; परन्तु इन विपैले कीटारुओंका 
घातक प्रभाव हमारी समाजके भी कतिपय बन्धुओं- 
पर हुआ है। जिसके कारण वे तो नष्ट होंगे दो, पर 
मालूम द्वोता है कि जिस नांवमें वे बेठे हैं उसे भी ले 
डूबनेका इरादा रखते है । 

वे तो डूबेंगे सनम हमको भी ले डूबगे। 
सम्प्रदायवाद जब असाध्य हो जाता दै तब रोगी 
सन्निपातसे पीड़ित धर्मोन्‍्मादावस्थामें बहकने लगता 
है---' हमारा धम भिन्न, संस्कृति भिन्न. आचार भिन्न, 
ज्यवद्दार भिन्न, कानून भिन्न ओर अधिकार मिन्न हैं । 

हम सबसे भिन्न विशेष अधिकारोंके पात्र हैं।” 





हम पूछते हैं जब पागलोंको पागलखाने और 
संक्रामक रोगियोंको तुरन्त एकान्त स्थानमें भेज दिया 
जाता है, फिर इन सांधातिक धर्मोन्मादकों, मज़हबी 
दीवानों और सम्प्रदायवादियों को कारावास क्यों नहीं 
भेजा जाता ? जो मानव अपने देश, धर्म, समाज 
आर वंशके लिये अभिशाप होने जा रहा है, उसकी 
क्‍यों नहीं शीघ्रसे शीघ्र चिकित्सा कराई जातों ? 
जिन्द्वाकी धर्मान्धताके कारण मुसलमानोंकी केंसी 
दुगेति हुई गोडसेके कारण हिन्दुसभा, राष्ट्रीयसह्न, 
मद्दागप्र॒प्रान्त, मद्दाराष्ट्रीय ब्राह्यगोंकी कितना कलझ्वित 
होना पड़ा. उनपर केसी आपदाए आई' ओर इसाके 
घातक यहूदी आज़ किस जघन्य दृष्टिसे देखे जाते हैं, 
बतानकी आवश्यकता नदहीं। अतः हमें अपनी 
समाजमें सम्प्रदायवादका प्रवेश प्राशपणस रोकना 
चाहये। हम भगवान महावीरके अ्दिसा, सत्य, 
अपरि प्रहत्व ओर विश्वबन्धुत्वके प्रसारके लिये सम्प- 
दायवबादके दल-दलमें न फंसकर अनेकान्त-ध्वज़ञा 
फहरायेंग। आज अनेकान्ती बन्धुओंकी साख्यवाद, 
शेबबाद, नेयायिकवाद, चार्वाकवादसे लोद्दा नदी 
लेना है। उसे विश्वमें फैजे, सम्प्रदायवाद, जातोय- 
बाद, प्रान्तवाद, गुरुडमवाद, परिभ्रदवादसे संघप 
करना है । 

ब्प 

४-हिन्दू ओर जन-- 

हमारी समाजके ख्यातिप्राप्त विद्दान डाक्टरहीरा- 
लाल जीका उक्त शीषकप्ते जेनपन्नोंमें लेख प्रकाशित हुआ 
है ! जैन अपनेको हिन्दू कहें या नहीं ९ यदि नहीं 
करें तो दिंन्दु ओंको मिलने वाली सुधिधाओंस सम्भव- 
तया जेन बंचित कर दिये जाएँगे । और बरहिष्कारको 
भी सम्भावना है | यही इस लेखका सार है | जो भय 
ओर चिन्ता डाक्टर सादबको है, वही चिन्ता ओर 
भय प्राय: सभी समाज-द्ितिपियोंकों खुरच खुरचकर 
खाये जा रहा है। ओर अब वह समय अआगया है 
कि हम इस ओर अरब अधिक उपेक्षा नहीं कर सकते। 
शिकारीके भयसे आंख बन्द कर लेने या रेतेमें गर्दन 
छिपा लेनेसे विपक्ति कम न होकर बढेगोी द्वी । 

जिस सिन्धु नदीके कारण भारत दिनद कददलाया, 





बह तो भारतमें न रहकर पाकिस्तानमें चलीगई । और 
अपने भारत को पराचीनताकी अमिट निशानी “दिन्दू”? 
यहां छोड़ गई। हिंन्दू परतंत्र पद्‌ दलित और विजित 
भारतका बलात्‌ नाम करण है और मुस्लिम शब्द 
कोषोंमें हिन्दूका अथे गुलाम या काफ़िर किया गया है| 
अत: भारतका उपयुक्त प्राचीन नाम तो भारत हो श्रेष्ठ 
है| और इसके निवासो सभी भारतीय हैं ! जैन भी 
भारतीय जैन हैं। परन्त द्विन्दु शब्द रूढ हो जाने से 
यदि भारतका नाम हिन्द भी रहता है तो यहांके सभी 
निवासी दिन्दू या हिन्दी है चाह वे आये, जैन. बौद्ध, 
सिक्‍ख, मुस्लिम, ईसाडे पारसी कोई भी क्‍यों न हों। 
हां मनुष्य आर्य दिन्दू जैन हिन्दू या मुस्लिम हिन्दू 
लिखनका अधिकारी है । 
किन्तु हिन्दू शब्द भी एकवग विशेषके लिये रूढ़ 
होगया है, जिसमें इतर धमें पर आप्था रखने वालों 
केलिये स्थान नहीं है। इसीलिये हर राष्ट्रीय विचारका 
मनुष्य अपने की हिन्दू न कर हिन्दी कहता है | हालांकि 
दोनोंका श्रथे भारत निवासी द्वी है । परन्तु प्रचलित 
रूढ़िके अनुसार हिन्दू एक सम्प्रदायवादका और हिन्दी 
भारतीयताका गद्योतक वन गया है ।ओऔर आगे चल 
कर भाषाके मामलेमें हिन्दी शब्दभी समस्त भारतीयों 
की भाषाका द्योतक न होकर नागरीलिपि का रूपक 
हो गया है। मद्वात्मागांधी भारतीयताके नाते तो हिन्टी 
थे; परन्तु भाषाके प्रश्नपर वे हिन्दीके समथेक न होकर 
दिन्दुस्तानीके समर्थक थे । जो हिन्दी शब्द सभी सम्प्र- 
दायवाले भारतीयोंके एकीकरणके लिये उपयुक्त 
समझा गया, वही हिन्दी शब्द एक विशेष अर्थर्मे रूढ़ 
हो जानेके कारण सभी भारतोयोंको मिली जली भाषा 
केलिये उपयुक्त नहीं समक कर और उसके एवज 
“हिन्दुस्तानी” शब्दका प्रचलन किया गया। और 
अब इसका भी एक रूढ अथ हो गया है, शन्यथात 
हिन्दुस्तानी बद खिचड़ी भाषा जिसे कं।इ भी अयनी 
न समझे । लावारिस वर्शशंकरी भाषा । 
कट्दनेका तात्पये है कि जैन, जैन हैं। हम भारत 
के आदि निवासी हैं आय-अनाये कौन बाहर से आया 
आर कोन यदांका मूल निवासी दै, दम इस पचड़ेमें 


श्रेष्ठ नागरिक 





प्ण्ज 
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जानेकी आवश्यकता नहीं । पर हमारे मूलपुरुष यहीं 
जन्में, यहीं निवाणको प्राप्त हुए हैँ। भारतको उन्नत 
बनानेमें हमने भरसक और अनथक कार्य किये हैं। 
अत: हमारे देशका नाम यदि भारत ही रहता हैं. तो 
हम भारतीय जैन हैं और यदि दविन्द रहता है तो हम 
दिन्दी या दिन्‍्दू जैन हैं। हम अपने लिये न कोई 
विशेष अधिकार चाहते हैं न अपने लिये कोई नये 
कानूनका सजन चादते है। हमने सबके दितमें 
अपना छित और दुखमें दुख समझा है और आगे 
भी सममेंगे। भगवान मद्दाबीरके अर्टिसा, सत्य 
ओर अपरिभहरव और विश्ववन्धुत्वकी अमृत बाणोको 
साम्प्रदायिक पोखर में डालकर अप वित्र नहीं होने देंगे 
राष्ट्रकी भलाईमें दम हिन्दू हैं, दिन्‍्दी हैं ओर भारतीय 
हैं; किन्तु यदि हिन्दू शब्द किसी विशेष सम्प्रदाय - 
बादका पोषक है किसो खास बगेंवादका द्योतक है, 
आर प्रजात-त्रके सिद्धान्तोंकी कुचलकर नाज़ी या 
फासिस्टवाद जैसा सम्प्रदायवाद या जातिवादका 
परिचायक है तो जैन केवल मनुष्य हैं। सम्प्रदाय- 
वाद या साम्राज्यवादका एक महल बनानेमें वे कभी 
सद्ठायक न द्वोंगे। चाहे सभी जैन राष्ट्रपिता बापूकी 
तरह बलि चढ़ा दिये जाएँ । 
५-भ्र छ नागरिक-- 

सम्पदायवादके साथ-साथ जैनॉकोी राजनेतिक 
सहपों से भी बचना होगा । फभी शासनसत्ता गांधी- 
बादियों, कभी समाजवादियों , कभी कम्यूनिस्टों और 
कभी किसीके हाथमें होगी। शासन6त्ता दृष्तांतरित 
कानेके लिये व्यापक पडयन्त्र और नर-दृत्याएँ भी 
होंगी। शासकदल विरोधी पक्षको कुचलेगा, विरोधी 
पक्त विजयी दलको चेनसे सांस न लेने देगा। एसी 
ध्थितिमें अल्पसंख्यक जैनसमाजका कतेव्य है कि बह 
सामूदिक रूपमें किसो दल विशेषकरे साथ सम्बन्ध न 
जोड़े । हां व्यक्तिगत रूपसे अपनी इच्छानुसार दर 
व्यक्तिको भिन्न भिन्न काये क्षेत्रोंमें काय करनेका अधि 
कार है। यह भावना कि हम जैन हैं इसलिये इसमें 
इल तो सोटें और इतनी नौकरियां मिलनी चाद्दिए” 
हमारे विकःशम्में बाधक दहोगा। दम अपनेकों हस 


ष्प्द 


अनेकान्त 


बे ६ 
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योग्य बनायें कि हर उपयुक्त स्थानपर दमारी उपादे- 
यता प्रकट हो । “'योग्य व्यक्तियोंके स्थानपर भी 
हम अयोग्योंफो इसलिये लिया जाय कि हम अमुक 
बगेसे सम्बन्धित हैं” यह नारा मुसलमानों, सिक्‍सों, 
अद्यूतोंका रहा है। हम इस नारेको हरगिज्ञ न 
दुदराएँगे। हमें तो अपनेको इस योग्य बनाना है 
कि बिरोधी पक्त इच्छा न होते हुए भी अपने लिये 
निरचित करें। पण्मुखमघेट्री कांग्रेसके प्रबल 
विरोधी द्ोते हुए भी केवल योग्यताके बलपर कॉँमे सी 
सरकारमें सम्मिलित हुए। उसी तरद्द जनोंको सम्प्र 
दायके नामपर नहीं, अपनी योग्यता, बीरता, धीरता, 
को लेकर आगे बढ़ना है। दम जैन अपनेको इतना 
श्रेष्ठ नागरिक बनाएँ कि जैनत्व ही श्रेष्ठताका परि- 
चायक हो जाय । जिस तरह विशिष्ट गुण या अव- 
गुणके कारण बहुत सी जातियां ख्याति पाती हैं। 
उसी तरद्द हमारे ल्ोकोत्तर गु्णोसे जेनत्व इतनी 
प्रसिद्धि पाजाय कि केवल जैन शब्दद्दौ हमारी योग्यता 
आमाशिकता, सौजन्यता, भद्गताका प्रतीक बन जाय । 
६-पाँचन सवार-- 
अपनी समा जमें कुछ ऐसे चलते हुए लोग भी हैं, 
जिनका न राजनीतिमें प्रवेश है ओर न देशकेलिए ही 
उन्होंने कभी कोई कष्ट सहन किया । अपितु सेब 
प्रगतिशील कार्योमें बिध्न स्वरूप बने रहे हैं। दस्सा 
पूजनाधिकार, अन्तर्जातीय विवाह, शास्रोद्धार, नुक्ता 
प्रथाबन्दी बाल-पबृद्ध विवाह आदि आन्दोलनोंके 
विरोधी रहे हैं। दर समाजोपयोगी कार्योमें रोड़े 
अटकाते रहे हैं । सुधारकों और देशभक्तोंको अधर्मी 
कहते रहे हैं, उनका यद्ष्कार करते रहे हैं बदी आज 
इन लोगोंके द्वाथमें सत्ता आते ऐख खुशामदी लेख 
क्षिख रहे हैं, पत्नोंके विशेषांक फेबल उनके लेख पाने 
के लोभसे निकाल रहे हैं, ओर जेन स्वत्व अधिकार 
के नामपर मनमाना प्रलाप फरके समाजके मस्तकको 
नीचा कर रहे हैं। समाजके किए गये बहुमूल्य 
बलिदानका मोल तोल कर रहे हैं। 
जो जैन अपनी योग्यता और लोकसेवी क।य के 
घलपर अधिकसे अधिक जाने चाहियें। बहां ये 


अपनी घातक नीतिके कारण केवल एक सीटकेलिये 
प्रथ्वी आकाश एक कर चुके हैँ। अभी तक यह लोग 
विनेकावार और दसब्से जैनोंके लिये पूजा पाठ रोके 
हुए थे। चाहे जिसका बहिष्कार करके द्शन-पूजा 
बन्द कर देते थे। अब हरिजनेंकेलिये मन्दिर 
खुलते देख इन्हें भय हुआ कि जब हरिजन ही मंदिरों 
में प्रवेश पा जाएंगे, तब इन भअभागे दब्सोंको कैसे 
रोका जायगा ? अत: चट एक चाल चली ओर 
“जैन हिन्दू नहीं हैं” यह लिखकर उस कानूनके 
अन्तर्गत जैन उपासन/-ग्रहोंको नद्दीं आने दिया । पर 
इन दयावतारोंने यह नहीं सोचा कि जैन यदि बहुस- 
इ्वयक जातिके साथ क़ानूनमें नहीं बंधते हैं. तो उन्हें 
बहुसंख्यक जातिको मिलने बाली सारी सुविधाओंसे 
बद्धित होना पड़ेगा। और यह नीति आत्म-घातक 
सिद्ध होगी । हिदुओंसे प्रथक्‌ सममने वाल्नी मुसल- 
मान जातिका ह्माज भारतमें क्या हश्न हुआ ? वे 
अपने ही बतनमें बदसे बदतर हो गये। उनकी 
मध्जिदें बारान होगई', व्यापार चौपट द्वोगये, और 
घरसे निकलना दुःश्वार दहोगया, यहां तक कि बाइज्जत 
मरना भी उनके लिये मुद्दाल द्वोगया । ऐ.ग्लोइण्डि- 
यन्सका जिनका खदा इगलेण्डमें रहता था, आज 
भारतमें क्या व्यक्तित्व रह गया है ? तब क्‍या जेन 
समाजके ये जिन्हा जेनोंको भी उसो तरद्द बर्बाद 
फरना चादते हैं। उस जिन्दामें सूक थी, बुद्धि थी, 
अक्ल थो, कानूनकी अपार जानकारी थो। मुसल- 
मानोंके लिये उसके पास धन था और समय था। 
जिसने अपने प्रलयहुकारी श्रान्दोलनसे पवेतांको भी 
विचलित कर दिया था। बाऋजालमें अच्छे-अच्छे 
राजनीतिज्ञोंको फँसा लिया था, फिर भो वह मुसल- 
मानोंका अनिष्टकारक द्वी सिद्ध हुआ। फिर जेन 
समाजके ये जिन्दा जिन्हें अक्ल कभी मांगे न मिली, 
जैन ध्वत्वके नामपर वायवेला भचाते हैं तो यह 
सममनेमें किसी सममदारकों देर न लगेगी कि जैन- 
समाजकी नेया जिस तूफानसे गुज़र रही है, उसे 
चकनाचुर करने और डुबानेमें कसर न छोड़ेंगे । 
“-गोयलीय 


वीरसेवामन्दिरको सहायता 
(गत १२ वी किरणके बाद) 

२४) ला० द्दोरीलाल नेमचन्दजी जैन, सरसावा 
(चि० प्रे मचन्दके विचाहकी खुशीमें निकाले 
हुए दानमेंसे) 

१०) ला* मेदरचन्द शीतलप्रसादजी जैन 
अ्व्दुल्लापुर जिला श्रम्बाला (चि० सुपृन्रीके 
विवाद्ोपलक्षफो खुशोमें) 

४) मुख्तार श्रीजुगलकिशोरजीफी ७९ वीं घपगांठ 

__ के अवसरप९ निकाले हुए दानमें से प्राप्त 

४०) 


अनेकान्तकोी सहायता--- 

२४) ला० उदयराम जिनेश्वरदासलीी सह रब्गु 
की झोरसे ३ जैन संस्थाओं और दो जनेतरर 
विद्वानोंको फ्री भिजवाने के लिये । 

१०) ला० होरीलान नेमचन्दजी (चि० प्रेम्नचन्द 

के बिवाहकी खुशीमें निकाले हुए दानमें से) 

११) बा० रामस्थरूपजी मुरादाबादके (चि० 

की शादीकी खशीमें निकाले दानमें से) 

४) मुख्तार श्रीजुगलकिशोर जीको ७१ वीं वप- 

गाठके अवसरपर निकाले दानमें से प्राप्त 


४) 


पट समन सामना >>-म+ अमजणसत 


72«&7 प्लरताय क्ञानपीठ काशाके फकाशन 


१, महाबन्ध--(मद्राधवल सिद्वान्त शास्त्र प्रथम भाग | 
ईनन्‍्द्री टीका सदित मृल्य १२) 

२, करलक्खगा[ -(मामृद्रिक शास्त्र) सदी अन॒वाद 
सहित | दस्तरेसा विजञानका नवीन ग्रन्थ | सम्मादक--्री ० 
प्रफुल्ल चन्द्र मोदी पएम० 7०, अमराय॑ती | मूल्य £) 

३, सदनपराज्य--कवि नागदेव विरचित (मूल संक्ृत) 
भापानुबाद तथा उिस्तृत प्रस्तावनास हिल | जिनदेवके कामके 
पगज ,का सरस रूपक ।ै सम्पादक और अ्रनुवादक--पं ० 
राजकुमारजी सा० मूल्य ८) 

७. जैनशासन--जेनपधमका परिचय तथा विवेचन करने 
वाली सुन्दर रचना | दिन्दु विश्वविद्यालयके जेन स्लोजनके 
एफ० ए.० के पाव्यक्रममें निधौरित | कवर पर मद्दावीग्स्थामी 
का तिरंगा चित्र मुल्य ४...) 

- हिन्दी जैन साहिस्यका मंत्तिप्त इतिद्ास- दिन्दी 
जन साहित्यका इतिदास तथा परिचय । ९॥॥) 

६, आधुनिक जैन कवि--नतेमान कवियेका कलात्मक 
प्रस्थिय और मुन्दर रचना । मृल्य ३॥॥) 

७, मुक्ति-दृतन--अप्ननायवनज़यका पुण्यचर्त्रि (पौरा- 


भारतीय ज्ञानपीठ काशी, 


गिक गौमोंस) म्ल्प ४॥|) 
८, दो हजार वर्षकी पुरानों कद्दानियां--(६४ गेत 
कहानियों ) व्याख्यान तथा प्रवचनोर्म उदारर्ग दर्नयोग्य | 
६, पथचिद्ध - (टिन्दी साहित्यकी अनुपम पुस्तक) स्थृति 
बेसाएँ और नियन्‍्ध । म्रल्प २) 
१०, पाश्चात्य तकशाखत--(दला भाग) एप० ए० के, 
लाजिकर पयाखकमकी पराक । लेखक--+मन्कु, जगदौशजी 
काश्पप, एम ए०, पॉलि-अ्रध्यायक+, दिन विध्वतियलय 
कार । गए ३८४ । मृल्य ४॥) 
१६, फुन्दकुल्दाचायक तोन रत्त--२) । 
१२, कन्नडपान्तीय ताडपत्र प्रन्थमू चो- (दी) मृ 7 वद्र 
के जनमठ, जैनभवन, सिद्धान्वसदि लेथा अन्‍य ग्रन्थ 
भणदार कारकल और अल्तियूरके अलम्य ताडुपत्रीय ग्रस्थोक 
सर्विवरण परिचय | प्रत्येक मन्दिर में तथा शास्न्॒म दार भे पिरा 
जमान करनेयोन्य । १०) 

बीर सेवामन्दिरफे सब प्रकाशन यहांपर मिलते दै 

“अचार पुस्तक मंगानेयालॉक) विशेष मुविधा । 





दुर्गवुण्डरोड, बनारस । 
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धीस्मवामन्दिरे कये फकाशन 


३ अनित्यभांवना-- मुख्तार भीजगलकिशोरके 
ह्न्दी पद्मानुवाद और भावार्थ-सहित | दृष्टयियोगादिके 
कारण कमा ही शोकमन्तम हृदय क्‍यों न हो, इसको एक 


घार पढ़ लेनेने बड़ी ही शान्तताकों प्राप्त द्वो जाता है | 


इसफे पाठसे उदासीनता तथा खेद दूर द्वोकर चिक्तमें 
प्रसन्चता थ्लौर सरसता थाजाती है| शर्वत्र प्रचारके 
योग्य है । मू० |) 


२ आचाये 


प्रभाचन्द्रका तत्त्वाथ॑सूत्र -- नया 


प्राप्त संक्षिप्त सूत्रग्रन्थ, मुख्तार भीजुगलकिशोरकी सानुवाद 


व्यास्या-सहित । 


मू० )) 


३ धत्साधु-स्मरण-सद्भज़्पाठ-- मुख्तार भरी- 
जुगलकिशोरकी श्रनेक प्राचीन प्मोंको लेकर नई योजना, 


मुन्द हृदयग्राही 


अनुवादादि-सद्दित | इसमें श्रीवीर- 


बद्ध मान और उनके यादके, जिनसेनाचार्ण पर्यन्त, २१ 
महान श्राचायोके अनेकों श्राचायोँ तथा विद्वानों द्वारा 
किये गये महत्यके १३६ पुएय स्मरणोंका संग्रह है और 
शुरूमें श लोकमझ्ल-कामना, २ नित्यकी श्रात्म-प्राथ ना, 
३ साधुवेशनिदर्शक-जिनस्तुति, ४ परमसाधुमुखमुद्रा और 
4 सत्माधुवन्दन नामके पाँच प्रकरण हैं | पुस्तक पढ़ते 
समय यढ़े ही सुन्दर पविऋ्र विचार उत्पन्न होते हैं झौर 
साथ ही आचार्योका कितना दी इतिद्वास सामने आजाता 
, है। नित्य पाठ करने थपोग्य है। म० ॥) 


४ अध्यारम-कमल-मातंणड-- यद्दपश्चाध्यायी 


तथा छाटी सह्तिता आदि अन्थोंके कर्ता कविवर गजमल्लकी 


झपूर्त रचना है। 


इममें श्रध्यात्मसभुद्रकों कृजेमें बन्द 


किया गया है । साथमें >4याचार्य ८० दरबारीलाल कोटिया 
शोर पिन परमानन्दजी शास्त्रीका सुन्दर अनुबाद, 
विस्तृत विपयसूची तथा मुख्तार भ्रीजुगलक्रिशोरजीकी 
लगभग ८० पेज मदलपूर्गं प्रस्तावना है। बड़ा हो 


उपयोगी अन्ध है । 


४ उमाध्वाम्ि-भ्रावकाचार-परीक्षा -- ध्ुख्तार 


मू० १॥) 


भीजुगलकिशोर जीकी ग्रथररीक्षाओं का प्रथम अंश, 


प्रंथ-परोक्षाओं के इतिहास को लिये हुये १४ पेजकी नई 


प्रस्तावना-मद्दित | 


मू० |) 


६ न्याय-दीपिका (मदत्यका नया संस्करण) # 
न्यायाचाय॑ पं० दस्वारीलालजी कोठियाद्वारा सम्पादित * 
ओर श्रनुवादित न्यायदीपिकाका यद विशिष्ट संस्करण ' 
अपनी खास विशेषता रखता है। श्रवः तक प्रकाशित $ 
संच्करणोंमें जो अशुद्धियां चली आरही थी उनके प्राचीन ६ 
प्रतियोपरसे संशोधनकों लिये हुए यह संस्करण मूलमअंथ हूं 
और उनके हिन्दी अ्रनुवादके साथ प्राककथन, सम्पादकीय 
१०१ प्रृष्ठकी विस्तृत प्रस्तावना, विषयसूची श्रौर कोई ८ 
परिशिष्टोंस संकलित है, साथमें छम्पादक-द्वारा नवनिमित 
“प्रकाशाख्य' नामका एक संम्कृत टिप्पण छगा हुआ। है, 
जो प्रन्थगत कठिन शब्दों तथा विषयोंका खुलासा करता 
हुआ विद्यार्थियों तथा कितने ही विद्वानोंके कामकी चीज 
है। लगभग ४०० प्रष्ठोके इस सजिल्द हहत्संस्करणका 
लागत मृल्य ५) रु० है। कागजकी कमीफे कारण थोडी $ 
ही प्रतिया छूती हें । अ्रत: इच्छुकोंकों शीप्र ही मंगा + 
लेना चाहिये । 

७ विवाह-समुद्दे श्य-- लेखक प० जुगलकिशोर 
मुख्तार, द्वालमें प्रकाशित चतुर्थ सस्करण । ! 

यई पुस्तक ईिन्दी-राद्वित्यमे अपने ढंगकी एक हो 
चीज है। इसमें विवाद जेस मद्यपूर्ण विषयका बड़ा दी « 
मार्मिक और तालिक विवेचन किया गया है, अनेक + 
विरोधी विधि-विधानों एवं विचार-प्रहनियरसि उत्तन्‍न हुई 
विवाइकी कठिन और जटिल ममस्याश्रोंको बड़ी युक्तिके १ 
साथ दृष्टिके स्पष्टीकरण-द्वारा सुलकाया गया है और इस 
तरह उनमें दृष्टिविरोधका परिदा( किया गया है। विवाद : 
क्‍पों किया जाता है? धर्मसे, समाजसे और ग्रहस्थाश्रमते « 
उसका क्या सम्बन्ध है वेद कवर किया जाना चाहिये | ७ 
उसके लिये वर्ण और जातिका क्या नियम दो सकता है ह & 
विवाद न करनेसे क्या कुछ दानिन्‍लाम द्वोता है | , 
इत्यादि बातोंका इस पृस्तकका वष्टा ही युक्ति पुरस्सर ४ 
एवं द्वदयग्राही वर्णन दै। आट पेपर पर छुपी है | ५ 
बिय। रैके अवसरपर वितरण करने योग्य है | मू० ॥|) रू 


4 कं इक. ५७ » २-० 


६०० ड््ज कम $ -+ न्यच्द्क ५. 


प्रकाशन विभाग अं 
बीरसेवामन्दिर, सरसावा (सद्दारनपुर) ई 
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है ई 


नात्वा के प्रव- सथालक ब्यवन्थापक 
वीरसबामननदर, सरसाया भारतीय ज्ञानपीट, काशी 
जौ 


लस्बांपर पारितोषिक 


अनकान्त के हस पूरे वपमें प्रकाशित सवश्र प लेखोंपर 
2 ग बम > हि शक 
20200 कक डेढ़सी १८०], सो १००) और पचास ७०] का पारितोपिक 
प्रदान संम्पादय के कि ३४५ 

दिया जाएगा । इस पारितापिक स्पा सम्पादक, ब्यवस्थापक 
आर प्रकाशक नहीं रहेंगे | बाहरके विद्वानोके लेखोपर ही यह 
परागितोपिक दिया जाएगा। लेखोंकी जाब ओर नतन्मम्बन्धी 
परारितापिकका निरय 'अनकान्त'का सम्पादक मण्टल करेगा। 


मसम्पादक-मंडत्न 


मुन्ति काल्लिसागर 

दग्बारीलान न्यायाचाय॑ 

अयाध्याधसाद गायलीय 
डाजागवासबर बह ३। 


व्यवम्थापक अनकानला 
१५ 





संस्थापक - प्रवतंक 


पट 
सम्पादक-मंडल 


जुगलकिशोर मुख्तार 
प्रधान सम्पादक 


है मुनि कान्तिसागर 
*दुरबारील्ञाल न्यायाचाये 


हैं. छयोध्याप्रसाद गोयलीय 
डालमियानगर (विद्ार) 





बीरसेबामन्दिर, सरसावा 












छमड पारितोषिक 


... झनेकान्त'के इस पूरे वर्षमें प्रकाशित सर्वश्रेष्ठ लेखोंपर 
> डेढ्सो १५०), सौ १००) भौर पचास ५०) का पारितोषिक 
दिया जाएगा । इस पारितोषिक-स्पर्धामें सम्पादक, ब्यवस्थापक 
ओर प्रकाशक नहीं रहेंगे । बादरके विद्वानोंके लेखोंपर ही यह 
पारितोषिक दिया जाएगा । लेखोंकी जांच और तत्सम्बन्धी 
| निर्णय भनेकान्त'का सम्पादक-मएडल करेगा। 


व्यवस्थापक 'अनकान्न! 










विषय-सूची 


विषय पृष्ठ 

१. होली होली है ! (कबिता)--[युगबीर' कु हद ८९ 
२. समन्‍्तभद्ब-माग्तीके कुछ नमूने (युक्तयनुशासन)---[सम्पादक "5 ९० 
३. गाँधीजीका पुण्य-स्तम्भ--[श्रीघासुदेवशरण अग्रवाल ह ९१ 
४ रत्नकरण्डके कठ त्व-विषयमें मेरा विचार और निर्णय--[सम्पादक ४४ ९७ 
४. पं० गोपालदासजी वरैया--[अयोध्याप्रसाद गोयल्ञीय ग श्ण्श्‌ 
६. यशोधरचरित्र-सम्बन्धी जैन-साहित्य--[श्रीअगरचन्द नाहटा न श्ण्द 
७ शद्गा-समाधान--[दरबारीलाल कोठिया रे ्क ११३ 
८. भिक्ुक-मनोवृत्ति-[अयोध्याप्रमाद गोयलीय "85 मी ११५ 
९. सम्पादकीय--[अयोध्याप्रसाद गोयलीय सर + ११९ 
१०. निरीक्षण और सम्मति--[पं० कैलाशचन्द्र जैन शास्त्र हु १२३ 
११. साहित्य-परिचय और समालोचन--[दरबारीलाल कोठिया रा १२४ 


विदृत्परिषद्‌का चतुर्थ वार्षिक अधिवेशन 


श्री भा० दि० जेन विद्वत्परिषदका चत॒थं वार्षिक अधिवेशन पूज्यणद प्रातःस्मरणीय न्यायाचार्य पं० गणेशप्रसादजी 
वर्णाकी, जिन्होंने श्रत्र छुल्लकके महनीय पदकी दीक्षा ले ली है, अध्यक्षताम ता० २४, २५४ मार्च सन्‌ १६४८को बरुआसागर 
(मॉसी)में अपूर्व समारोहके साथ सम्पन्न हुआ । इस अधिवेशनस भाग लेनेके लिये इन्दौर, बनारस, बडांत, सूरत, 
जबलपुर, सागर, बीनाललितपुर,पपोरा, मथुरा, देहली, मेरठ, सहारनपुर, देहरादून, सरसावा आदि देशके विविध भागोंसे 
विद्वान्‌ आर धार्मिक-जन पधारे थे । क्षुक्ककजी महाराजके सप्रमे अनेक त्यागी, ब्रह्मचारी-ब्रह्मचा रिणी, छुल्लक आदि 
ब्रतीजन पहलेसे ही माजूद थे और जिनका भी एक महत्वका ब्ती सम्मेलन हुआ । अ्रष्टाहिका पका समय होनेके 
कारण बहुत धार्मिक आनन्द रहा। अनेक लोगने ब्तादि अहण किये । वात्मल्य-मृर्ति बाबू गमस्वरूपजी बरुआसागरकी 
ओऔरमसे सिद्धचक्र विधान हुआ ओर अन्य समस्त आयोजन भी इन्हींके द्वारा हुए । विद्वानोंके महत्वपूर्ण मार्मिक भाषण 
हुए । इस श्रधिवेशनमे विद्वत्परिषद्ने नये अनेक प्रस्ताव पास न कर पुणगने प्रस्तावोंको ही तत्परताके साथ अमलमें 
लानेके लिये दोहराया । महात्मा गॉँघीकी मृत्युके शोक-प्रस्तावके श्रतिरिक्त एक महत्वका नया प्रस्ताव यह किया गया है 
कि जैनसमाजसे अनुरोध किया जाय कि वह अपने योग्य विद्याथियोंको श्रर्थश/रत्र, राजनीति विज्ञान, आदिकी उच्च शिक्षा 
प्रास करनेके लिये विदेशोंम भेजनेके बास्ते एक बृहत्‌ छात्रवृत्ति फएड कायम करें | इसो फण्डसे विदेशॉमें जैन-सस्कृति 
ओर अ्रहिंसा प्रधान जेनधमंका प्रचार करनेके लिये योग्य विद्वान भेजे, जा एक वर्ष तक बिद्वत्परिपद्के नियन्त्रणमें रहकर 
उच्चतम धार्मिक शिक्षा आर आ्राचरणका शअ्रभ्यास करें । 


अधिवेशनम श्रार भी अनेक समस्थाओपर गहरा विचार हुआ | वर्णीजी (अब्र क्षक्लकजी) की अध्यक्षतासे 
विद्वत्सम्मेलनको एक सबसे ब्रडा लाभ यह हुआ कि विद्वानोंम उच्च चारित्रकी भावना दृठमूल होती जारही है ओर उसमें 
पर्यास बृद्धिकी आशा है । शड्ढा समाधान विभाग पू्ववत्‌ कायम रद्दा | उसमें बाबू रतनचन्दजी रि० मुख्तार 
सहारनपुरका नाम और शामिल किया गया है | इस त्ग्ह यह अधिवेशन विचार लाभ, धमंलाभ, सजन समागम आदि 
कई दृष्टियोंसे महत्वपूर्ण रहा | आर स-मने वर्णाजीकी श्रम्नतवाणीका श्रपूर्व लाभ लिया | दरबारीलाल कोठिया 
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बापिंक मूल्य 
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; न सम्पक | 22206 नह. 
परमागमस्य बीज भुवनेकगुरुजयत्यनेकान्तः १ 
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होली होली है !! 


(१) (५२) 

ज्लञान-गुलाल पास नहिं, श्रद्धा-- ः अग्नि प्रज्वलित हुई नहिं , 

समता गरह् न रोली हैं । कर्मन्धन न जलाया है । 
नहीं प्रेम-पिचकारी करमे , असदभावका धुआँ उड़ा नहिं , 

केशर-शान्ति न घोली है ॥ सिद्ध म्वरूप न पाया हैं ॥ 
स्थाद्रादी सुम्ृदद्ल बजे नहिं , भीगी नहीं ज़रा भी देसो-- 

नहीं मधुर-रस-बोॉली हैं । स्वानुभुतिकी चोली है । 
कैसे पागल बने हो चेनन ' पाप धूल नहिं उड़ी, कहो फिर-- 

कहते “होली होली है! ' केस 'होली होली हैं! "# 





रचयिता--- युगखीरो 


# श्रीसम्मेदशिख्वरकी बीसपन्‍्थी कोटीके जेनमन्दिर्की एक दीवारकों इस रचनासे अलकृत किया गया है -मुन्दर पेंटिंग- 


द्वारा मोटे अक्ञरोंमं इसे उसपर लिस्वा गया है | 


९० अनेकान्त [ वर्ष ९ 





सम (5 क्के 
मच्तमद्र - कारतीके कुछ नमः 
युक्त्यनुशासन 
प्रवृत्ति-रक्तेः शम-तुष्टि-रिक्त रुपेत्य हिंसा5भ्युदयाड्र-निष्ठा । 
प्रवत्तितः शान्तिरपि ग्ररूढं तमः परेपां तब सुप्रभातम्‌ ॥३८।॥ 
जो लोग शम ओर तुष्टिसे रिक्त हैं--क्राधादिककी शान्ति और सनन्‍्तोष जिनके पास नहीं 
फटकते---., (और इस लिये) प्रवृत्ति-रक्त है--हिंसा, कूठ, चोरी, कुशील तथा परिग्रहमे कोई प्रकारका नियम 
अथवा मर्यादा न रखकर उनमे प्रकर्पऋूपसे प्रवृत्त हैं--आसक्त हैं--उन (यज्ञवादी मीमांसकों) के द्वारा, 
प्रवृत्तिको स्वयं अपनाकर, “हिंसा अभ्युदय (स्वर्गादिकप्राप्ति) के हेतुकी आधारभूत है” एसी जो मान्यता प्रचलित 
की गई हैं वह उनका बहुत बडा अन्धकार हैं--अज्ञानभाव है । इसी तरह (वेदविहित पशुवधादिरूप) प्रवृत्तिसे 
शान्ति होती है ऐसी जो मान्यता है वह भो (स्याद्वादमतस बाह्य) दूसरोंका घोर अन्धकार है--क्योंकि प्रवृत्ति 
रागादिकके उद्रेकरूप अशान्तिकी जननी हैं न कि अरागादिरूप शान्तिकी। (अतः: हे दौगक्लिन |) आपका 
मत ही (सकल अ्ज्ञान-अन्धकारको दूर करनेमे समर्थ होनसे) सुप्रभातरूप है, ऐसा सिद्ध होता है । 
शीर्षोपहारादिभिगत्मदःखेर्दे वान॒किला 5 5राध्य सुखाभिगृड़ाः । 


सिद्धथन्ति दोषाउपचयाउनपेक्षा युक्त च तेपां त्वमृपिने येपाम्‌ ॥३९॥ 

जीवात्माके लिये दुःखके निर्मित्तभूत जो शीर्पापह्ाारादिक है--अपन तथा बकरे आदिके सिरकी 
बलि चढ़ाना, गुग्गुल धारण करना, मकरको भोजन कराना, पर्वतपरसे गिरना जैंस कृत्य हैं--उनके द्वारा 
(यक्ष-महेश्वरादि) देवोंकी आराधना करके ठीक वे ही लोग सिद्ध होते है--अपनको मिद्ध समझते तथा 
घोषित करते है---जा दोपोकि अपचय (विनाश) की अपन्ञषा नहीं ग्खते-सिद्ध होनेके लिये राग-ट्वषादि 
विकारोंकों दूर करनकी जिन्हें पर्वाह नहीं है--और सुखामिग्रृद्ध है--क्राम सुखादिके लोलुपी हैं !! श्र यह 
(सिद्धि-मान्यतारूप प्ररूढ शअन्धकार) उन्हींके युक्त हैं जिनके हैं वीरजिन ! आप ऋषि-गुरु नहीं है (-- 
अथात इस प्रकारकी घोर अज्ञानताकों लिये अन्धरगर्दी उन्हीं मिथ्यार्दष्टियोक्ने यहाँ चलती है जो आप जैसे 
वीनदोप-सर्वज्ञ-म्यासीके उपासक नहीं हैं । (फलन') जो शुद्धि ओर शक्तिकी पराकाप्ठाकां पहुँच हुए आप जैसे 
देवके उपासक है--आपको अपना गुरू नता मानते हैं -(और इसलिये) जो हिसादिकसे विरक्ताचत्त है, 
दया-दस न्याग-समाधिकी तत्परताकों लिये हुए आपके अद्वितीय शासन (मत) को प्राप्त हैं और नय-प्रमाण- 
द्वारा विनिश्चित परमार्थकी एव यथ|वस्थित जीवादि तक्त्वाथों॥ प्रतिपत्तिम कुशलमन है, उन सम्यग्हाष्रयोंके 
इस प्रकारकी मिश्या-मान्यतारूप अन्धेरगर्दी (प्रक्ढतमता) नहीं बनती, क्याकि प्रमादस अथवा अशक्तिके 
कारण कहीं हिसादिकका आचरण करते हुए भी उसमे उनके मिथ्या-अमिनिवेशरूप पाशके लिये अबकाश 
नहीं होता--वे उससे अपनी सिद्धि अथवा आत्मभलाइका होना नहीं सानते |? 

[यहाँ तकके इस युकत्यनुशासन स्तोत्रम शुद्धि ओर शक्तिकी पराकाछ्ठाका प्राप्त हुए बीरजिनन्द्रके 
झनेकान्तात्मक स्याद्वादमत (शासन) को पुणुत: निदप्त और अद्वितीय निश्चित किया गया हैं| और उससे 
बाह्य जो सवधा एकान्तके आमग्रहका लिये मिश्यामताका समूह है उस सबका सक्तेपस निराकरण किया गया 
है, यह बात सद्बुद्धिशालियाकों भले प्रकार समझ लेनी चाहिये ।] 

स्तोत्रें शुक्त्यनुशासने जिनपतेबीरस्य निःशेषत.,  सप्राप्तस्य विशुद्धि शक्तिपर्वी काष्ठा परामाश्रिताम । 
निर्णगोत मतमाद्वेतीयममल सक्तषपतोष्पाकृत, तद्राह्य वेतथ मतच सकल मर्ड्धपनैत्रु ध्वताम ॥ --विद्यानन्दः 


गॉधीजीका पुण्य - स्तम्भ 
[ भीवासुदेवशरण _ अ्रग्रवाल ] 


[इस लेखके ले० डा० श्रीवामुदेवशरणजी श्रग्रवाल एक बहुत बड़े पान्य विया विशारद 
विद्वान है। मथुरा ऑर लखनऊके म्यूजियमोम क्यूरेटर ((धा।07) के प्रतिष्ठित पदपर रह चुके 
हैं और श्राजकल न्यू देहलीम सरकारी पुरातत्त्व-विभागके एक बहुत ऊँचे पदपर आमसीन हैं । 
बने ही उदार-हृदय एवं सजन-स्वभावके महानुभाव हैं | आपने गाॉँधीनीक पृणय स्तम्मके 
मुकावको लेकर यह जो लेग्व लिखा वह बद्य ही महत्वपूर्ण है । इससे विजय कीर्तिस्तम्भादि विविध 
स्तम्मोके प्राचीन इतिहासपर भारी प्रकाश पड़ता है। सद्ददय पाठक इसपरसे स्तम्भॉकी दृष्टि ओर 
उनके महत्वका कितना ही ब्रोध प्राप्त कर सकते हैं। यह लेख प्रथमतः «२ फरवरी सन्‌ 
१६४८ के दैनिक हिन्दुम्तानमे प्रकट हुआ है आर वहींस यहांपर उद्ध,त किया जाता है । लेखक 
महादयने इिन्दुस्तानमे मुद्रित लेग्वकी पुनः पढ़कर उसकी श्रशुद्धियोंकों सुधार देनके साथ लेग्व 
सम्बन्धी स्तम्म चित्रेंकिं ब्लॉक भी हिन्दुस्तान श्र फिसस दिला देनकी कृपा की है। इस अ्नुग्रहके 
लिये हम आपके बहुत आधारी हैं । माथ ही हिन्दुस्तानके सहायक सम्पादकजीका भी आभार 


मानते हैं, जिनके साजन्यस चित्रोके ब्लॉक शीघ्र प्रास दे सके हैं | 


“जहाँ वे बैंठ बह मन्दिर होगया ओर जहाँ 
उन्होंने पैर रग्वा वह पवित्र भूमि बन गई ।” 

नेहरूजीके ये शब्द गाँधीजीके प्रति राष्ट्रक 
मनमे भरी हुई देश-व्यापी भावनाको प्रकट करते है। 
वह एक ज्योति थे। ज्योतिका मन्दिर उनका शरीर, 
प्रकाश-स्तम्भवी तरह जहाँ-जहाँ गया उप्तन वहाँ- 
वहाँ युग-युगस फैन हुए अन्धकार और मृर्छाका 
हटाकर चैतन्यका आलॉक फैला दिया । निश्चिल 
भुवनम भरी हुई दिव्य ज्याति उनके द्वारा जिस-जिस 
स्थानपर विशेषरूपस प्रकट हातो रही वह सब 
सचमुच पविन्न हैं-न केवल वनभान युगके लिये 
अपितु आने वाली पाियोंके लिये भी | काटानुकाटि 
जन इस महापुरुषकी बन्दनाके लिय आते हुए उन- 
उन स्थानोंम अपनी श्रद्धात्ाल चढायेगे और हृदय 
एव बुद्धिको क्रतज्ञतास पुण प्रणाम-भाव अपित करेंगे | 

महान पुरुष अमर बिचारोंक प्रतीक द्वात हैं। 
उनके लिये जो स्मारक दम रचते £ं वे इन बिचारोके 


-- भम्पादक | 


प्रति हमार सम्मानके प्रतीक बन जाते है। विचार 
ओ और कर्म इन्हीं दोनांका समुदित नाम जीवन है। 
सुन्दर और लोकोपयोगी जीवन-तक्त्वको किसो एक 
व्यक्तिन इतनी श्रधिक मात्राम इतने थीड़ समयमें 
ओर इतने बहुसंग्य्यक व्यक्तियोंके लिये सुलभ और 
प्रत्यक्ष सिद्ध बनाया हो, उसका उदाहरण भारतके 
इतिहासमे दूसरा नहीं | हमारे इनिहासका लम्बा 
मुत-काल अपने समम्त तेज और द्वितकारी अशका 
लेकर गधिजीपी आन्माम श्रविष्ट होगया और उनके 
शब्दंमि ओर कर्मक द्वारा फूट निकला । वे कम और 
ब शब्द राष्ट्र: भावा जीवनम सच्चे स्थारककी 
भाँति स्थायी रहेगे। भौतिक स्मारक भी इन्कींको 
बिरजीवन प्रदान करनके साथनसात्र बन सकते हैं । 


बेदोंके हिर्ग्यस्तप 
बंद कि समयस इस प्रकारके स्मारकोंकी कल्पना 
की जासकती ८, जब दिव्य विचार और दिव्य 
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कर्मोंको प्रथ्वीके साथ सम्बन्धित करके किसी स्तृप 
था स्तम्भके रूपमे स्थायित्व प्रदान किया गया। वेर्दों- 
के हिरण्य-स्तूप एक ऋषिके संज्ञक है। 'सुनहली 
ज्योतिका स्‍्तृप! यह नाम अ्रवश्य ही सत्यके उस 
सुनहले स्वरूपस लिया गया हैं जो इस विश्वमे 
स्रिके आदिस ही स्थापित हैं । भौतिक पतक्षम 
गात्रिके तम और शअआवरणकों हटाकर सूर्यका बड़ा 
सुनहल्ला स्तृप नित्यप्रति हमारे सामने बनता हैं । 
सबके रूपमे सानों हम नित्यप्रात उस सत्य और 
प्योति तत्वका एक बडा स्मारक देखते हैं, जिसकी 
किग्ण सारे संसाग्में फेल जाती है। अन्धकारपर 
ज्योतिकी बिजय--यह इस नाटकीय म्मारकका 
स्वरूप हैं । 
ब्रह्मकी स्तम्भ-रूपसे कल्पना 

किन्तु इससे भी महत्वपूर्ण एक दूसरी कल्पना हैं 
जिसमे ब्रह्मका ही म्तम्भ या खम्भा कहा गया हैं । 
इश्वरीय शक्तिका यह स्तम्भ सारे ब्रह्माण्डकी विधृ्ति 
है अथात उसके घारण करन वाली नींब, उसके 
संस्थान या ढाँचेकी खडा रखन वाली दृढ़ टेक और 
उसकी रक्षक छत है | बिना इश्वरीय खम्भके एक क्षण 
की भी इस जगतकी म्थिति सम्भव नहीं। यही 
गांधीजी विलकज्ञण राम-निष्ठा थी । उनका यह ध्रुव 
विश्वास कि बिना रामकी इन्छाके कुछ नहीं मिलता 
उसी पुगान सत्यका नई भाषाम उलथा था। सत्य, 
धमं, अमृत, जीवन ओर प्राण नाना प्रकारके 
निर्माणकारी तत्व उसी एक मूल इश्वरीय खम्भेके 
अनेक रूप है जिनसे हमारा समाज टिका हुआ है। 
इस प्रकारके महापुरुषरूपी खम्भ जो राष्ट्र कर समाज 
की टक बनते है उसी एक मूल ब्रह्म-स्तम्भके रूपान्तर 
या टुकड़े कह जा सकते है | गांधीजी सचमुच इस 
एक प्रकारके महान स्तम्भ थे । राष्ट्रकी मानस- भूमिपर 


इस उन्नत स्तम्भकी सत्ता बहुत काल तक अडिग 
रहेगी । 


बेदिक यज्ञोंके यूप 
बैदिक यज्ञोंके रूपमे जो व्यक्तिगत ओर सामा- 
जिक रीतिसे उदात्त और लोकोपकारी काये किये 


जाते थे उन समारोहोंके स्मारक भी बनाये जाते 
थे। बस्तुतः यह स्मारक वही खम्भे थे जिन्हें यज्ञकी 
बेदीके बीचमे खड़ा किया जाता था और उनके लिए 
पुराना पारिभाषिक नाम यूप था । वैदिक यज्ञ-सिद्धांत 
के अनुसार ब्रिना यूपकी स्थितिके कोई यज्ञ नहीं 
किया जा सकता । यज्ञीय कम करनेके लिये यूपकी 
पुवेस्थिति आवश्यक हैं। इस सत्यात्मक नियमकों 
हम अपने ही हालके इतिहासमे चरिताथ देखते हें । 
भारतव्पम जो राष्ट्रीय यज्ञ किया गया जिसके चारों 
आर देशके लाखों-करोड़ों आदमी एकत्र होंगये उस 
विराट यज्ञके यूप-स्तम्भ गांधीजी थे | ऋग्वेदकी एक 
कल्पना है कि जब देवताआने पुरुषका सुधार करनके 
लिये पुरुषमेध यज्ञ करना चाहा तो उस पुरुषकों पशु 
बनाकर उन्होंन उस यज्ञके खम्भेके साथ बाँध लिया। 
इसका तात्पय यही है कि मनुप्यम जितना भी पाश- 
बिक अश हैं उसको हटानेके लिये सर्वप्रथम यज्ञके 
खम्भके साथ बॉधकर उसीकी भट चढ़ाई गई। 
राष्ट्रीय यज्ञम भी इसीकों दोहराया गया और गांधी- 
रूपी यूपसे बांधकर राष्ट्रका जो जड़ता और पशुता 
का अंश था वह धीरे-धीरे मिटाया गया और सस्कृत 
बनाया गया । सोभाग्यस कमेकाण्डीय थज्ञोक स्मारक 
रूप बनाये जाने वाले यज्ञीय स्तम्भ या यूपोंके कई 
अच्छे उदाहरण भारतीय-कलामे प्राप्त हुए है । इनमे 
दूसरी शताब्दीका मथुराका यज्ञीय स्तम्भ कलाकी इृष्टि 
से बहुत महत्वपूर्ण हें । इसका निचला भाग चौकोर 
ओर ऊपरका अठकोण है एबं चोटीपर एक सुन्दर 
माला पहनाई गई हैँं। चोकोर भागके एक ओर 
सुन्दर ब्राह्मी लिप और सस्कृत भाषामे एक लेग्व 
उत्कीणु हैं जो ई० दूसरी शताब्दीमे राजा बसिष्कके 
राज्य-कालका हैँ । यह खम्भा यमुना के किनारे बालुमे 
गड़ा हुआ मिला था जहाँ किसी समय वह यज्ञ 
किया गया होगा । 


महाभारतकी इन्द्रयश्टि 

महाभारतके पुराने इतिहासमें राजा उपरिचार 
वसुकी एक कहानी दी हुई है, जिसमें यह कल्पना की 
गई है कि समरद्धिशाली राष्ट्रका हँसता-खेलता हुआ 


किरण ३ ] 


गाँधीजीका पुण्य-स्तम्भ हर 





जो स्वरूप है बह एक खम्भा है जिसका सार्वजनिक 
पृजन अनेक प्रकारसे राष्ट्रकी जनता करती है। इस 
खम्भका नास वहॉपर इन्द्रयप्र कहा गया है, और 
इसके साथकी मालाका नाम वैजयन्ती बताया गया 
है, जो राष्ट्रीयविजय-सूचक है । कहा जाता है. कि 
गाज़ा बसुन तपश्चर्या की जिससे इन्द्रकों डर लगा कि 
कही यह स्वग तो नहीं चाहता। तब इन्द्रने उसके 
तपसे प्रसन्न होकर कहा कि तुम प्रृथ्वीपर रहते हो 
ओर में स्वगम, मे तुम्हे प्रबीपर ही अपना प्रिय मित्र 
बनाता हू, तुम ऐसा देश बसाआ जहाँके निवासी 
घमशीन ओर सदा सतुष्ट हों, जो हँसीम भी कूठ न 
बोल, जहाँ मनुष्य ता क्‍या पशुऑपर भो अत्याचार 
न हो, जहाँ सब अपन-अपन कतव्य या सथर्मको 
पूरा करे, जहाँ भूमि अच्छी हो और सब तग्हका 
घनधान्य प्रगा हो। ऐसे सब प्रकारस रमणणीय और 
एश्रययुक्त देशम तुम राजा बना । इस प्रकारके सब- 
सुखी राष्ट्रक्री सूचक यह इन्द्रयट्र में तुमका देता हैँ । 
देशका जो मप्नानन्दी रूप हैं, उसकी प्रतीक यह 
इन्द्र्याष्र है । याथ्रका ही प्राकृतम लाठी ओर हिन्दीम 
उसीको लाठ या लाट कहते है। इस प्रकारकी सयट्रि 
या म्तम्भके अनक उदाहर्ण प्राचीन भारतीय सिर्का 
पर श्रौर प्राचीन भारतीयक लामे पाये जाते हैं, जिसमे 
एक ऊचे खम्भपर फहराते हुए दोहरे झ्डकी आर्क्रति 
बनी हइ हातो है । 
सम्राट अशोकक धरमस्तम्भ 

रतीय इतिहासमे स्तम्भ और स्मारकॉंकी 
सर्बात्तम देन मौर्य सम्राट महाराज अशोकसे हमे 
प्राप्त होती है। अशोकने बद्धके लगाय हए छोटस 
पीधका राष्ट्रकी शक्तिस सींचकर ससारव्यापी बना 
दिया । उनका मन वुद्धके गुणोंका ध्यान करके वर्या' 
गन श्रद्धास भर गया | उन्होंने बुद्धके जन्मम्थानकी 
यात्रा की और नपालकी तगाईम बुद्धके जन्मस्थान 
लुम्बिनी गाँवम एक स्तम्भ बनवाया जिसपर लिखा 
हैं, “यहाँ भगवानका जन्म हुआ था। यह गाँव 
राज-करस मुक्त किया जाता हैं ।” पाटलीपुत्रसे 
लुम्बिनीकी यात्राक्ा मार्ग तय करते हुए संभवत: 


धम्म-यात्रीके पड़ावके सूचक ओर भी स्तम्भ बनबाये 
गये। अशोकका नाम न केबल भारतवपे बल्कि 
एशियाके इतिहासम सबसे मह्त्वपूरो हैं। उसन सबसे 
पहले एशियाकी एकताका झस्थाप्त देखा और अपनी 
निमंल हृष्टि और हढ़ निश्चयस प्रेम और अहिसाके 
द्वारा मनुष्यका मनुप्यके साथ सम्बन्ध स्थापित करने- 
का जो नया प्रयोग उसने चलाया उसमें सम्मिलित 
होनेके लिये अपने पड़ोसी देशके राजाश्रको भी 
निमंत्रण दिया। देहरादून जिलमे कालसी नामक 
स्थानकी चद्ठानपर खुद हुए लग्धस उसने सीरिया, 
मिस्र और यूनानके उन राज़ाओका नाम दिया है 
जिनके पास उसने अपन दूत भज़ ध ताकि वे उन्हें 
भी धमे-बिजयका संदेश सुनाएँ। धपने पुत्र महँन्द्र 
ओऔर अपनी पुत्री सघमित्राका सिध्लस धम॑-प्रचार क 
लिए भज्ञकर उसने इतिहासमे एक अद्भुत उदाहरण 
रखा । अशाकक मनकी यही प्र्णान्मक शक्ति थी 
जो उसके अनक देवेत्तर कार्योके द्वारा प्रकट होती 
है । बमो, नेपाल आदि भारतके पड़ोसी देश भी 
श्रशोककी धर्म-विजयसे लाभ उठानमे समर्थ हुए | 
सम्राटकी जितनी स्वदेशकी चिन्ता थी सम्भवतः 
दूसरे देशेकी उससे क्म न थी ! स्वदेश ओर विश्व- 
का यह बिलक्षगा समन्वय अशाकक जीवनम जैसा 
था बैसा ही गांधी ओके जीवनमे भी प्रकट होता हैं । 
अशोकके धर्मका मुलमन्त्र समवाय या पारम्परिक 
मेलमिलापपर आश्रित था। 'समवाय एवं साधु! इस 
अपन एक वाक्यम माना सम्राटन भारत-गढट्की 
सदा-सदाकी विशेपता ओर जावनकी श्रावश्यकताका 
निचाड़ बता दिया है | अशाकका साम्राज्य अफगा- 
निम्तानसे मैसूर तक फंला हुआ था। उसने सारे गा 
मे चद्रानां और खम्भापर अभिलेख खुदथाय जिनम 
बार-बार सीघ-साद शब्दोंम सच्चाइके उन नियमेकिा 
बताया गया हैँ जिनसे व्यक्त, समाज और देशका 
जीबन उदात्त बनाया जा सकता हैं | अपने विचार कि 
अनुसार राष्ट्रका निर्माण करते हुए उसने दीन, दरिद्र, 
दुग्बी, स्त्री-पुरूप, पशु-पक्ती सबके उद्धार ओर उन्नतिका 
ध्यान ग्खा हैं| इन लेग्बाकों लिखवाते समय अशोक 
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के सामने इंरानी सम्राट 
महान दारा प्रथमका उदा- 
हरगा था जिसने तीन-तीन 
भाषाओंम बढ-बड़े लेस्ब 
बिहिस्तून (प्राचीन भग- 
स्थान अर्थात देबताओंका 
स्थान) ओर ससा (सम्क्त 
शुप्रा) आदि स्थान मि अपनी 
दिग्बिजयका डड्ढ! पीटनके 
लिय लिखवाय । व लेग्व 
खाज़ भी अम्तित्वम हैं 
आर दागकी हिसा और 
मारकाटसे भरे हुए दिग्बि- 
जयके चित्रका हमार सामने 
लाने है । पर अशाककी 
बिजय दूसरे प्रकारकी थी 
सोगर उसके शब्दाम हम 
एशियार। आखश्स्त आत्मा- 
दे। पुकार सुन सकते हे । 
अशाकका आदश भविष्य- 
के लिये हैं| दाशाका यज्ञ 
परिमित किन्तु अशोकका 
अपरिभमित £। अशोक सच्चे 
अ्थोम भारतीय संम्कृातिका 
पुत्र था। 
अशोक-स्तस्मींकी विशेषता 
भाषा, लिपि और बिप- 
यकी हृष्टिस भी अशोकक 
शिलालेख ओर स्पम्मलेस्ब अशोक स्तम्म जो नन्‍्दगढम बना हुआ है। 
हमारें लिये शिक्षाप्रद है । 
उसन जनताकी बाोलचालकी भाषाकों अपनाया। रिवाजोंका पचड़ा नहीं था बल्कि जीवनको ऊँचा 
उसने अपन एक लेखमे कहा कि में ठेठ देहातके उठानके लिये आत्मासे निकली हुई एक सीधी पुकार 
मनुष्योंके (आनपदस जनस) दशन करना चाहता है, थी जो सबकी समझा आते योग्य थी | अशोकके 
उनका कुशक्ष-प्रश्न पर्लना चाहता हैं और उन तक लेग्वोकी दूसरी विशेषता उनकी ब्राह्यी लिपि हैं । उस 
अपने घार्मिक उपदेशकी आवाज पहुंचाना चाहता के अक्षर सुन्दर है और वह उस समयकी राष्ट्रीय 
हैं। जैसा कि हम पहले कह चुके है, यह रीति- लिपि थी। हमारी बतमान देवनागरी लिपि उसी 
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अशोक-कालीन ब्राह्मी लिपका ही विकसित रूप है | 

लगभग २२०० वर्षोंसे अशोकके स्तम्भ देशके 
विभिन्न भागोंमे खड़े हुए उसके यशकों उजागर 
बनाते रहे है । अशोकके साढ़े छः सौ वप बाद आने 
वाले चीनी यात्री फाहियानने छः: खम्भोंका जल्लेख 
किया है, लेकिन सातवी शताब्दीस हपके समयमे 
आन वाले चीनी धम्म-यात्री ्वान न्वाड्नन श्रशोकके 


न 


श्र 
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आम 


प्रयाग स्थित अशोक -स्तम्म 


पन्द्रह खम्भोंका आँखों देखा बणन लिखा है, जिनमे 
से कई अब नष्ट होचुके है | अब तक अशोशके शैल- 
स्तम्भ निम्नलिखित स्थानोंमे मिल चुके है:-- 

(९) टोपरा, जिला अम्बाला। (२) मेरठ | (३) 
इलाहाबाद । (४) कोशाम्बी । (४) लौग्या-अरराज । 
६) लौरिया-नन्दनगढ़ (सिंह-शीपक-युक्त) । (७) 
रामपुरवा । (८) साँची । (९) सारनाथ । (१८) 
संविसा । (१९) रुस्मिनि 
देटे (ब्रृद्धका जन्मस्थान) । 
(१०) निगलीब । 

है। सकता हैं इनमेसे 
कुछ ग्मम्भ अशोव स पहले- 
के भी रहे हां, क्योंकि 
अपन लखम उसने एक 
जगह ऐसा सद्स्‍ुन किया है - 
'जहाँ शित्ना यन्त्र या फलक 
ला बलों यह धर्मलपि 
लिखबा दी जाय, जिससे 
यह चिरग्थायी हो |! 

भोगोलिक बृटवारेकी 
हष्टिस भी अशोकके लेग्व 
विचार गीय हैं । उनमसे 
%/- कुछ ता बद्धवे पवित्र स्थानों - 


कुछ उस मसमयकी बड़ी 
है 7जधानियाका जैसे सांची, 


। सम्राटके मनमे रहे हा | 
है 4० हक सन छ के 
श्स्ड 2 अशोक-ग्तग्भीकी कला 
कला राष्टिस अ्शोकके 
स्वम्स भारतीय कलाका एक 
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बिलक्षण चमत्कार कहे 
जासकते है । पत्थरके (४ 
खम्भापर जो दमक है # 
बह शीशेकों भी मात #ई£ 
करती हैं । सत्रहवीं एप 
शताब्दीम टोमकारियट 
नामक यात्रान दिल्ली 
खम्मकी ताबंका बना 
दुआ समझ लिया था | 
प्रसिद्ध इनिहास-लग्वर्क 
श्री विन्सेम्ट म्मिथन 
लिखा है--“पस्थरका 
काम करन बानांकी 
निषुगता इन खम्भोंके 
निर्माणम अपनी प्रणा 
पराकाप्राकों पहुँच गई 
थी और उन्हान वह , 
चमत्कार कर दिखाया 
जो शायद बीसबीं सदा- 
की शक्तिसे भी बाहर 
है. । तीस-चालीस फुट 
लम्बे कड़े पत्थरके 
खम्भोपर बहुत ही 
बारीफीका काम हुआ # 
हैं. और ऐसा ओप 
लगाया गया हैं जो अब 
किसी कारीगरकी शक्ति- 
से बाहर है।” सार नाथ- 
का सिह-शीपक म्तम्भ 
इस कलाकी पराकाफ्ा- 
को सचित करता हैं | व्वानन्वाइने भी लिखा है में लिखा है--“शैली और कारीगरी दोनों दृष्टियांसे 
कि यह ग्म्भा उस जगह लगाया गया था जहाँ बुद्ने. यह सर्वात्कृष्ठ है। इसकी नक्काशी भारतीय शिल्पम 
पहली बार अपने धर्मका उपदेश दिया। यह खम्भा अद्वितीय है और मेरे बिचारम प्राचोन समागमे 
सत्तर फूट ऊंचा था ओर इसकी दमक यशवकी कोई चीज़ इस क्षेत्रम इससे बढ़कर नहीं बनी /” 
जैसी थी । अन्तिम बान आज भी ज्या-की-त्या सच्ची. सारनाथका सिंहस्तस्भ ओर उसपर बना हुआ चक्र 
है । सर जान माशलने इस भाग्तीय कल्ाकी प्रशंधा- अब हमारी राष्ट्रीय मुद्रा और चक्रध्वज नामक 





अशोक कालीन एक और स्तम्म जो हेलीडोगेस नामक स्थानपर स्थित है | 
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राष्ट्रीय कण्डेके साथ सम्बन्धित होगए हैं । इसके 
द्वारा नवीन भारतने एक प्रकारस अपन आपको 
अशोककी आत्माके साथ मिला दिया हैं। 

इन खम्भोंके बनाने शोर कई सौ मील दूर 
लेजानका काये भी एक बड़ी कठिन समम्या रही 
होगी । ये सब चुनारके गुलाबी पत्थरके बने हुए हैं । 
पचास-साठ फुट लम्बे पत्थरोंके बड़े दुकडोंको 
काटकर उन्हें तराशना, डौलियाना और मांठना 
बहुत ही कठिन काये रहा होगा। उस समयके 
इव्प्रीनियर |कितने परिश्रमसे चुनार या पाटलीपुप्रकी 
केन्द्रीय शिल्पशालास सुदूर स्थानों तक इन्हें लेगय 
इसका कुछ अनुमान हम सुलतान फिरोज़शाह 
तुग़लकके बर्शानस लगा सकते है। उसने दिल्लीकी 
अपनी राजधानीका सजानेके लिए अम्बाला जिलेके 
टापरा गाँवस अशोकका खम्भा उखाडकर यहाँ 
खड़ा किया | उसके लिये बयालीस पहियोंकी एक 
गाड़ी बनाई गई, एक पहियेमे बंध हुए रस्सेको दोसो 
आदमी खींचते थे और खम्भके सहित सारी गाड़ीके 
बोभको ८०८० आदमी खीच रहे थे । खम्भको नीच 
लानेके लिये एक रूइका पहाड़ बनाया गया और 
धीरे-घीरे नीचा करके गाड़ीके बराबर लाकर खम्भकों 
उसपर लादा गया | वहाँस जब उसे जमुनाके किनारे 
लाये तो कई बड़ी नावापर उसे लादा गया और फिर 
दिल्लीम उसका स्वागत किया गया । वहाँस फिर बढ़ 
खम्भा फिराज़शाहके कोटले तक लाकर एक ऊँच 
टिकानपर खड़ी किया गया। एसा करनके लिए उस 
समयके बन्धानियोंने देशी ढड्डसे तैयार होनेवाले 
रस्स बाँस वल्लियोंका ठाठ और बाल्लाकुप्पीका प्रयोग 
किया | इसका वर्णन करने वाली न-कालीन पुस्तक 
प्राप्त हुई है जा पुरातत्व विभागसे सानुवाद प्रकाशित 
हो चुकी हैं । 
समुद्रगुप्तका स्तम्भ 

अशोकके स्म्भोंको बादसे भी लोगोंने खूब 
पसन्द किया होगा | इसका एक उदाहरग्ग यह है कि 
गुप्त-बशके प्रतापी महाराज समुद्रगुपभन अपनी 
दिग्विजयका लेस्थ लिस्यबानेके लिये अशोकके खम्भ 


को ही चुना । उसमें कहा गया है 'क मानो प्रध्बीन 
खम्सेके रूपमे अआअकाशकी आर अपना ही एक हाथ 
ऊँचा उठा दिया! । 


एक यूनानी राजद्तका गरुडध्बज 

बाहरसे आने बाले विदेशियोंने भी खम्भोंकी 
परम्पराको अपनाया। पहली शनाब्दी इईसबी पु 
हिलियोडोरस नामका एक यूनानी राजदूत मध्यभारत 
के राजाके पास आया था। यहाँ वह भागवत धपमंमे 
दीक्षित होगया और उसने विष्णुका बहुत सुन्दर 
गरुडध्वज-स्तम्भ भेलसाम स्थापित किया | यह स्तम्भ 
नीचे अठकोना ऊपर सोलहकोना और फिर अन्तम 
गोल होगया हैं। इसका मस्तक पद्माऊकृति हैं । खम्भेके 
निचले भागके एक पहलूपर लेख उत्फीण हैं जिसमें 
सत्य, दम और दान रूपी धर्मकी प्रशसा की गई हैं। 


महरोलीका लोह-स्तम्भ 

प्राचीन कीर्ति-स्तम्भेमि एक बहुत अच्छा उदा- 
हरण महरोलीका लोह-स्तम्भ हैं । इसका लोहा 
१४०० वर्षोस धूप और मेहका सामना करते हुए भी 
जड्डस बिल्कुल अछूता रहा | इस स्मिथन 'घातु- 
निर्माणगाकी कलाका करिश्मा! कहा है। आज भी 
ससारम एस कारखानोंकी संख्या थोड़ी ही है जो 
इतना बडा लोहका लट्ठा ढाल सके | इस स्तम्भपर 
खुदा हुआ संस्क्रतका लग्ब चन्द्र नामक राजाका हैं, 
जिसने ४०५ 8० के क्रगभग ग्लास बन्ख तकके 
समस्त देशका एकताके सृत्रम बाँध दिया था । 
सम्भवतः यह सम्राट चन्द्रगुप्त विक्रमादित्य थें, 
जिनका नाम भारतीय साहित्यक क्षेत्रम अमर है| 


गुपकालीन विजय-स्तम्भ 

गुप्रकालम पत्थरके बन बिजयबतम्भकी परम्परा 
ओर भी फेली। गाजीपुर के भौतरा गविमें स्कन्दरुप्त- 
का एक खम्भा मिला हैं जिसके लेम्थम लिग्वा है कि 
उन्होंने अ्रपन भुज-दण्डोंकी शक्तिसे युद्ध धाम हर्णों- 
से लाहा लेकर इस प्रश्वीको कम्पायमात कर दिया | 
गुप्त-कालके बाद भारत में अनक प्रकारके स्तम्भ 
बनाये जाने लगे | विशेषकर गुफाओं और मन्दिरोंके 
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लिए बहत प्रकारके स्तम्भोंका उपयोग होने लगा। शरीर सममा था। गाधीजीने भी जो कुछ कहा 
अजन्ताकी गुफाओंम या एलोराके कैलाश मन्दिर्म बह उनके विचारोंका प्रत्यक्ष प्रतिनिधि होनके कारण 
अथवा चिदम्बरमके सहस््र खम्भा वाले मण्डपम हम उनका विचार-शरोर कहा जा सकता हैं। इसकी 
अनक प्रकारकी कारीगरीस सुसजित अच्छेस अच्छे रक्षा और चिर-म्थितिका प्रयत्न हमारा राष्ट्रीय 
खम्भ पाते है | इनकी . हु 

विविधता और ख्याकों 
देखकर कहा जा सकता है: 
कि भारतवर्ष ऋलाके क्षत्रम 
स्तम्भोंका देश रहा हैं । 


स्तम्भोंकी निर्माण-कला 


कल्नाकी दृष्टिस सुन्दर , 
स्तम्भके तीन भाग होने ' 
चाहिए--अधिप्ठान या नीचे- ! 
का भाग, दग्ड या बॉचका 
भाग और शीर्ष या ऊपरका 
भाग, इन तीनोंके भो ओर ' 
कितने ही अलक्षूरण कहे गये 
है | मध्यकालम प्राय प्रत्येक 
बढ़े मन्दिरके सामने एक 
स्व॒तन्त्र स्तम्भ या मान स्तम्भ 
बनानऊी प्रथा चल पड़ी थी। 
किन्तु प्राचीन विजय-स्त भों- 
की परपराम कीति-स्तम्भ 
भी बनन लगे थ जा पत्थर- 
की ऊँची मीनार कह जा 
सकते है । चित्तौड़म राणा 
कुम्माका कीर्ति-म्तम्भ इसी 
प्रकारकी बम्तु है और 
कलाकी हृष्टिस बहुत ही 


हे । 


आकषेक हैँ 


गांधी जीका पुणय-स्तम्म 





बुद्धके उपदेशोंकों उनके चित्तौड़का प्रसिद्ध विजय स्तम्म 
शिष्योनि पीछे उनका घधमे- इसे राणा कुम्माने अपनी वजयके स्मारकम बनवाया था | 


किग्ण ३ | गाँधीज्ञीका पुए्य-मस्तम्भ ९९ 





कतव्य है । जिस प्रकार प्रियदर्शी अशोकन जनताकी 
भापामे जनताके बोचके लिए अपन विचारोका लेखों- 
के द्वारा चिरस्थायी बनाया और यह प्रयत्न किया कि 
छोटे-बड सब तक वे बिचार पहुंचाए जा सके उसी 


प्रकारका प्रयत्र अपने अवाचीन राष्ट्रपिताके लिए भी. 


के 





0 आक 





करने योग्य हैं। श्राज प्रचारके श्रन्य अनेक साधन 
मुलभ होगये हैं फिर भी शिल्पकलाके द्वारा महा- 
पुरुषांकी बागीकों अक्लित करनेका प्रयत्न अवश्य 
ही आगे आन वाले युगॉके लिए अभिनन्दनीय 
रहेगा | 


मारोलीका चलाए स्तम्स 


र्रकरणडुके ऋतेत्व-विषयमे मेरा बिचएर ओर मिणेय 
[सम्पादकीय ] 


(गत किरणुस आगे ) 


अब में प्रा. हीरालालजीकी शेप तीनों आपत्तिया- 
पर भी अपना विचार और निश॒य प्रकट कर देना 
चाहता हूं; परन्तु उस प्रकट कर दनके पूत्र यह बतला 
देना चाहता हैं कि प्रो० साहबने, अपनी प्रथम मुल 
आपत्तिको “जन-साहित्यका एक विलुप्त अध्याय! 
नामक निबन्धम प्रस्तुत करते हुए, यह प्रतिपादन 
किया था कि ज्रकरण्डश्रायकाचार कुन्दकुन्दाचारयेके 
उपदे्शोके पश्चात उन्हींके समर्थनमे लिखा गया है, 
ओर इसलिये इसके कर्ता वे समन्तभद्र होसकते हैं 
जिनका उल्लेस्व शिलालेग्व व पट्टाॉलियोमि कुन्दकुन्द- 
के पश्चात पाया जाता है | कुन्दकुन्दाचाय और 
उमास्वामिका समय वीरनिर्वाण्स लगभग ६५० वे 
पश्मात्‌ (वि स० १८०) सिद्ध होता है--फलत: रत्न- 
करण्डआवबकाचार और उस के कर्ता समनन्‍्तभद्रका समय 
विक्रमकी दूसरी शनाब्दीका प्म्तिम भास अथवा 
तीसरी शताब्दीका पुर्बाध होना चाहिये (यही समय 
जैनसमाजम आमतौरपर माना भी जाता है) । साथ 
ही, यह भी बतलाया था कि 'रत्नकरण्डके कर्ता 
ये समन्तभद्र उन शिवकोटिके गुरू भी होसकते है 
जो रज्नमातल्राक करता हे!"। इस पिछली बातपर 
आर्पात्त करते हुए प० द्ग्बारीलालजीने अनेक 
युक्तियकि आधारपर जब यह प्रदर्शित किया कि र्न- 
माला एक आधुनिक प्रन्थ हैं, रत्नकरण्डश्रावकाचारसे 
शताब्दियों बादकी रचना है, विक्रमकी ११वीं शताब्दी- 
के पूबेकी तो बह हो ही नहीं सकती और न र्न- 
करण्डश्राबकाचारक कर्ता समन्तभद्रकें साक्तान शिप्य 
की कृति ही होसकती हैं" तब प्रो० साहबने उत्तरकी 
घुनम कुछ कल्पित युक्तियकि आधारपर यह तो लिख 
दिया कि “रलकरण्डकी रचनाका समय विद्यानन्दके 
१ जैन इतिहासका एक विलुप्त अध्याय पृ० १८, २० | 
२ अनेकान्त बर्ण ६, क्रिण १२, प्रृ० रे८० इ८२ | 


समय (ईसबी सन्‌ ८१६के लगभग) के पश्चात और 
बादिराजके समय अर्थात शक स० ९४७ (इई० सन्‌ 
१८०२५) से पूवे सिद्ध द्वोता हैं। इस समयाबवधिके 
प्रकाशमे रत्नकरण्डश्रावकाचार और रत्नमालाका 
रचनाकाल समीप आजाते है और उनके बीच 
शताब्दियोंका अन्तराल नहीं रहता” ' | साथ ही आगे 
चलकर उसे तीन आपत्तियोंका रूप भी दे दिया; 
परन्तु इस बातको भुला दिया कि उनका यह सब 
प्रयत्न श्रौर कथन उनके पुवंकथन एवं प्रतिपादनके 
विरुद्ध जाता हैं। उन्हें या तो अपने प्रवकथनका 
वापिस ले लेना चाहिये था अर था उसके विरुद्ध 
इस नये कथनका प्रयत्न तथा नई आपत्तियोंका 
आयोजन नहीं करना चाहिये था। दोनों परम्पर 
विरुद्ध बातें एक साथ नहीं चल सकती | 

अ्रब यदि प्रोफेसर साहब अपने उस पृष कथनको 
वापिस लेते है तो उनकी बहू थियोरी (7]00 5५) 
अथवा मत-मान्यता ही बिगड़ जाती हैँ जिस लेकर 
वे 'जैन-साहित्यका एक बिलुप्त अध्याय' लिखनेमे 
प्रवृत्त हुए है और यहाँ तक लिख गये है कि “बोडिक- 
सहूकके संस्थापक शिवभूति, स्थविरावलीम उल्लिखित 
आय शिवभूति, भगवती आराधनाके कता शिवाय 
ओर उमास्वातिके गुरुके गुरु शिव्रश्नी य चारों एक 
ही व्यक्ति है। इसी तरह शिवभूतिके शिष्य एवं 
उत्तराधिकारी भद्र, नियक्तियोंके कर्ता भद्गबाहु, द्वादश- 
वर्षीय दुर्भिक्षकी भविष्यवाणीके करता व दत्षिणापथ- 
को विद्दार करने वाले भद्गबाहु, कुन्दकुन्दाचायके गुरु 
भद्रबाहु, बनबासी सह्बके प्रस्थापक सामन्तभद्र और 
आप्रमीमासाके कर्ता समन्तभद्र ये सब भी एक 
ही व्यक्ति है |” 


१ अनेकान्त बष ७, किरण ५-६, पृ० ४४ | २ अन॑ंकान्त 
वर्ष ८, कि ३, ए० शैशरतथा बे ६, कि है पृ० ६, १० । 
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स्त्करण्डके कत त्व-विषयमे मेरा घिचार और निणय 
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ओर यदि प्रोफेसर साहब अपन उस पृव- 
कथनको वापिस न लेकर पिछली तीन युक्तियाका ही 
बापिस लेते है तो किर उन्तपर बिचारकी ज़रूरत ही 
नहीं गहती-प्रथम मृल आपत्ति ही बिचार के योग्य 
गह जाती हैं और उसपर ऊपर विचार किया ही 
ज्ञाचका है । 

यह भी होसकता हैं कि प्रोष्साहबके उक्त विलुप्त 
अध्यायके विगाधम जा दो लेग्व (१ क्‍या निय क्तिकार 
भद्रबाह आर स्वामी समनन्‍्तभद्र एक है ?, + शिवम्रति 
शिवाय ओर शिवकुमाग) घीरसवामन्दिरके विद्वानों 
द्वारा लिखे जाकर अनकान्तम प्रकाशित हुए हैं! और 
जिनमे विभिन्न आचार्य एकॉकर णा्की मान्यताका 
युक्तिपुरम्मर स्वण्डन किया गया है तथा जिनका अभी तक 
कांड भी उत्तर साढ़े तीन बपका समय बीत जानपर 
भी प्रा< साहबकी तरफसे प्रकाशम नहीं आया, उन- 
परसे प्रो८ साहबका बिलुप्र-अ्रध्याय-सम्बन्धी अपन! 
अ्धिकाश विचार ही बदल गया हा और इससे थे 
भिन्न कथन द्वारा शप तीन आपत्तियांकां खडा करन- 
मे प्रवृतत हुए हो। परन्तु कुछ भी हो, ऐसी अनिश्चित 
दशाम मुझे तो शेप तीना आर्पात्तियापर भी अपना 
विचार एवं निभाय प्रकट कर देना ही चाहिये । 
तदनुसार ही उस आग प्रकट किया जाता है । 

(०) सरतनकरण्ड ओर आप्रमीमांसाका मिन्न- 
कृत न्‍ब॒ सिद्ध करनके लिये प्रौा८ साहबकी 
जा दूसरी दलील (युक्ति) हैं बह यह हैं कि "रत्न- 
करण्डका काई उल्लेख शक सबत ९४७ (बादिराजके 
पाश्वनाथचरितके रचनाकाल) से प्रवक्षा उपलब्ध 
नहीं हैं तथा उसका धबअआप्रमीमांसाके साथ एककत त्व 
बतलान वाला कोड़ भी सुप्राचान उल्लग्व नहीं पाया 
जाता !” यह दलील वाम्नवम कोई दल्लील नहीं है 
क्याकि उल्लेग्वापनुपलब्धिका भिन्नकतृ त्वके साथ 
काइ अविनाभावी सम्बन्ध नहीं हें--उल्लेखक 
मिल्नपर भी दानाका एक कता होनेम म्वरूपस काइ 
बाधा प्रतीन नहीं होती । इसके सिवाय यह प्रश्न पैदा 
होता है कि गबत्रकरण्डका बह पृवरवर्ती उल्लेख प्रो सा 
१ अनेकानत वर्ष ६, कि० १० ** आर ब् 3, कि० £ २ 


को उपलब्ध नहीं हैं या किसीका भी उपलब्ध नही 
€ अथवा वनमानम कही उसका अस्तित्व ही नहीं 
ओझोर पहले भी उसका अस्तित्व नहीं था ? यदि 
प्रा० साहबको वह उल्लेख उपलब्ध नहीं और किसी 
दूसगंका उपलब्ध हो तो उसे अनुपलब्ध नहीं कहा 
जासकनता -भल ही वह उसके द्वारा अभीतक प्रकाश- 
मन लाया गया हो । और यदि किसीके द्वारा प्रकाश- 
मन लाये जानके कारण ही उस दुसराके द्वारा भी 
अनुपलब्ध कहा जाय ओर वनमान साहित्यम उसका 
अग्तित्व हा तो उस सवथा अनुपलब्ध अथवा उस 
उल्लेखका अभाव नहीं कहा जा सकता । और 
वबतमान साहित्यम उस उल्लेखक अ्रम्तित्वका अभाव 
तभी कहा जा सकता है जब सारे साहित्यका भरने 
प्रकार अवलाकन कर नपर बह्द उसमे न पाया जाता हो । 
सारे बतसान जँनसाहित्यका अबलोकन न तो प्रॉ० 
साहबन किया हैं और न किसी दूसरे बिद्वानके 
द्वारा ही वह अभी तक हो पाया हैं । ओर जो 
साहित्य लुप्त होचुका हैं उसमे बेसा कोड उल्नेख् नहीं 
था इस ता कोट भी दृहताक साथ नहीं कह सकता । 
प्रत्युत इसके, वादिराजके सामने शक स० ५४७ मे 
जब र्नकरणड खूब प्रसिद्धिका प्राप्त था ऑर उससे 
कोइ ३० या 4४ बष बाद ही प्रभाच-्द्राचायन उसपर 
सम्कृत टीका लिगवी हैं और उससे उस साफ तौरपर 
स्वामी समन्‍्तभद्रक्ी कृति घापित किया हैं, तब 
उसका प्रद साहित्यम उल्लनखख हाना बहुत कुछ स्वा- 
भाविक जान पड़ता हैं। बादिराजक सासने कितना 
ही जैनसाहित्य ऐसा उपस्थित था जा आज़ हमारे 
सामने उपस्थित नहीं हैं. और जिसका उल्लेग्ब उनके 
प्रथाम मित्नता #&। एसी हालतमे पृथ्रवर्ती उल्लेग्बका 
उपलब्ध न हाना कोई खास महत्व नहीं रखता और 
ने उसके टपलड्थ न होने सात्रस रत्नकररुडकी रचना- 
का बादिराजक सम-सामसयिक ही कहा जा सकता हैं, 
जिसके कारगा आप्रमीमासला और गन्‍नकर डक भिन्न 
कत त्वकी कल्पनाका बल मिलता । 


दूसरी बात यह है कि उल्न्‍देस्ब दा प्रकारका होता 
है--एक प्रस्थनामका और दुसरा प्रन्थके साहित्य 


श्ध्य 


घनकान्त 
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तथा उसके किसी विधय-विशेपका | घादिराजसे पृथ- 
का जा साहित्य अभीतक 'अपनकों उपलब्ध हैं उसमे 
यदि प्रन्थका नाम रत्नरकरण्ड” उपलब्ध नहीं होता 
ता उससे क्या ? रकत्नकर्ण्डका पद-चाक्यादिके रूपमे 
साहित्य और उसका विपयविशेष तो उपलब्ध होरहा 
हैं; तब यह कैस कहा जा सकता है कि 'रस्नकररण्डका 
कोई उल्लेख उपलब्ध नहीं है? ? नहीं कहा जा सकता। 
अआ्या० पुज्यपादन अपनी सर्वार्थमिद्धिमे स्वासी समन्‍्त- 
भद्गके प्न्‍न्थोंपरसे उनके द्वारा प्रत्तिपादित अथको कही 
शब्दानुमरणके, कहीं पदानुसरणके, कहीं वाक्यानु- 
सरणके, कहीं अथानुसर णे, कही भावानुसरणक 
कही उदाहर ण॒के, कही पर्यायशब्दप्रयोगके और कही 
व्याख्यान-विवेचनादिके रूपस पूणत: अथवा अशत 
अपनाया हैं-- ग्रहण किया हैँं-- श्रीर जिसका प्रदशन 
मैने 'सर्वार्थामाद्धपर समन्तभद्रका प्रभाव” नामक 
अपने लेखम किया हैं! । उसमे आप्रमीमांसा, स्वय- 
भूस्तोन्न और युक्तयनुशासनके शअलावा रत्रकरण्ड- 
श्रावकाचारके भी कितन ही पद-वाक्योंको तुलना 
करके रकक्‍सा गया हैं जिन्हें सवाथसिद्धिकारने अप- 
नाया हैं, ओर इस तरह जिनका सवाथसद्धिम उल्लेख 
पाया जाता हैं । अकलइुदेबके तत्त्वाथराजवातिक 
आर विद्यानन्दके स्टोकबातिकमम भी ऐस उल्लेखोंकी 
कमी नही हैं| उदाहरणके तोरपर तस्वाथसत्र-गत 
व ध्ध्यायक दिग्दशाउनथदण्ड” नामक २९ वें 
सृत्रस सम्बन्ध रखन वाले “भोग-परिभोग-सख्यान 
पद्नविध त्रसघात-प्रमाद - बहुबधाउनिष्टाइनुपसेव्य- 
विपयभसेदान” इस उभ्य-वानिक-गत बाक्य और 
इसकी व्याख्याआओंको रत्नकरण्डके “त्रसहतिपरि- 
हरणार्थ.' “अल्पफलबहुविघातात,” 'यदरनिष्ट तद्‌ 
प्रतयेत्‌! इन तीन पद्मों (न० ८४, ८५, ८६) के साथ 
तुलना करके देखना चाहिय, जा इस विषयम अपनी 
सख्वास विशपता रखते है । 

परन्तु मेरे उक्त लेस्वपग्स जब ग्त्नकरण्ड और 
स्रवोधेसद्धिक कुछ तुलनात्मक अश उदाहरणके 
१ अ्नेकान्त वर्ष ५, किरण १० ११, पृ० ३४६ ३४२ 


तौरपर प्रो० साहबके सामने यह बतलानेके लिये 
ग्क्खे गये कि 'रक्नकरण्ड सर्वार्थसद्धिके कर्ता पूज्य- 
पादसे भी पूर्वेकी कृति है ओर इसलिये रत्नमालाके 
कर्ता शिवकोटिके गुरू उसके कर्ता नहीं हो सकते' तो 
उन्होंन उत्तर देते हुए लिख दिया कि “सर्वार्थसद्धि- 
कारन उन्हे रत्नकरण्डस नहीं लिया, विन्तु सम्भव 
हैं. रत्नकरण्डकारन ही अपनी रचना सर्वाथसिद्धिके 
आधारस की हो”? | साथ ही रत्नकरण्डके उपान्त्य- 
पद्म “यन स्वय वीतकलडूविद्या'का लेकर एक नई 
कल्पना भी कर डाली और उसके आधारपर यह 
घोषित कर दिया कि 'रत्नकरण्डकी रचना न केवल 
पृज्यपादस पश्चातकालीन हैं, किन्तु अकलइ ओर 
विद्यानन्दस भी पीछेकी हे! | और इसीका आगे 
चलकर चौथी आर्पात्तका रूप दे दिया । यहाँ भी प्रो० 
साहबन इस बातकों भुला दिया कि 'शिलालेस्बोंके 
उल्लेखानुसार कुन्दकुन्दाचायेके उत्तरवर्ती जिन 
समन्तभद्रका रत्नकरण्डका कर्ता बतला आए है 
उन्हे तो शिलालेखोंम भी पृज्यपाद, अक लड़ः और 
विद्यानन्दक प्रबंबर्ती लिखा हैं, तब उनके रत्न- 
करण्डकी रचना अपने उत्तरवर्ती पृज्यपादादिक बाद 
की अथवा सर्वार्थसिद्धिके आधारपर की हुई कैसे हो 
सकती है ?” अस्तु, इस विपयमे विशेष विचार चौथी 
आपत्तिके बिचारापवसगरपर ही किया जायगा। 
यहापर मै साहित्यिक उल्लेखका एक दूसरा स्पष्ट 
उदाहरण ऐसा उपस्थित कर देना चाहता हैं जो 
इसाकी उबी शताब्दीके ग्रन्थम पाया जाता हैं और 
वह है रत्नकरण्डआवकाचारके निम्न पद्मका सिद्ध- 
सेनके न्यायावतारमस ज्योंका त्यों उद्घृत होना-- 
आप्रोपज्ञमनुल्लध्यम रष्टेए-बिरोधकम । 
तस्वोपदेशक्ृत्साव शास्त्र कापथ-घड़नम ॥९॥ 
यह पद्म रत्नकरण्डका एक बहुत ही आवश्यक 
अड्ड है ओर उसमे यथास्थान-यथाक्रम मूलरूपसे 
पाया जाता है । यदि इस पद्यकों उक्त ग्रन्थसे अलग 
कर दिया जाय तो उसके कथनका सिलसिला ही 
बिगड़ जाय । क्योंकि ग्रन्थमे, जिन आम, आगम 
(शाख्र) ओर तपोभ्त (तपस्वी) के अरष्ट अज्नलसहित 


किरण ३ ] 


रत्नकरण्डके कत त्व-विषयस मेरा विचार और निर्णय 
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ओर त्रिमृढतारहित श्रद्धानकों सम्यग्दशन बतलाया 
गया है उनका क्रमश: स्वरूप निर्देश करते हुए, इस 
पद्मसे पहल “आप्त' का और इसके अनन्तर “तपाभृत! 
का स्वरूप दिया हैं. यह पद्म यहाँ दोनोके मध्यम 
अपने स्थानपर म्थित है, और अपने विषयका एक 
ही पद्म हैं । प्रत्युत इसके, न्यायावतारम, जहाँ भी यह 
नम्बर ९ पर स्थित है, इस पद्मयकी स्थिति मौलिकता- 
की हष्टिस बहुत ही सन्दिग्ध जान पड़नी हैं--यह उसका 
कोई आवश्यक श्यद्ग मालूम नहीं होता और न इसको 
निकाल देनसे वहाँ अन्थके सिलमिलेम अथवा उसके 
प्रतिपाद्य विषय ही कोई बाधा आती हैं। न्‍्याया- 
बतारम परोंक्ष प्रमाणके अनुमान! और शब्द! एसे 
दो सर्दोका कथन करते हुए, स्वार्थानुमानका प्रतिपादन 
ओर समथन करनके बाद इस पद्चस ठीक पहले 
शाब्द! प्रमाणके लक्षण॒का यह पद्म दिया हुआ हैं-- 

*टरटठट्राव्याहन|द्राक्यात परमार्थामिधायिन: । 

तक्ष्वग्राहितयात्पन्न माने शाब्दं प्रकीतितम ॥८॥ 

इस पद्मकी उपस्थितिमे इसके बादका उपयुक्त 
पद्म, जिसमे शास्त्र (आगम) का लक्षण दिया हुआ हैं, 
कई कारणोसे व्यर्थ पडता है । प्रथम ता उसमे शाम्त- 
का लक्षण आगम-प्रमाणुरूपस नहीं दिया--यह नहीं 
बतलाया कि ऐसे शाम्रस उन्पन्न हुआ ज्ञान” आगम 
प्रमाण अथवा शाब्दप्रमाण कहलाता है, बल्कि 
सामान्यतया आगमपदाथके रूपमे निरिष्ट हुआ हैं, 
जिस 'रत्नकरण्डम सम्यर्दशनका विषय बतलाया 
गया है । दूसरे, शाबदप्रमाणस शाम्रपमाण कोइ भिन्न 
वस्तु भी नहीं हैं, जिसकी शाब्दप्रमाणके बाद प्रथक्‌ 


न्च्छ 


मिद्धर्तविकी टीकाम इस पद्मसे पहले यह प्रम्ता+ना वाक्य 
दिया हुआ है--“तदेंव स्वार्थानुमानलक्षग प्रतिपाय 
तद्वता श्रान्तताविप्रतिर्पान्तिा च नियकृस्य अधुना प्रतिधादित 
पग॒ थानुमानलक्षण एबाल्यवक्रव्यववान तावच्छान्ट 
लक्षणमाद । 

म्व-परावभासी निद्ांघ ज्ञानकों ही न्यायावतार के पर थम परम 
प्रमाणका लक्षण बतलाया है, इसलिय प्रमाणुक् प्रत्यक 
सेदम उसकी व्यास होनी चाहिये | 


रा 


रूपसे उल्तेख करनेकी ज़रूरत होती, बल्कि उसीमे 
अन्तभृत है । टीकाकारन भी शाब्दके 'लोकिक' और 
शास्तरज' एस दो भदोंकी कल्पना करके, यह सूचित 
किया है कि इन दोनोंका ही लक्षण इस आठवे पद्म- 
में आगया हैं! । इससे ९वे पद्मम शाब्दके 'शख्राज' 
भेदका उल्लेख नहीं, यह और भी स्पष्ट होजाता है । 
तीसरे, ग्रन्थभरम, इससे पहले, 'शाब्त्र' या 'आ्रागम- 
शब्दका कहीं प्रयोग नहीं हुआ जिसके स्थरूपका 
प्रतिपादक ही यह ९ वा पद्म समझ लिया जाता, 
ओर न 'शाम्त्रज” नामके भदका ही मुलप्रन्थमे कोड 
निर्देश हैं जिसके एक भअ्रवयव (शाम्त्र) का लक्षण- 
प्रतिपादक यह पद्म हों सकता । चौथे, यदि यह कहा 
जाय कि ८ वे पद्मम 'शाब्द' प्रमाणका जिस बाक्यस 
उत्पन्न हुआ बतलाया गया हैं उसीका 'शाम््र' नामस 
अगले पद्मम स्वरूप दिया गया हैं तो यह बात भी 
नहीं बनती, क्यांकि ८ वे पद्मम ही 'हृष्टट्ाठ्याहती! 
आदि विशेपणाके द्वारा वाकक्‍्यका ग्वरूप दे दिया गया 
ह और वह स्वरूप अगले पद्ममे दिय हुए शाख्रके 
स्वरूपस प्रायः मिलता जुलता हैं--उसके हृष्टरप्टा- 
व्याहतः का 'शअरश्रट्रावराधक' के साथ साम्य हैं 
झौर उसमे “अनुल्लध्यां तथा “श्राप्रोपज्ञ विशेषरों- 
का भी समावेश हो सकता हैं, 'परमार्थामिधायि! 
विशेषण 'कापथघट्ून” और 'साव' विशपरणंके भाव- 
का द्यातक हैं; और शाब्दप्रमार्यका 'तत्त्वप्रा ह- 
तयात्पन्ञ" प्रतिपादन कर नस यह स्पष्ट ध्य|नत हैं कि 
बह वाक्य 'तक्त्वापदशकृत' माना गया है--इस तरह 
दानों पद्मांम बहत कुछ सास्य पाया जाता हैं । एसी 
ह'लतम समथनम उद्धरणके सिवाय प्रन्थ-सन्दभके 
साथ उसकी दूसरी कोई गति नहीं: उसका बिपय 
पुनरुक्त ठहर्ता है | पाँचव, प्रन्थकार न मस्वय अगले 
पद्मम वाक्यकां उपचार्स “परार्थानुमान! बतलाया 
हैं । यथा-- 

स्त्र-निश्वयवदन्यपां निश्रयात्पादन बुध । 

परार्थ मानमासख्यान वाक्य तदुपचारन: ॥१०॥ 
१ “शाह्द च द्विधा भवति- लाकिक शाख्रज चति । 

तत्रेद दयोरपि साधारण लक्षण प्रतिपादितम” | 
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इन सत्र बातों अथवा कारगंस यह स्पष्ट हैं कि 
न्यायावतारसे “शआरप्तोपज्ञ' नामक ९वे पद्मकी स्थिति 
बहुत ही सन्दिग्ध है, बह मृत्र प्रन्थका पद्य मालूम 
नहीं होता । उसे मृलग्रन्थकार-विरचित ग्रन्थका 
आवश्यक अन्ञ माननस पूर्वात्तर पद्मोंके मध्यम उसकी 
स्थिति व्यर्थ पड़ जाती हैं, भन्थकी प्रतिपादन-शैली 
भी उसे स्वीकार नहीं करती, और इसलिये वह 
अवश्य ही बहाँ एक उद्धृत पद्म जान पड़ता है, जिसे 
“बाक्य'के म्वरूपका समथन करनेके लिय रत्नकर णड- 
पर्स “उक्तत्ब' आदिके रूपमे उदधृत्त किया गया हैं | 
उद्धर्ग॒का यह कार्य यदि मृलग्रन्थकार के द्वारा नहीं 
हुआ हैं तो वह अधिक समय बादका भी नही हैं; 
क्योंकि विक्रमकी १०वी शताब्दीक विद्वान आचार्य 
सिद्धपिकी दीकाम यह मृलरूपस परिग्रहीत है, जिससे 
यह मालूम होता हैं कि उन्हें अपने समयमे नन्‍्याया- 
वतारकी जो प्रतियाँ उपलब्ध थी उनमे यह पद्म 
मृलका शक्ल बना हुआ था । और जबतक मिद्धर्पिस 
पूवेकी किसी प्राचीन प्रतिम उक्त पद्म अनुपलब्ध न 
हा तबतक प्रो० साहब तो अपनी विचार-पद्धति'के 


१ प्रो० साहबकी दस विचास्पद्धतिका दर्शन उस पतन्रपरसे 
भत्ते प्रकार होसकता है जिस उन्होंने मेरे उस पत्रके 
उनरम लिखा था जिसम उनसे स्लकररट्रके उन सात 
प्मो की बाचत भयुक्तिक राय मांगी गई थी जिन्हें मन 
रत्नकर्राटकी प्रस्तावनाम सन्दिस्ध करार दिया था आर 
जिस पत्रकों उन्हों ने मरे पत्र-सहित अपने पिछले लेग्व 
(अनेकान्त वर्ण & कि० १ प्र० १२) मे प्रकाशित किया है | 


(जाए 








| 

[ श्रीमान ला० घनश्यामदासजी जैन सह्ठी मुलतान वाले प्राप्र'डटर 'इन्द्राहोजरी मिन्‍्स' जयपुरने, ; 
प० अजितकुमारजा शाख्त्रीकी प्रग्णाकां पाकर स्वर्गीय ला> बि"रीलालजीके दानमेस ४२४) रू: 
वीरसेब।मन्दिरको उसकी ल्लायअ्रीकों सहायताथ प्रदान किय है। इसके लिये उक्त लाला साहब और 


शास्त्रीजी दोनों ही धन्यवादक पात्र है। 


सबथअ ७ मना पद2०००असमन्दाममवलपन..कड 


(१; 











अनेकान्त 


वीरसेवामन्दिरकी सहायता 





[ बर्ष ९ 





अनुसार यह कह ही नहीं सकते कि बह ग्रन्थका 
अद्भ नहीं--प्रन्थकारके द्वारा योजित नहीं हुआ 
अथवा ग्रन्थकारमस कुछ अधिक समय बाद उसमें 
प्रविष्ट या प्रक्षिप्र हुआ हैं| चुनाँच प्रो० साहबन वैसा 
कुछ कहा भी नहीं और न उस पद्मयके न्यायावतारमे 
उद्धृत होनकी बातका स्पष्ट शब्दोम काई युक्तिपुरस्सर 
विरोध ही प्रस्तुत किया हें--वे उसपर एकदम 
मौन हो रहे है । 


अत' एमे प्रबल साहित्यिक उल्लेस्बोंकी मोजूदगी- 
मे रत्नकरण्डका विक्रमकी ११वीं शताब्दीकी रचना 
अथवा रत्नमालाकार के गुरूकी कृति नहीं बतलाया 
जा सकता और न इस काल्पत समयके आधारपर 
उसका आप्रमीमासास भिन्नकतृ त्व ही प्रतिपादित 
किया जा सकता ह । यद्दि प्रा८ साहब साहित्यके 
उल्लेस्वादिको काई महत्व न दकर ग्रन्थके नामोल्लेस्व- 
का ही उसका उल्लेग्य समभते हों ता वे आप्रमीमासा- 
फो कुन्दकुन्दाचार्यस प्रत्रेकी तो क्‍या, अकलइझुके 
समयसे पृव॑की अथवा कुछ अधिक पृथवेक्री भी नही 
कह सकेंगे: क्योकि अकलद्ुसे पूरक साहित्यम उसका 
नामोल्लेस्थ नहीं मिल रहा है। ऐसी हालतमे प्रो० 
साहबकी दूसरी आर्पात्तका कोई महत्व नहीं रहता, 
वह भी समुचित नहीं कही जा सकती और न उसके 
ह्वागा उनका अभिमन ही सिद्ध किया जा सकता हैं । 


(अगली किरणम समाप्त) 








अधिप्राता 


कई आरा अिसआकम5 बन, प्ध अनयप-न्‍मब धर 








हमारे पूवज-- 


७ पे €% के 
पं० मोपालदासजी करेया 


लिखक अयोध्याप्रस्ताद गोयलीय | 


७+-. वा्शपक्राफका०---* ७ 


आयेसमाजमें जो स्थान स्वामी श्रद्धानन्द, राय- 
जादा #सराज ओर मुघ्लिम कौमम सर सयद अह मद- 
का है वही स्थान जनसमाजमे पं० गोपालदासजी 
बरेयाको प्राप्त दे । जिस समय जेनसमाज अपने 
धमसे अनभिन्न मिधथ्यान्धकार मे फंसा हुआ था, उसके 
चारा ओर शिक्षा-प्रसारका उज्बल प्रकाश फैल रहा 
था, आर इसकी चकाचोधस घुन्धियाकर इधर-उधर 
ठाकर खा रहा था, तभी उसके हाथम धमन्ञानका 
दोपक देकर बरेयाजीन उस यथाश मार्ग देखनेका 
अवसर दिया । आज जो जैनममाजम सर्टीफिकेट- 
शुद्र बिद्द्रग नज्ञर आ रहा है, उसमे अधिकांश 
उनके शिष्थी और प्रशिष्याका द्वी समूह अधिक है । 

बरगंयाजीका आविभाव ह।नसे पृ्वे भागतमें घम- 
शिक्षाप्रसार अर सम्प्रदाय संग्क्षणको ह।ड भी लगी 
हुई थी। आयममाज् समूचे भारतमे ही नदी, अरब, 
इंगनमें भी वंदिकवमका झ्डा फहरानका मनसृबा 
डकेकी चोट जाहिर कर रहा था; उसके गुरूकुल, 
मद्दाविद्यालय, हाईस्कूल ओर कालेज पनवाड्ीकी 
दुकानकी तरह नीत्रगतिस खुलते जारदे थे । मुसल- 
मानाके भी दृवबन्दर्स घामिक और अलीगढ़मे राज्य- 
शिक्षा प्रशालोके केन्द्र खुल चुके थे। इंसाइयोकी तो 
होड़ ही क्या, हर शदरम मिशन-शिक्षा केन्द्राका जाल- 
सा थिछ गया था। लागाकी संग्ध्याम धार्मिक ट्रेक्ट 
वितरित दी नहों द्वोग्ड्ें थे, अपितु वपित्समा दिया 
जारहा धा। केवल अभागा जंनसमाज खिसियाना- 
सा अकमण्य बना अलग-अलग खड़ा था । 

शायद अकलह्लु और समन्तभद्रकी आत्मा जन- 
समाजकी इस दयनीय स्थितिस द्रवोभूत हं।गई”' आर 


उन्हीने अपना अनीकिकज्ञान और शाखाथथंकी प्रतिभा 
देकर फिर ए फ्वार जैनधमकी दुन्दुभि बज़ानेको इस 
कृशकाय सलौने व्यक्तिको उत्सादित किया । 

परेयाजीन जो 'अभूतप्रव कार्य किया, भले ही हम 
काहिल शिषण्थांद्रारा वह लिखा नहीं गया है. परन्तु 
उनके महस्वपृण कायके सान्नी आज आचाये, तीथ, 
शास्त्री और पढ़ित रूपमें सगाजमे सच्ेत्र देखनफो 
मितते हैं । 

हमारे यहां तीथकुरंका प्रामागिक जीवन-चरिध्र 
नहीं, आचार्योंकि काय-कलापकी तालिका नहीं, मेन- 
संघके लोकोपय)गी कार्योकी कोई घूची नहों, जंनरा- 
जाओ, मन्त्रियों, सनानायकोरें बल-पराक्रम और 
शासन प्रणात्रीका कोई लेग्वा नहीं साहित्यिर्फोका कोई 
परिचय नहीं. और तो आर हमारी आंखके सामने 
कल-परसा गुज़रनेवाल-- दयाचन्द्र गोयलीय, बाबू 
दृवकुमार , जुगमन्दरदास जज़, वेरिस्टर चम्पतराय, 
ब्र० शीतलप्रसाद, बा० सूगजभान, श्रजजु नलाल सेटी 
श्रादि विभूतियोंका जिक्र नहीं, और ये जो हमारे 
२-४ बड़े व सौतकी चौखटपर खड़े है, इनसे भी 
हमने इनकी विपदार्ओ ओर अनुभवोको नहीं सुना है । 
ओर शायद अविष्यमे एक पीढ़ीम जन्म लेकर सर 
जाने वाले तक केलिये उल्लेख करने का हमारे समाज- 
कं उत्साह नहीं हं।गा । 

मेरे हाश सम्हालने-- काय्षेत्रम आने--से पृ 
दी बग्याजो घ्वगंस्थ हो गये, न में उनके देशनोका 
द्वी पुग्य प्राप्त कर सका, न उनके सम्बन्धम ही विस्तृत 
जानकारी प्राप्त कर सका । केबल एक लेग् उनको 
मृत्युउपरान्त शायद पं०मक्‍्ख्नलालजी न्यायानद्वारका 


१०६ 


सर*वतीमें उप समय पढ़ा था। उनके दशेन न हुए 
तो न सही, उनकी कायध्थली मो रनाको रज ही किसी 
तरह मम्तकपर लगाऊँ. उनके समबयस्क्र और सह- 
योगियांस उनके संध्मरण सुनकर कारनोकों तृप्त करू 
एसी प्रवल इच्छा बनो रहती थी कि दिसम्बर १६४० 
में परिपद्के कायकर्ताओंके साथ मौरेना जानेका अवब- 
सर भी प्राप्त हो गया। वरेयाजीके सामोदार ला० 
अयाध्याप्रसाद # तथा बा० नमिचन्द वकील आदि 
१०-१२ बन्धुअंसे रातभर वरैयाजोके सम्बन्धमें 
कुरेद-फुरेद कर बातें जाननेका प्रयत्न किया किन्तु 
एक-दी घटनाके सिवा कुछ नहीं मालूम हो सका | 
आज उन्हीं स्मृतिकोी धुन्धली रेखाओंको कागजपर 
खींचनेका प्रयास फर रहा हूं । 

जिन सज्जनॉकों उनके सम्बन्धमें फुछ उल्लेख- 
नीय बातें मालूम हों, या पन्न सुरक्षित हो, वे दमारे 
पास कृपा-पृवक मभिजबाएँ । हम उनका उपयोगी 
अंश धन्यवाद पृवंक अनेकान्तमें प्रकाशित करेंगे। 
ऐसे द्वी छोटे छोटे संस्मरण ओर पत्र इतिहास-निर्मा- 
ण॒की बहुमूल्य सामग्री बन जाते हैं । जेनसमाजके 
अन्य काये-कताअ कि भी संघ्मरण और पत्र भेजने के 
लिये हम निमन्त्रण देने हैं। भले ही वह रूस्मरण 
ओर पत्र साधारणसे प्रतीत होते द्वों, फिर भी उन्हें 
भिजवाइये। न जाने उसमे फ्या कामको बात 
निकल आये । 

न्‍नन्‍मने श/ड 

सामाजिक क्षेत्रमें आनेसे पूवे किसो समय वरैया 
जो एक रायबद्दादुर सेठ के + यहां ३०) रू० मासिक- 
पर कार्य करते थे। एकबार सेट साहब आपको भी 
तोथयाब्रामें अपने साथ ले गये । शास्त्रप्रचचनके 
साथ-साथ गुमास्तेको उपयोगिताका भो विचार करके 
इन्हें साथ लिया गया था । वरैयाजी शास्‍स्त्र-प्रवचन 
में तो पटु थे । किन्तु गमास्तगीरीकी कलामें कोरे 
थे। सफरम रेलवे टिकिटांकी कतरव्योत, लगेज़, 

(४ सम्भवतया यही नाम था, यदि भूलस दूसरा 

नाम लिखा गया हो ता व बन्धु क्षमा करेगे । 
- नाम मेने जान बूककर नदी लिखा है। 


अनेकान्त 


[ वप ६ 





भाड़ा दिये बिना पार काना, चुज्लीवालॉको चकमा 
देना, स्टेशन बाबुओंको मांसा देना, कुलियां-तांगे- 
वालोंकों बात॑में राज़ी करना, थ्डेको भी विस्तर 
बिछाकर सकिण्ड बना लेना, धर्ंशालाके चपरासि- 
यंसि भी भरपुर सुविधा लेना ओर इनामकी जगह 
अंगूठा दिखा देनेमें जो जितना प्रवीण होता है, वही 
प्रवासमें रखनेकेलिये उपयुक्त समम्का जाता है । 
वरेयाजी इस शिक्षामें कारे थ । इन्हें शिक्षित और 
चतुर सममकर टिकिट लनेका काये दिया गया । ये 
टिकिटॉम फुछ कतरव्यांत तो क्या करते उल्टा लगेज् 
तुलवाकर उसका भी भाड़ा दे आये । 

सेठ और रायबद्दादुर द्वोकर उतका सामान तुल 
जाए इससे अधिक और सेठ साहबका क्या अपमान 
द्ोता ? धनियोंके यहां चापल्स और चुगलखोरोंको 
क्या कमी ? उन्होंने वरयाजीक बुड़बक होनेका एसा 
सजीव वणान किया कि वेचारे शिकार पुरी न होते हुए 
भो सेठ साहबकी नज़ रमिं शिकारपुरी होकर रद्द गये। 
जह्दं सत्यका प्रवेश नहीं, यथाथ बात सुननेका चलन 
नहीं। धोखा, छल, फरेब, मायाचार ही जहां 
उनन्‍नतिके साधन हां बिलफ और चकमा खाना हो 
जहां अभीष्ट हो वहां वरेयाजी कितने दिन निभते ? 
किनाराकशी ही स्वाभिमानको रक्ताके लिये उन्हान 
आवश्यक सममी | 

चल र्‌ रा] 

यह मृग्बता करके बरेयाजी पछताये नहीं, यह 
अचोयेन्नत्त उनके पद्चाणुप्नत्तामेस तीसरा आवश्यक 
ब्रत था। एकवार वे सपरिवार बम्बईसे आगरे 
आये। घर आकर कई रोज़ बाद माग-व्यय आदि 
लिखा तो मालूम हुआ नोकरने उनके तीन वपके 
बालकका टिकट ही नहीं लिया | सालूम होनेपर बड़ी 
आत्म ग्लानि हुई और आपने तत्काल स्टेशनमास्टर के 
पास पहुंचकर ज्षमा-याचना करते हुए टिकिटका मृल्य 
उनकी मे जपर रख दिया । घ्टेशनमा्टरने समझाया 
कि २॥ वर्षसे अधिककी आयुपर टिकट लेनेका नियम 
है तो पर कोन इस नियमका पालन करता है | दम तो 
४-४ वर्षके बालकको नज़् रन्दाज कर देते हैं। आपने 


किरण ३ ] 


आप टिकटका पेसा देने कोई हमारे पास श्गया हो. 
हमें एसा मृग्बे कभो नहीं मिला। आप बड़े भोले 
मालम होते हैं. यह दाम आप उठा लीजिये, सब यू'ही 
चलता है।” परन्तु वरेयाजी चालाक ओर पूत्त 
दुनियांके लिये सचमुच मृख् थे, वे दाम छोड़कर चले 
आये ओर वुद्धिपर जोर देनेपर भी अपनी इस 
मूख्ताका रहस्य न समझ पाये और जीबनभर एसा 
मूख्यता करते रहे । 
पु इ३७+ 

ला० अयोध्याप्रसादजीके साभेमें मोरेनामें 
वरेयाजीकी आदृतकी दुकान थी। लाला साहबका 
एक व्यक्तिसे लेन-देनका मगड़ा चल रहा था । आखिर 
व्यक्ति तड़ आकर बोला-'“ आपके सामी वरेयाजी जो 
लिगाय देगें, मुझे मंजूर होगा।” ह्लालाजीन सुना 
ते बांछें खिल गई । सनकी मुराद क्पर फाइ़कर 
आट। परन्तु निर्णय अपने विपक्षमें सुना तो उसी 
तरह निस्तव्ध रह गये जिस तरह ऋद्धिधारी मुनिके 
हाथाम गरमागरम खीर परोसकर रत्नकी वारिश 
देखनेको बढ़िया आत्रतापूवषक आकाशकी ओर 
देखने लगी थी और वर्षा न द्वेनेपर लुटी-सी खड़ी 
रद गई थी। 

लाला साहबको वग्याजीका यह व्यवद्दार पसन्द 
न आया। “अपने होकर भी निरशय शत्रु-पत्रभ 
दिया, ऐसो तेंसी इस न्यायप्रियताको। डायन भी 
अपना घर बख्श देती है, इनस इतना भी न हुआ। 
हम मालूम दोता कि पणिडितजीके सनमभे यद्द्‌ कालीस 
है ता हम क्‍यों इन्द्र पंच स्वीकार करते ? इसस ता 
अदालत ही ठीक थी, सी फी सदी मुकदमा जीतनेका 
वकलन विश्वास दिलाया था। षाद्द साहब, अच्छी 
इन्ह ने आपसदारी निभाई। माना कि हमारी ज्यादती 


पटिडत गोयाजदासजी वरैया 
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थो, फिर भी क्‍या हुआ. आपसदारीके नाते भी तो 
हमारी टेक रखनी थी। जब परिडतजीने हमारा 
रत्तीभर लिहाज नहीं किया तो अब इनसे कया सामे- 
में निभाव होगा ? भई ऐसे तोते चश्मसे तो जुदा 
ही भले ।” 

इसी तरहके विचारोंसे प्रेरित द्वोकर लाला 
साहबने पण्डितजीसे सामा बांट लिया, बोलचाल 
बन्द कर दी। वरेैयाजीसे किसीने इस आशारहित 
निणयके सम्बन्धमें जिक्र किया तो बोले--''भाई 
इष्रभिन्नाकी स्ातिर में अपने घर्मकों तो नहीं बेच गा । 
जब मुमरमें न्‍्यायीकी स्थापना दोनों पक्षोंने फर दी तो 
फिर में अन्यायौका रूप क्यों घारण करता मेरा 
धर्म मुझे न छोड़े, चाद्दे सारा संसार मुझे छोड़ दे तो 
भी सुझे; चिन्ता नहीं ।” 

लालाजीने मुझे; स्वयं उक्त घटना सुनाई थी। 
फर्माते थे कि--थोड़े दिन तो मुझे पणिडतजीके हस 
व्यवह्ारपर रोप सा रहा । पर धीरे-घीरे मेरा मन 
मुझे द्वी विक्कारने लगा और फिर उनकी इस न्याय- 
प्रियता, सत्यवादिता, निष्पक्षता और नेतिकताके 
आगे मेरा सर कुक गया, श्रद्धा भक्तिसे हृदय भर 
गया ओर मेन भूल स्वीकार कर के उनसे क्षमा मांग 
ली। पंडितजी तो मुमसे रुष्ट थे द्वी नहीं, मुझे ही 
सान हा गया था, अत: उन्दनि मेरी कौलो भर लो 
ओर फिर जीवनफे अन्त तक हमारा स्नेह-सम्बन्ध 
बना रहा। 

मुझे जिस तरह ओर जिस भापामें उक्त संस्मरण 
सुनाये गये थे, न वे अब पृरी तरह स्मरग ही रहे हैँ 
न उस तरहको भाषा द्वी व्यक्त कर सकता हूं, फिर भो 
आज जो बैठे बिठाये याद आई तो लिखने बैठ गया । 

डालमिया नगर, (विद्ार) ४ माच १६४८ 
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| लेखक श्रो अगरचद नाहूटा | 


कथा कहानी सबस अधिक लोफप्रिय साहित्य है । 
भारतवपमें उसकी उपयोगिताकी ओर सब समयध्यान 
रहा है, फलत: हजारों ग्रन्थ कथा-कद्दानियों एवं 
जीवनच रितकि रूपमें प,ये जाते हैं। मनोरख्नन, 
सत-शिक्षा एवं धर्मप्रचारके उद्‌ देश्यसे इनका निर्माण 
हुआ है। भारत पुरातन कालस घमंप्रधान देश होने 
से सबसे अधिक कथा-ग्रन्थ धार्मिक आदर्शोकरे 
प्रचारके लिये ही रच गये हैं। इनमेंसे कश्यांका 
सम्बन्ध तो वाध्तविक घटनाअंके साथ है; पर कई 
कथाएं धार्मिक अलुप्रानंकी ओर जनताको आकर्षित 
फरनेके उद्देश्यस गढ़ ली गई प्रतीत होतो हैं ' किन 
किन धामिक कार्योको करके किस २ व्यक्षिन क्‍या 
लाभ उठाया ? एवं किन-किन पापकार्यों द्वारा किन- 
किन जीवनि अनिष्ट-फल्ष प्राप्त किया, इन्हीं बातोंको 
जनताके हृदयपर अद्धित करनके लिये धार्मिक कथ।- 
साहित्यका निर्माण हुआ एवं रचयिता इस फायमें 
सफल हुए भी कहे जा सकते हैं। यद्यपि आज भी 
कद्दानीका प्रचार ही सर्वाधिक है पर अब उसका 
उद्देश्य पव॑ रूप बहुत कुछ परिवर्तित हो ज्ञका है। 
बतेमान लोक-मानसके क्रंकावपर विचार करनेसे 
खब प्राचीन शेली अधिक दिन रुचिकर नहीं रह 
सकेगी अतः: हमारे धमंप्रधान कथा-चरित् प्रन्धोंको 
भी नये ढगसे लिखकर प्रचारित काना ध्ावश्यक दो 
गया है, अन्य था उनकी उपयोगिता घटकर विनाश 
होना अवश्यम्भावी है 

भारतोय कथा-साहिस्यमें जनकथा-साहित्य भी 
अपनी विशालता एवं विविधताकी दृष्टिसे महत्वपूर्ण 
स्थान रखता है. जिसका संक्षिप्त परिचय भें अपने 
'जैनकथा साहित्य” शीपेक लेखमें कर चुका हूं # अन 
यहां उसपर पुनः विचार नहीं किया जाता। कई 


हर जन सिद्धान्त भास्कर वष १२, अर १ 


जैनकथाएँ तो विश्वव्यापी हो गई हैं। यही उनकी 
जनग्रियताका ज्वलन्त उदाहरण है। जनरूचिका 
ध्यान रखते हये जेन विद्वानोने लोक कथाआंको भी 
खब अपनाया और उन कथाओंके सम्बन्धमें सेकड़ां 
प्रन्थोंका निर्माण किया जिसका परिचय भी मेरे 
“ज्ञोक-कथाओं + सम्बन्धी जैन साहित्य” एवं 'विक्र- 
मादित्य + सम्वन्धी जेन साहित्य' शीपक लेग्वद्वारा 
पाठकोंको मिल "का है । कई जैनकथाओंका प्रचार 
च्नसमाज तक ही सीमित है। पर दि० श्वे० दोनां 
सम्प्रदाय में वे समानरू्पस आहत है । एसी कथा- 
अआमेस श्रीपालचरित्र सम्बन्धी साहित्यका परिचय 
भी अनकानत वपे२। ३ अड्टू २७ मे कहे व५ पृ 
प्रकाशित फर चुका हूं । प्रस्तुत लेखमें एस दी एक 
अन्य चरित सम्बन्धी साहित्यका परिचय दिया जारहा 
है जिसका नाम है 'यशोधरचरित्र'। दि०एवं रवे० 
दोनों विद्वानोंके रचित करीब ४० ग्रन्थ इसी चरित 
सम्बन्धी जाननेमें आये हैं। उनकी सूची पाठकाकी 
जानकारीकेलिये इस लेगखमें दी जारदही है । 


यशोधर चरित्रकों प्राचीनता-- 

नुपति यशोधर कब हुए दें। प्रमाणाभावसे समय 
बतलाया नहीं जासकता । कथा वस्तुपर विचार 
करनेपर जब देवीके आगे पशुबल्षिका श्रमानुपिक 
काय जोरोंसे चल रहा था तब उसके कफुफलको बत- 
लानेके प्रसड़से इसकी रचना हुई ज्ञात हाती है । प्राप्त 
यशोधर चरित्रमि सबस प्राचीन राज प्रभञ्जन 
रचित ही प्रतीत द्वोता है। वि० सं:८३४५ मे श्वे० उद्यो- 
तन सुरिके रचित कुबलयमाला कथामे इसका 

+ नागरी-प्रचारिणी-नत्रिका वर्ष ४२, अड़ १ 

+ विक्रमस्मृति ग्न्व एवं जेन सत्यप्रकाश वर्ष ६, 

श्र्झ्ू ड 
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निम्नोक्त उल्लेख पाया जाता है-- 
मत्त गु जो जमहगे, जसहरच रिएण जण॒वए पयडो । 
कलिमल पभजसो चिय, पभजणो अआआसि रापरिसी ॥४०॥ 

इससे सबत्‌ ८रेश्स पूर्व प्रभक्कनका यशोधर- 
चरित प्रसिद्ध प्रन्थ माना जाता था यह सिद्ध होता 
हैं| फिर भो प्रभक्लनका वास्तविक समय अभीतक 
ध न्वेषणीय है ! 

निश्चित समयके ज्ञान ग्रन्थकारोंम श्वे० जैनाचार्य 
हरिभद्रसुरिजीके “समराइग्वकहा” प्रन्थमे कथा- 
नायकके पर्वतभवर्क प्रसद्ञम यशोघरकी कथा पाई 
जाती है। हरिभद्र्सारका समय वि की ९वी शतो निश्चित 
हैं। प्रभक्षनके यशोधर्चरितकी प्रति अनकान्तम 
प्रकाशित मृडबिद्री-भण्डारकों सू्चीस वहाँके भण्ड।र- 
में प्राप्त होनकी सचना मिलती हैं। सस्क्ृत भाषाम 
३६१ झोकमय प्रस्तुत चरितकी प्रति ४ पत्रांकी हैं । 
मुडविद्री-भग्डारके सदत्बालकंसि अनुरोध हैँ किये 
इस चरितकों शीघ्र ही प्रकाशन करे, जिससे इसमे 
बशित चरितमे पिछले ग्रन्थकारोन क्‍या ? परिहरतन 
किय अर्थान कथाके विक्रासके विपयमे विचार 
करनका सनन्‍्दरर साधन सामन आर सके | जबतक वहे 
प्रकाशित न हो, हरिभद्र्सा।के समरादित्य-चरिनके 
अन्नगत यशोधरचरितकों ही श्रधानता देकर पिछले 
चरिव्र-ग्रन्थाव आलेचना करनकी ओर बिद्वानाका 
ध्यान आक्रपित किया जाता हैं । 

इनके परवर्त्ती चरित-प्रस्थोंम अप ब्रशके मे शकवि 
पुप्पवन्तका 'जसत रचग्डि' एवं मह्ाकबि हरिपिगा छव 
अमरकीनति के अनुपत्ब्ध अपश्रश ग्रन्थ हैं । प्रभप्नन- 
के साथ हरिपगाके यशोधरचरितका टल्लेसख 
वासवसनन अपने यशोधरचरितस किया है | यथा 

प्रभनननादिभि: प्र, हरिपेशा समन्यिटं | 

यहुक्त तत्कथ शक्य मया ब्ालेन मधितम ॥| 

वासवसेनका समय मुमे ज्ञात नहीं है। उनके 
उल्लिम्बित हरिपशा, धम्मपर्रिक्खा नामक अपकभ्रश 
प्रन्थके रचयिता होनकी सम्भावना माननीय 
प्रमीजान (मे लिग्बित पत्रमे ) की है । इसीलिय मेन 
इसे अपक्रश भाषाम रचित होनका निर्देश किया हैं । 


पूण निशंय तो हग्पिणके यशोधर-चरितकी प्राप्तिपर 
ही निभर है | सम्भव हैं स्वोज़ कर्नेपर वह किसी 
दिगम्बर जैन ज्ञान-भण्डारमे उपलब्ध हो जाय । 
विद्वानोंका ध्यान उसके अन्वेषणकी ओर भी 
आकषित किया जाता है । 

११बी शतावदीके संस्कृत-यशोधर चरितोम सोस- 
देवसरिका यशस्तिलक चम्पू विशेषरूपसे उल्लेग्बनीय 
हैं । सबत्‌ १०१६ (शाके ८८६) के चंत्र शुक्का १३ 
को गन्भनधारस इसकी रचना हुई हैं । यशोधरकी 
छोटी-सी कथाका विकास कविने कितने सुन्दर दड्गसे 
किया हैं, इसपर भलीभाँति प्रकाश डालनके लिये भी 
विद्वानोंस अनुराध है । सबत 7८८४ के लगभग 
सुप्रसद्ध बिद्वान बादिराजने' ४ सर्गात्मक २९६ 
आोकाोंका यशोधरचर्त बनाया हैं । तजौर्के श्री 
ट८ एस« कुप्पू स्वामी शास्त्रीन इस प्रकाशित किया 
था, जिसका हिन्दीमे खार श्रीउरद॒यलाल जो काशली बाल- 
ने सन १९०८ में जैन-साहित्य-प्रसार्क कार्यालय, 
बम्बईसे प्रकाशित किया था | 

१४वीं शताब्दीके परवर्ती वासवसन, बादिचन्द्र, 
चन्दप्प्यर्णी आदिका समय निश्चित नहीं हैं | ज्ञात 
सम-जके चरित्राका प्रारम्भ २४वीं शताब्दीम आरम्भ 
होता है. ओर १६से *८वी शताब्दीम बद्ुतसे यशोंधर 
चरित्रोकी सम्कृत, हिन्दी, गुजराती ओर राजस्थानी 
भाषाआम ग्चना हुई हैं, जिनका परिचय आगेदी 
जान बाली सचीस भर्नीभॉति मिल जायगा । सचीसे 
यह भी स्पष्ट ह कि इसका प्रचार कन्नड, गुन्नरात 
गाजपुतान आदिम सर्वत्र था। 
यश्नोवसर्चरितकी प्रसिद्विका कारण-- |, 

अनधमंका सबसे बड़ा एवं महत्वप्रण आदश। 
अहिसा है । बास्तवम वह जैनधमंकी आत्मा है । 


१ आदर जक पाण्यना थचग्जिका रचना काल शक स० ६ ४5 
है । प श्वना थचारत्रका उल्लेख उनके यशा रचा त्रम 
होनस उसका निमागा पाश्व॑नाथचारत्रक याद ही हुआ 
सिद्ध होता है | श्पने काकृस्थचरित्र का उल्लेस्य भी 
अपने इस ग्रन्थम किया है पर बढ प्राप्त नहीं है, इस 
ल्लिए उसकी भी स्वोज होना श्आाखश्यक हैं । 


११० 


ग्रनेकान्त 


[ वर्ष ९ 





अहिसाकी जितनी सूद्त्म व्याख्या एव आचररणाकी 
तत्परता और कठोरता जैनघधममें पाई जाती है वैसी 
विश्वके किसी भी धमंग्रन्थमें पाडे नहीं जाती | जैन- 
धमेकी अहिसाकी मर्यादा मानवॉतक ही सीमित नहीं 
पर पशु-पक्तीके साथ प्रश्वी, वायु, अग्नि, जल एवं 
वनस्पति जगतकी रक्तासे भी आगे बढ़ती हैं. । किसी 
भी प्राशका विनाश तो हिंसा है ही, यहाँ तो उनको 
मानसिक, वाचिक, कायिक एव कृतकारित श्रनुमोदित 
रूपस भी तनिक-सा कष्ट पहुँचाना भी हिसाके 
धअनन्‍्तगंत माना गया है। इतना ही नहीं, किसी भी 
प्राणीके विनाश एवं कष्ट न देनेपर भी यदि हमारे 
अन्तजगत-भावनामे भी किसीके प्रति कालुष्य है ओर 
प्रमादबश स्वगुणोंपर कमे-आवर ण आता है तो उसे 
भी आत्मगुणका बिनाश मानकर हिंसाकी सज्ञा दी 
गई है । श्रीमद देवचन्दजीन आध्यात्मगीतामे कहा 
है कि-- है 
आत्मगुगनो हणतो, हिंसक भावे थाय ! 
आ।त्मधमंलों रक्तक, भाव अदिस कहाय ॥ 
आत्मगरुणरक्षणा, तेंह धर्म । 
स्वगुग॒विध्वसना, तेह अधर्म ॥ 

अहिसाका इतनी गम्भीर एवं मर्म॑पर्शी व्याख्या 
विश्वके किसी भी अ्रन्य घममे नहीं पाई जायगी। 
जैनधमंके महान्‌ उद्धारक भगवान महावीरने अ्रद्िसा 
पालनके लिये मुनिधरमम कठिन-से-कठिन नियम 
बनाये, जिसस श्रधिक-स-अधिक अ्रहिसाकी प्रतिप्ठा 
जीवनमे हो सके । 

भगवान महावीरके समय यज्ञादिम महान 
नरहिंसा व पशुहिसा हो रही थो। घमेके नामपर 
होने बाली इस जीवहत्याको घमके ठेकेदार स्वगं- 
प्रप्तिका साधन बतलाते थे। इस घोर पाखण्डका 
भगवान महाबीर एवं बुद्धानध सख्य बिरोध किया। 
जिसके फलस्वरूप हज़ारों ब्राह्मणोंने उनका शिष्यत्व 
प्रहण किया ओर यज्ञ होने प्राय: बन्दसे हो गये । 
यज्ञके बाद पशु-हिसाकी प्रवृत्ति देवीपूजाम पाई जाती 
है, जा हजारों बर्षोंसे अनर्थ मचा रही हैं । यज्ञ बन्द 
हूं गये, पर इसने तो अभोतक पिड नहीं छोडा | 


मैरी रायमें इसके बने रहनेका कारण यह है कि 
यज्ञमे पशु-हिंसा करना बड़ा खर्चीना अनुष्ठान था 
उसे तो राजा-महाराजा व सम्भ्रान्‍्त लोग ही करबाते 
थे | अतः उसकी व्यापकता इतनी नही हुई, इसीसे 
थोड़े व्यक्तियोंके हृदय-परिवतन-द्वारा बह बन्द दो 
गया; पर देवोपूजाम एक-आध बकरे अआदिकी बलि 
साधारण बात थी ओर इसलिये वह घर-घरमे 
प्रचारित हो गई । ऐहिक स्वार्थ ही इसमे मुख्य था। 
अत: इसका बन्द करनके लिय सारी जनताका हृदय 
परिवर्तन होना आवश्यक था । धर्म-प्रचार सभ्य 
समाजमे ही अधिक प्रबल हो सका, अतः उन्हीके 
घरोंस तो बलि बन्द हुईं पर गआमीण जनता तथा 
साधारण बुद्धि वाले लोगोंमे यह चलती ही रही । 
इसको बन्द करानेके लिये बहुत बड़े आन्दोलनकी 
आवश्यकता थी । जैनाचार्योने समय-समयपर इसे 
हटानके लिये विधिध प्रयत्न किये, उन्हीमेसे एक 
प्रय्ष यशोघरकी कथाका निर्माण भी कहा जा 
सकता है । यशोधरचरिज्रमे प्रधान घटना यही है 
कि यशोधर ने अनिनन्‍्छास माताके दबावके कारण 
देवीके आगे साक्षात मुर्गेका नहीं पर अआटटेके मुर्गेका 
वध किया, उसके फल्लस्वरूप उसे ब उसकी माताको 
अनेक बार मयूर, कुत्ता, सही, सपं, मच्छ, मगर, 
बकरा, भेसा आदि पशु-योनियोमे उत्पन्न होना पड़ा 
एवं इन सब भवोंमे उनको निदेयता-पुवक मारा गया। 


इस कथाके प्रचारका उद्देश्य यह था कि जब 
अनिच्छासे आटेक मुर्गेकी देवीके बलि देनेपर इतने 
दुःख उठाने पड़े तो जान-बूककर हपेमे जो साक्षात्‌ 
जीव-हत्या करते है उनको नरकम भी कहाँ ठिकाना 
होगा ? अतः बलि-प्रथा दुगतिदाता होनेस सबेथा 
परिहाये है । 


पशु-बलिकों दुगंतिदायी सिद्ध करनेमे सहायक 
इस कथाकों जैन विद्वाना-द्वारा अधिक अपनाना 
स्वाभाविक्र एवं उचित हो था। वास्तवम इस कथासे 
हज़ारों आत्माओंकों पशु-बलिसे छुटकारा दिलाने व 
दूर रखनेमें सहायता मिली होगी | 


किरण ३ ] 





धार्मिक कथाओंमें मुख्यतः तीन प्रकारकी 
भावना काम कर रही प्रतीत होती है । कई 
कथायें वास्तविक चरित्रकों उपस्थित करनेको, 
कई धार्मिक अनुपछ्लानोंको अपनानेसे अनेक 
प्रकार के सुख प्राप्र करनेके प्रलोभन एवं रोचक ढल्ञसे 
उपस्थित करनेको, कई बुरे कार्मोंसे नरकादिके दुःख 
पानेको बताने बाली भयानक कथाओंको रचना हुई 
है। यशोधरचरित तीसरे प्रकारकी कथा है | बतमान 
शिक्षास वैज्ञानिक विचारधाराका विकास अधिक हो 
चुका हैं । अतः बहुतसे नवशिक्षितोंको इन कथाश्रोंमे 
अतिर ज्ितपना एवं अस्वाभावकता नज़र आयेगी, 
पर कथाकारोंका उद्देश्य पवित्र था। उन्होंने अपने 
अनुकूल वातावरण उपस्थित करने व लोकरुचिको 
प्रभावित करनेके लिये ही मूलकथामे इधर-उधर की 
बाते जोड़ भी दी हों तो वे क्षम्य ही समझी जानी 
चाहिएँ। ऐसी कई कथाओंको पढ़ते हुए जिस रूपमे 
वे वर्शित है, कम-सिद्धान्तस, उनका कई बाते मेल 
नहीं खाती भी प्रतीत होती है; पर इस विषयपर 
विशेष विचार अधिकारी विद्वान ही कर सकते है । 


मे स्वयं इस बातका अनुभव करता हैं कि प्रस्तुत 
लेखम यशोाधरके कथानकको लेकर विभिन्न ग्रन्थ- 
कारोंने उसमे क्या-क्या परिवत्‌न एवं परिवद्धंन किया 
है, उसपर तुलनात्मक दृष्टिस विवेचन किया ऊाना 
आवश्यक था । इसी प्रकार इसी ढज्जञकी श्रन्य भी जो 
कथाये प्राप्त है उनका पारस्परिक प्रभाव भा स्पष्ट 
किया जाता तो लेख बहुत उपयोगी होजा।ता, पर 
अभी उसके लिये मुझे समय एवं साधन प्राप्त नहीं 
है। अतः इस कार्यकों किसी योग्य ज्यक्तिक लिये 
छोडकर यशाधर चरित्रोंकी सूची देकर ही लेखा 
समाप्त किया जारहा है | आशा है मेरे अधूरे कार्यको 
कोइ विद्वान शीघ्र ही पूर्ण करनेका पयक्न करेगे । 


यशोधरचग्त्रि सम्बन्धी दिगम्बर साहित्य-- 
सस्कृत 


१ यशोधरचरित्र--प्रभंजन (बि० ८३४ पूबे) मूड- 
बिद्री भण्डार पत्र 9 ह्लाक 3६। 


यशोधरचरित्र सम्बन्धी जैन-साहित्य १११ 





(प्रभंजनका उल्लेख दि० श्वे० दोनों विद्वानों 
ने किया है। अत: ये किस सम्प्रदाय के थे ? 
ठीक नहीं कहा जासकता) । 


२ थशस्तिलक चम्पू*--सोमदेवसूरि (शक सं० ८८९ 
चै० शु० १३ गदन्जधार में) रचित 

३ यशोधरचरित--ज्छो ० २९६ (४ सगे) बादिराज 
(स० १* ८२) कृत । 

४ यशोधरचरित्र-पद्मनाभ कायरथ (सं० १४६१ 
के लगभग) निर्मित । [इसकी एक प्रात बीकानेर 
में कु मोतीचन्दजी खर्जाँचीके संग्रहमें है ग्रन्थ- 
प्रशस्ति महत्वकी है, उसकी प्रतिलिपि हमारे 
सग्रहमे है पर वह अभी पासमे नहीं होनेसे 
विशेष प्रकाश नहीं डाला जा सका] । 

४ यशोघरचरित--वादिचन्द्रकूत सं० 
अड्डलेखर 

६ यशोधरचरित्र--वासबसेन कृत 

७ यशोधघ रचरित्र-पद्मनन्दिकृत 

८ यशोधरचरित--सकलकीतिंकृन 

५ यशोघरचरित--(८ सग) सोमकीर्ति (सं: १४३६ 
पो० ब० ४ मेवाड़के गोढल्यामे) रचित । [इसकी 
प्रति बीकानेरके शअनूपसस्कृतलाइब्रेरीम ३३ 
पत्रोंकी है ]। 

१० यशोधरचरित--जानकी (मूडबिद्री भ० पत्र १६ 
झुक ३८०) कृत । 

११५ यशोधरचरित--कल्याणकीर्ति म० १४८८ (एछोक 
१८४०) रचित । [अनकान्त वे ६ मे उल्लेख है] 

१श यशोघरचरित-ज्ञानकीति स०« ६६४५९ (झ्र० 
४४०५) | बादिभूषण शि० 

१३ यशॉपघरचरित-नत्र- नमिदत्त (सं० १४७५) 

१४ यशोधरचरित--पूणदेव 

१४ यशाधरचरित--मल्लिसन 

१६ यशोधरचरित--श्रुतसागर (संभवत' टीका हो) 

१७ यशोघरचरित-स वसेन 

१८ यशोधरच रित--चारूकीति 


१६४७ 


१इईसपर श्रीदेवरचित पत्िका एव श्रु तसागरकी टीका प्राप्त हैं । 


११२ 


अनेकान्त 


[बे ९ 





१९ यशोघरचरित--दयासुन्दर कायस्थ (संभवत: 
पद्मनाम हों) | 
२० यशोधरचरित- देवेन्द्र (संभवत: पीछे उल्लिगित 
श्ये० रासका कर्ता हो ? ) 
२१ यशोधरचरित--सोमसन 
अपभ्रश 
१ जमहरचरिउ--.) पृष्पदंत शाके ८९७ (अपूण 
प्रति हमारे संग्रहम उपलब्ध) 
8 गंध पुरित ३ प्रकरण । 
» जमसहरचरिउ--हरिपेण (अनुपत्ब्ध) । 
२ जसहर चरिउ--अमरकीर्नि (अनुपलब्ध) । 
हिन्दी 
१ यशोघरचरित्र-गौरवदास स० १४८१ फ्फोद 
२ यशाघरचरित्र-गरीबदास सं० १६८० अजमेर 
(प्रति हमारे मग्रहम हैं)। 
३ यशाधरचंग्त्रि--खुशालचन्द्र काला स॑० १७९१ 
सांगानर । 
यशाधरचरित्र--प गिहानन्द 
यशोधरचरित्र--भूरजी अग्रवाल । 
यशाधरचरित्र--मनमोद अ्रग्रवाल 
यशोघर चरित्र-पन्नालाल चौघरी (२८वी श०) 
यशॉधघरचरित्र - नंदराम (१९०४ के लगभग) 
यशोधरचरित्र ब्चनिका--«क्ष्मीदास | 
गुजराती 
यशोघररास--त्र> जिनदास (सं० १५२० जग भग) 
यशोधररास--सोमकीति (सं: १६००, पंचायती 
मन्द्रि, देश्ली) | 
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हर 


कन्नड़ 
१ यशोघरचरित्र--चन्दृष्प [चन्दन] बर्णी (श्नोक 
३४८८) । 
आधुनिक हिन्दीस वादिराजके चरित्रका हिन्दी- 
सार उदयलाल काशलीवाल लिगित जैन-साहित्य 
प्रभाग्क कार्यालय, बम्बईस प्रकाशित होनेका उल्लेख 
पर्व किया जाचुका है | माननीय प्रमीजीकी सूचना- 
नुसार सहारनपुरके जैनील!लजीने भी यशोधरचरित्र 
(भाषा) छपवाया था, पर अब नहीं मिलता । दि० 


जैन पुस्तकालय सृरत से गुजरातीम १५९ पेजका १८ 
प्रकरणात्मक यशोधरचरित प्रकाशित है । 


इवेताम्बर साहित्य--- 
सस्क्त 
१ यशोधरचरित्र-देवसूरि [ग्र० ३४०) (सम्भव 
हैं दि: श्रीदेवकी पजिका हो) । 


२ यशाधरचरित्र-मार्णिक्यसूररि 
३ यशोधरचरित्र-हेमकुँजर (स० १६८७ पूच) 
४ यशोधरचरित्र-पद्मसागर (उ. जैन सा सं. इ.) 
५४ यशोधरचरित्र -ज्ञानदास लॉका (स० १६२३) 
६ यशाधरचरित्र-क्षमाकल्याण (सब १९३९ 

जैसलमेर ) 

गुजगनी- राजस्थानी 

९५ यशोधररास--(स८ १४७३) देवबगिरि 


२ यशाधररास--ज्ञान (सम्भव है उपयुक्त ज्ञानदास 
वाला ही हो) । 
३ यशाधर रास -मनोहरदास ( विजयगन्छ) (सं० 
*८5६ श्रा2 ब० ६ दशपुर) 
४9 यशोधरराम--नयसुन्दर (स८ १६१८ पो८ ब० 
१ गु?) । 
४ यशाघररास--जयनिधान (सं० १5४३) 
यशाधररास--देवेन्द्र (स० १६३८) 
यशाधग्राम--उदयरत्न (सं० १७६७ पो० शु० 
४ पाटण) (माणिक्यसरिके चरित्रके आधारपर) 
८. यशोधघरगास-- जिनहपे (सं: १७५७ बै० ब० ८ 
पाटण) । 
५ यशाोघरराप--विसलकीति (सं८ १६६५ विजय 
दशमी अमृतसर) | 
अन्यग्रन्थान्तगत 
समराइच्चकहा-:प्रा८ हरिभद्रसूरि (८बी) 
समगाइब्चकहा-सक्षेप, प्रद्मम्नसरि (सं० १३२४) 
समराइचकहा-- क्षमाकल्याण, सुमति बद्धन 
डपरदेशप्रामाद--विजयलक्ष्मीसूरि (१९वीं श०) 
जैन साहित्यनो संक्षिप्त इतिहासमे हरिभद्रसूरिजो 
के स्वतन्त्र यशोधरचरित्रका भी उल्लेख हे पर वह 
सम्भव कम ही है । 
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आधुनिक हिन्दीमे विद्याकुमार सेठी व राजमल 
लोढा लिखित जैनसाहित्यसीरीज नम्बर १५ के 
रूपमें अजमेरसे प्रकाशित है । 

उपयक्त सूचीमें ज्ञात यशोधरचरित्रोंका नाम 
नर्देश किया गया है। उनमेसे कई संदिग्ध प्रतीत 
होते हैं पर उनके निणयके लिये सब ग्रन्थोंकी जाँच 
होना आवश्यक है और बह सम्भव कम है। अतः 
जितनी भी जानकारी थी यहाँ उपस्थित करदी गई 


तत्व चर्चा-- 


है। इस सूचीके निर्माणमें निम्नोक्त प्रन्थोकी सहायता 

लीगई है:-- 
जैनरत्न कोष प॒ 0. वेलण॒कर 

२ जैन साहित्यनो सक्तिप्त इतिहास एबं जैनगुजर 
कविश्रो भाग २, ३ 

३ अनेकान्तम प्रकाशित दि० भण्डारोंकी सूचियाँ | 
प्रेमीजी सम्पादित “दि० जैनग्रंथ और ग्रंथकार”” 


शंका "समाधान 


- -क---२ आणू७७7--ज्के 


[इस स्तम्मके नीच ऐसे सभी शड्आाकार आर समाधानकार महानुभावोंकों निमत्रित किया जाता है, जो अ्रपनी 
शड्ाये भेजकर समाधान चाहते हैं अथवा शझ्लाओं सहित समाधानोंकों भी भेजनेके लिये प्रस्तुत हैं या किसी सैद्धान्तिक 


विषयपर ऊहापोह पूर्वक विचार करनेके लिये तैयार हैं| अनेकान्त इन सब्नका स्वागत करेगा | 


८ शहझ्वा--अरिहत और अरहत इन दोनों पदों 

में कौन पद शुद्ध है और कौन अशुद्ध ? 
समाधान-दोनों पद शुद्ध है । आपे-ग्रथोंमे 
दोनों पदोंका व्युत्पत्तिपूषक अथ दिया सया है और 
दोनोंको शुद्ध स्वीकार किया गया है । श्रीपट्खण्ड।. 
गमकी घवला टीकाकी पहली पुस्तकम आधचाये 
वीरसेनस्वामीने देवतानमस्कारसूत्र (णामोकारमत्र) 
का अर्थ देते हुए अरिहत और अरहत दानाक 
व्युत्पत्ति-अथ दिया हे अर लिखा हैं कि अरिका 
अथ माहशत्र है उसका जो हनन (नाश) करते है 
उन्हे अगिहित! कहते है । अथवा अरि नाम ज्ञाना- 
बरण, दशनावरण, मोहनीय ओर 'अन्तराय इन 
चार घातिकम्माका हैं उनका जो हनन (नाश) करते 
है उन्हें अरिहंत कहने है । उक्त कर्मोंके नाश होजाने- 
पर शेष अधाति कमे भो भ्रष्ट (सड़े! बीजके समान 
नि:ःशक्तिक होजाते है ओर इस तसग्दह समस्त कर्मरूप 
अरिको नाश करनेसे अरिहत' ऐसी सज्ञा प्राप्त होती 
है। और अतिशय पूजाके अहयोग्य होनसे उन्हें 


“+सम्पादक | 


अरहंत या अहन्त ऐसी भी पदवी प्राप्त होती है, क्‍यों 
कि जन्मकल्याणादि अबसरोपर इन्द्रादिकों द्वारा के 
पूज जाते है । अतः अरिहंत और अरहत दोनों शुद्ध 
हे । फिर भी णामाकारमन्त्रके स्मरणमे “अरिहत' श 
का उच्चारण ही अधिक उपयुक्त हैँ, क्योंकि पट्खण्डा- 
गममे मूल पाठ यही उपलब्ध होता हैं और सबप्रथम 
व्याख्या भी इसी पाठकी पाई जाती है । इसके सिताय 
जिन, जिनन्द्र, बीतराग जैसे शब्दोंका भी यही पाठ 
सीधा बाधक है । भद्रत्ाहऋत आवश्यक नियक्षिप्त 
भी दाना शब्दाका व्युत्पत्ति अथ देन हए प्रथमत 
आरिहन! शब्दकी ही व्याग्ब्या की गई हैं । यथा-- 
अद्वविद््‌ पि य कम्म अरसिमिय द्वाइ सव्वजीवाण । 
त कम्भर्मार हता अ्रिहिता तेण बुब्चति ॥६२०॥ 
अआरदात वदणु-णुमसरणाहइ श्रारहात पृयसककार | 
सिद्धिगमण च अग्हि। अरहता तर बुच्चति ॥६ २१॥ 
५ शहझ्वा--ऋहा जाता हैं कि भगवान आदिनाथ 
से मरीचि (भरतपुत्र)न जब यह सुना कि उसे अन्तिम 
तीथैकर होना है तो उसको अझभिमान आगया, जिस 


१९४ 


भ्रनेकान्त 
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से वह खच्छुन्द प्रवृत्ति करके नाना कुयोनियोंमे 
गया । क्या उसके इस अभिमानका उल्लेख प्राचीन 
शास्त्रोंम आया है ! 

९ समाधान--हाँ, आया है। जिनसेनाचाय 
कृत आदिपुराण# अतिरिक्त भद्रबाहुकत आवश्यक 
नियुक्तिम भी मरीचिके श्रभिमानका उल्लेख मिलता 
है. और वह निम्न अ्रकार है-- 

तब्बबश मोऊण तिवइ श्राप्फोडिऊण तिकवुत्तो । 
अब्भमहियजायहरिसों तत्थ मरीई इम भणई ॥४३०॥ 
जड् वासुदेवु पदमा मृआइ विदेहि चक्‍कवद्वित्त । 
चरमो तित्थयराण होऊ अल इत्तिग्र मज्क ॥४३१॥ 

१० शझह्वा-पृजा और अर्चामे कया भेद है ? 
क्या दोनों एक है ? 

५० समाधान--यद्यपि सामान्यतः: दोनोंमे कोई 
सद नहीं है, पर्याय शब्दोके रूपमे दोनोंका प्रयोग 
रूढ़ है तथापि दोनोंमे कुछ सृक्त्म भेद जरूर है। इस 
भेदकों श्रीवीरसेनस्वामीन पट्खण्डागमके “बन्घ- 
स्वामित्व! नामके दूसरे खण्डकी घबला टीका पुस्तक 
आ।ठमे इस प्रकार बतलाया है- 

“चर बलि-परय-फल-गन्ध-धृव-दीवादीहि सगभत्तिप- 
आसो अच्चण गाम | एदाहि सह अइदधय-कप्परुक्व महा- 
मह-सब्बदोभद्वादिमहिमाविदाण पूजा णाम |” प्ृ० ६२। 

ध्थात चरूु, बलि (अक्षत), पुष्प, फल, गन्ध, 
धूप और दीप इत्यादिसे अपनी भक्ति प्रकाशित करना 
अच ता (अर्चा) है और इन पदार्थोंके साथ पेन्द्रध्वज 
कल्पवृक्ष, महामह, सवताभद्र आदि महिसा (ध्म- 
प्रभावना)का करना पूजा है | 

तात्पय यह कि फलादि द्रव्योंको चढ़ा (स्वाहा- 
पूचेक समपण कर सक्षेपम लघु भक्तिकों प्रकट 
करना अचा है और उक्त द्रव्यां सहित समारोह 
पूवंक विशाल भक्तिका प्रकट करना पूजा है । 

यहाँ यह ध्यान देने योग्य है कि इन्द्रष्वज 
आदि पूजामहोत्सवॉका विधान वीरसेनम्बामीसे 


बहुत पहलेसे विहित है ओर जैन शासनकी प्रभावना * 


में उनका महत्वपूर्ण स्थान है । 
११ शक्का-निम्न पद्म किस ग्रन्थका मूल पद्म 


है ? उसका मूल स्थान बतलायें ? 

सुखमाल्हादनाकारं विज्ञान मेयबोधनम्‌ । 

शक्तिः क्रियानुमेया स्थादयूनः कान्तासमागम ॥ 

११ समाधान--5उक्त पद्म अनेक ग्रन्थोंसे 
उद्धृत पाया जाता है। आचाय विद्यानन्दने अप्ट- 
सहस्त्री (प्रृ८ 5८) में इसे 'इतिवचनात? शब्दोंके साथ 
दिया हे । आचाय अभयदेवने सन्मतिसृत्र-टीका 
(प्र० ४७पोमे इस पद्मयकों उद्धृत करते हुए लिखा है-- 

“नच सोगतमतमेतत्‌ न जेनमतमिति वक्तव्यम्‌, 
'सहभाविनों गुणा: क्रममाविनः पर्याय: [ )इति 
जेनेरमिघानात्‌ | तथा च सहभावित्व गुणाना प्रतिपादयता 
दृष्टान्ता थमुक्तम--? 

इसके बाद उक्त पद्म दिया है । सिद्धिविनिश्चय 
टीकाकार बड़े अन-तवीयने इसी पद्मका निम्न प्रकार 
उल्लेख किया है-- 

“कथमन्यथा न्यायविनिश्रय 'सहभुवों गुणाः इत्यस्य 
सुखमाल्दादनाकार * इति निदर्शनं स्थात्‌ ।0--(टी०लि० 
प्र० ७६ ।) 

अमभयदेव ओर अनन्तवीयके इन उल्लेखोंसे 
प्रतीत हाता है. कि गुणोंके सहभावीपना प्रतिपादन 
करनके लिये दृष्टान्तके नौरपर उसे अकलडूदेवन 
न्यायविनिश्चयमें कहा है । परन्तु न्‍्यायबिनिश्चय मूल 
में यह पद्म उपलब्ध नही होता । हो सकता है उसकी 
स्वोपज्ञबृत्तिमे उसे कहा हो । मुलमे तो सिफ *श्श्बी 
कारिकाम इतना ही कहा है कि गुण पययवद्द्रव्य 
ते सहक्रमवृत्तय: | यदि वम्तुत* यह पद्म न्‍्याय- 
विनिश्चयवृत्तिम कहा है तो यह प्रश्न उठता है कि 
बहाँ वृत्तिकारन उस उद्धृत किया हैं या स्वय रचकर 
उपस्थित किया है ? यदि उदध्त किया हैं तो मालूम 
होता है कि वह अकलझ्डृदबसे भी प्राचीन हैं। ओर 
यदि स्वय रचा हैं तो उसे उनके न्‍्यायविनिश्चयकी 
स्वोपज्ञवृत्तिका समझना चाहिए | वबादिराजसरिने 
स्यायविनिश्चयविवरण (प० २४८ पूर्बा>) में यथाक्तं 
स्याह्ादमहाणुवे” शब्दोंके उल्लेख-पूबंक उक्त पद्मकों 
प्रस्तुत किया है, जिसस वह 'स्याद्वादमहाणब” नामक 
किसी जैन दाशनिक प्रन्थका जाना जाता है। यह 
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ग्रन्थ आज उपलब्ध नहीं है और इससे यह 
नहीं कहा जासकता कि इसके रचयिता कौन आचाये 
हैं। हो सकता है कि अकलइझ्ूदेवने भो इसी स्याद्वाद- 
महाणवपरसे उक्त पद्म उदाहरणके बतौर न्यायवि- 
निश्चयकी स्वोपज्ञवृत्तिमे, जो आज अनुपतलब्ध है, 
उल्लेखित किया हो और इससे प्रकट है कि यह पद्म 
काफी प्रसिद्ध और पुराना है । 

१२ शझह्ला--श्राधुनिक कितने ही विद्वान यह 
कहते हुए पाये जाते हैं कि प्रसिद्ध मीमांसक कुमारिल 
भट्ने अपने मीमांसा-कछोकवात्तिककी निम्न 
कारिकाओंकोी समन्तभद्र्वामीकी आप्रमीमांसागत 
“'घटमौलिसुवर्णार्थी! आदि कारिकाके आधारपर रचा 
हैं और इसलिये समन्तभद्रस्वामी कुमारिलभट्टसे 
बहुत पृ्॑वर्ती विद्वान है। क्‍या उनके इस कथनकों 
पुष्ट क'न बाला कोई प्राचीन पुष्ट प्रमाण भी हे ? 
कुमारिलकी कारिकाएँ ये है-- 

वद्ध मानकभगेन रुचकः क्रियते यदा | 
तदा पूर्वार्थिनः शोकः प्रीतिश्राप्युत्तराथिनः ॥ 
हेमा्थिनम्त माध्यस्थ्यं तस्माद्वस्तु अयात्मकम्‌ | 

१४ समाधान--उक्त बविद्वानोंके कथनको पुष्ठ 
करने वाला प्राचीन प्रमाण भा मिलता हैं | ० सन्‌ 


१०२५ के प्रख्यात विद्वान्‌ आचाये वादिराजसूरिने 
अपने न्यायविनिश्चयविवरण (लि८ प० २४५) में 
एक असन्दिग्ध और स्पष्ट उल्लेख किया है और जो 
निम्न प्रकार है-- 


“उक्त' स्वामिसमन्तभद्रोस्तदुपजीबिना भद्दे नापि-- 

घटमालिसुवर्णा र्थी नग्शोत्यादस्थितिष्वयम्‌ । 

शोक प्रमोट-मान्यस्थ्य जनों याति सद्देतुकम ॥ 

वद्ध मानकभगेन रुचकः क्रियत यदा | 

तदा पूर्वार्थिनः शोकः प्रीतिश्वाप्युत्तराधिन: ॥| 

हेमाथिनस्तु माध्यस्थ्य तस्माद्वस्तु जयात्मकम |इति च ||” 

इस उल्लेखमे बादिराजने जो “तदुपजीबिना' 

पदका प्रयोग किया है उससे स्पष्ट है कि आजसे नौ 
सो बे पूवे भी कुमारिलको समन्तभद्रस्वामीका उक्त 
विषयमे अनुगामी अथवा अनुसर्ता साना जाता था । 
जो विद्वान समन्‍्तभद्रस्वामीको कुमारिल और उसके 
समात्रोचक धमंझीर्तिक उत्तरवर्ती बतलात हैं उन्हें 
वबादिराजका यह उल्लेख अभनपृ्व अर मप्रामाणिक 
समाधान उपस्थित करता है । 


वीरसेवा मन्दिर 
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- दरबारीलाल कोठिया 


स्मृतिकी रेखाए--- 


हे 


भ्रत्षक सतनावा 


ले० अयोध्या प्रसाद गोयलीय) 


जज. ०० 


बहुधा लोगोंके जीबनमे ऐसे अवसर आते है 
कि दिनभर भूखे-प्यासे रहनस पट अन्तड़ियोंस लग 
जाता है, जीभ तालूस जालगोी हैँ, ओठोंपर पपड़ियाँ 
जम गई है और चलते-चलते पाँव मृसल होगये हैं । 
न पासमे एक घेला है जो चने चाबकर ही ठण्डा 
पानी पिया जाय, न मजिले मकसूद ही नजर आती 
है | पासमे पैसे न होनकी वजह मुफलिसी ही नहीं 


होती, आकस्मिक घटनाएँ भी होती है । कभी जेब 
कट जाती हैं, कभी घरस लेकर न चले और साथियों 
ने रास्तेसे ही पकड़ लिया और समभका कि अभी 
वापिस आये जाते हैं, मगर रास्तेमे कार फेल होगई 
या ताँगा पत्नट गया पैदल चलनेके मिवा कोई चारा 
नहीं । कभी रेलवे टिकिट के लिये ९-२ पैसेकी कमी रद 
गई है | परदेशम किससे माँगे, कोई जान पहचानका 


११६ 


अनेकान्त 
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भी तो दिखाई नहीं देता, कि इस मुसीबतसे निजात 
मिले । और दिखाई दिया भी तो माँगनेकी हिम्मत 
न हुई, ओठ काँपकर रह गये | घरसे बच्चा बीमार 
पड़ा है, उसी रोज वेतन मिलन वाला है, सगर घधरमें 
डाक्टरको बुलानेक लिये रुपये फीसकों तो कुजा, 
आफिस जानेके लिये इक्केके लिये दो पैसे भी नहीं 
है। और मनमे यह सोच ही रहें हैं कि चलो बच्चेको 
ही हस्पताल गोदम लेचला जाये, ऐसे ही नाजुक 
मौकेपर कोई साहब आते है । शकक्‍लोशबाहत्त- 
से अच्छे खासे ज़ीविक्ार और भले मालूम देते है । 
हाथमें ४-४ रुपयेकी गेजगारी भी लिये हुए है । 
कुम्भ-स्नानकों जाना है, एक-दो रुपयेकी जो कमी 
रह गई है, उसे पुरी करने चले आये हैं और इनकी 
धज देगिय--नाज मुदहृतसे छोड़ रकखा है, सिफ 
फल-दूधपर गुज़र फर्माते है, ऐसे सयमीकी सहायता 
करना आवश्यक हैं। भांजोके भातमें २०००) रु० की 
कसर रह गई है, ऐसे कारे सवाबमे मदद करना 
अक्लाकी फरज हैं। श्रफीम खानेको पैसे नहीं रहे है, 
श्रफीम न मित्ती तो विचाग जम्हायाँ लेते-लेते मर 
जायगा, इन्सानी ज्ञान बचाना निहायत ज़रूरी है। 
ऐसे दुग्बद प्रसड्गभोंपर बड़ी विचित्र परिस्थिति होती 
है| । खासकर उस अवसरपर जबकि अप खुद 
सही मायनोंम इम्दादके मुस्तहक़ है, मगर अपनी 
चबजहदारीकी वजहसे आप किसीपर भी यह राज़ 
ज़ाहिर नहीं कर्ना चाहते और तभी कोई आपके 
जाने पहचाने साहब--किसी जल्सेके लिये, चोचेकों 
भरपेट लाइ खिलानेके लिये, किसी साधुके मन्दिर 
का कुआ बनवानेकी हठ करनेके लिये, चिड़ीमारके 
चगुलसे तोते छुड़ानके लिये, मुहल्लेम साँध करनेके 
लिये, कलकत्ते बम्बदेमे चलने बाली मजदूर हड़तालके 
लिये, देबीका परवाद बाँटनके लिये, क़स।ईके धाथसे 
लड्डड़ी गाय छुड़ानेके लिय--चन्द। माँगने आरजाते 
है। तब्र कैसी दयनीय परिस्थिति होजाती है, ना 
करनेकी हिम्प्रत नहीं; देनेकी कानी कौडी नहीं । 
कमी दिल चाहता है दोवारसे टकराकर अपना सर 
फोड़ले, कभी जी चाहता है इन माँगनेत्राज्ञॉपर टूट 


पड़ें और जो ये लाये हैं, उसे छीनकर 'अपना काम 
चलाएँ । मगर कुछ नहीं बनता और एक निरीह 
खुदग़रज़, अःद्वारी, रूच्तस्वभावी न जाने क्या-क्या 
लोगोंकी नज़रोंमे बनकर रहजाते हैं। कुछ आप 
बीती अरज्ञ करता हूं:-- 
२ 

सन्‌ 3२की दिवाली आई और चली गई, न 
हमारे घरमें चराग़ न मिठाई आई । इस बातसे 
हमारे चेहरेपर शिकन आई न दिलमे कोई 
मलाल, बल्कि हक़ीकी सायनोंम हम अपनी 
इस बेबसीपर नाज़ था । क्‍योंकि यह मुसीबत 
देवकी तरफ़्से नहीं हमने खुद ही बुलाई थी। 
दीवालीसे दो-तीन रोज बाद माँने कहा--बेटा ! 
मुझे तुमसे कहना याद नहीं रहा, एक आदमी 
१०-१२ चक्कर लगा चुका है, न नाम बताता है न 
काम, न तेरे मिलनेके वक्तपर आता है, यूं कई चक्कर 
काट चुका ।? माँ अपनी बात पूरी भी ने कर पाई 
थी कि बोली--'दिख, बही शायद फिर आवाज़ 
दे रहा है ।”? 

बाहर आकर उनका परिचय पूछ कि वे 
स्वयं ही बोले-- 

“बआरप ही गोयलीयजी है ।” 

“जी, मुझ खाकसारकों गोयलीय कहते हैं ।” 

“बाह, साहब आप भी खूब है; पचासों चक्कर 
लगा डाले तब आप मिले है ।” 

मे हेरान कि खामाखाँ भाड़ पिलाने बाले यह्‌ 
साहब शआखिर है कौन ? पुलिस बाले यह हो नहीं 
सकते, उनकी इतनी हिम्मत भी नहीं कि इस तरह 
पेश आएं, कोई कर मॉगने वाला भी नहीं होसकता 
क्योंकि यहाँ यह आलम रहा है कि-- 

घरमे भुका पड रहे दस फाके होजआाएं । 

तुलसी भेया बन्धयुके कभी न मॉगन जाए ॥ 
जब बाबा तुलसीभैया बन्चुसे माँयना वर्जित कर 
गये है तब रोरसि उधार मॉगनेकी तो मै बेबकूफ़ी 
करता ही क्‍यों? फिर भी मैने बडी आजिज़ीसे न 
मिलनेका अफक्रमोंस ज़ाहिर करते हुए उनसे ग़रीब- 
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खानेपर तशरीफ अआबवरीका सबब पूछा तो मालूम 
हुआ कि मेरे साथ जो जेलमे एक वालिण्टियर 
१-२ माह रहे थे, ये उनके भाई है। डनकी तन्दुरुस्ती 
ठीक न होनेकी बजहसे वे शिमले जाना चाटते हैं । 
लिहाजा मुझे उनके पहाड़ी अखराजातके माकूल 
इन्तज़ासात कर देन चाहिये । 

मैं तो सुनकर सन्न रह गया। पहले तो यही 
बड़ी मुश्किलसे समकम आया कि ये आखिर जिक्र 
किन साहबका कर रहे है। यह जान पहचान ठीक 
इसी तरह की थी जैसे कोई कहःर देहलीसे डोली 
खरीदकर ले जाएँ और लोगोंस कहे कि प० नह 
रिश्तेंम साढ़ होते है । और कुरेदकर पूछनपर 
बताएँ कि जिस शहरसे पणर्डितजी कमला नेहमूका 
डाला लाय थे, वही से हम भी डाली लाये है । 

पुझे उसझी इस दीदादिलेरी, चेतकल्लुफी, 
भीखके ट्ूक और बाज़ारम डकार वाली शानपर 
ताब तो बटुन आया, मगर घरपर आया जानकर 
बल खाकर गह गया और निहायत आजिज़ीसे 
मजबूरी जाहिर की, न चाहते हुए भा मुफलिसी॥# 
रेखा स्वीची | मगर उसका यकीन न आया। “लोग 
बड़े खुदरारज है, खुद गुलछर्रें उडाने है, मगर दुसरों 
को छुटपटाते देग्वकर भी नहीं सिहर ते ।”? इसी तरह के 
भात्र व्यक्त करत हुए वे चले गये और में अपनी 
इस बबसीपर नादिस गढा-सा रह गया कि एक बा 
है जो स्वास्थ्य सुधारने पहाड़ जारहे है ओर एक हम 
है कि दम उस्बाड़न वाली खाँसाके लिये मुलेठी-सत 
नही जुटा पारह है । 

2 बक ३ 7. ऑन 
कुछ घटनाएं विरोधी भी सुनिये- 

१५०३३ या ३४ की बात हैं। जमनाम बाढ़ 
आजानेसे निकटवर्ती गांव बड़ी विपदाम आगये थे। 
उन्हें भाजन, वस्त्र, दवा अ.दिकी अविलम्ब आव- 
श्यकता थी । दिल्ली बाले प्राणपणस सहायता पहुँचा 
रहे थे | हमारे इलाकेसे भी हज़ारों रूपये एकत्र हुए। 
हम एक कारसे आवश्यक सामान रखकर नहरके 
राम्तमें पड़ने वाले गाँवमें गये। बहाँ दवाएँ, वस्त्र 


आदि बाँटते हुए एक ऐसे गाँवमे गये जहाँ वर्षासे 
बहुत हानि नही हुई थी और बादम मालूम हुआ कि यह्‌ 
ब्राह्मणोंका गाँव था | वहाँ गाँव वालोंकी सलाहसे 
तय हुआ कि पूरे गाव भरके लिये कमसे कम एक 
सप्राहके भोजनका प्रबन्ध फौरन कर देना चाहिये 
ओर जबतक स्थिति पूत्रे जैसी न होजाय बराबर 
साप्ताहिक राहायता आती रहनी चाहिये। जन-लेखा 
का हिसाब लगाया गया तो ८० मन गेहूं फी हफ़ 
बैठता था। गाड़ी यहाँ आकर अटकी कि ८० मन 
गेहें दिल्लीस क्योंकर लाया जाय ? कारके आने-जाने 
को हो बमुश्किल नहर विभागसे आज्ञा मिली है। 
इस ख़तरेमे ट्रक या लॉरी तो किसी हालतमे भी 
नहीं आसकती । 

हम लोगोंको चिन्ताम पड़ देख गाँव वाले बोले 
“दिल्लीसे गेहें लानकी क्‍या ज़रूरत है । हमारे यहाँ 
सबके पास गेहें भरा पड़ा है, दाम देकर चाहे 
जितना खरीद लो ।”? 

हमारी हेगानीकी हद न रही, हमने कहा--शरे 
भई जब तुम्हारे पास गल्ला भरा पड़ा हैं तब तुम 
नाहक हमसे लेना चाहते हो ? 

वे बोले--'वाह साहब, आप जब इतनी दूर 
चलकर देने आये है तब हम क्या न ल, आप भी 
अपन मनमे क्या कहेंगे कि ब्राह्मण होकर दान लेनस 
इन्कार किया ।? हमने अपनी हंसी और आवेशकों 
रोककर कहा--“भई हम इस वक्त स्रगात करने नहीं 
आये, अपने भाइयोंकी मदद करन आय हैं । 
मुर्साबतस इन्सान ही इन्स।नके काम आता हैं । हम 
दे रहे है इसीसे दाता नहीं और जो ज़मूरतमन्द ले 
रह है, वह मॉगत नहीं। यह तो सब मिलकर 
मु्सीबतम एक दूसरेका द्वाथ बटा रहे हैं। इसीलिये 
गॉाँवम जा सचमुच इमदादके योग्य हो उसे बुलादा, 
जो हमसे उसकी सहायना बन सकेगी करेगे |” 

गाँव वालोन जिस बुढ़ियाका नाम बताया, उसने 
मिन्नतें करनपर भी कुछ नहीं लिया। तब वे गाँव 
वाल म्वय ही बोले--आप नाहक परेशान होते है । 
इमदाद लेगा तो सारा गाँव लेगा, वर्ना कोई न लेगा । 
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अगर शआप हमें न देकर सिफ १-२ को देकर चले 
जायेंगे तो सारा गाँव इन्हें हलका समभेगा, ताना 
मारेगा, इसी डरसे यह लोग नहीं लेते हैं न लेंगे । 

बड़ा जी खराब हुआ, जिन्हे सचमुच सहायताकी 
ज़रूरत थी, उन्हे भी सहायता न दी जासकी । 
लाचार कारभमे बैठकर नहरकी पटरी-पटरी दिल्लीकी 
ओर वापिस जारहे थे कि नहरके किनारे कुछ 
ल्ञोग औरतों बच्चों समेत दिगखाई दिये तो कार 
रूकवा ली । पूछनपर मालूम हुआ कि गाँवमे पानी 
आजानेसे यह लोग यहाँ आगये हैं और ज़्यादातर 
किसान जाट हैं । 

हमने जब इमदाद देनेकी बात उठाई तो बे 
लोग बातकों टाल गये, दुबारा कहा तो ऐसे चुप 
होगये जैसे कुछ सुना ही नहीं। फिर तननिक जोर 
देकर कहा तो बोले--आपकी मेहरबानी, हमे किसी 
चीज़की दरकार नहीं, भगवानका दिया सब 
कुछ हैं. ॥7” 

उस गाँवकी भिज्नुक मनोवृत्ति देखकर हम जो 
गाँव वालोंके प्रति अपनी राय क्रायम कर चुके थेः 
बह उड़ती नज़र आई तो हमने अपनी दानवीरताके 
बड़प्पनके स्वरमे तनिक मधुरता घोलते हुए कहा-- 
#“सह्लीचकी कोई बात नही, तुम्हारा जब सब उन्ड़ 
गया है, तो यह सामान लेनेम उज्ज किस बातका ? 
यह तो लाये ही आप लोगोंके लिये हैं |” 

हमारी बात उन्हें श्रच्छी नहीं लगी, शिश्शाचारके 
नाते उन्हेंने कहा ता शायद कुछ नहीं, फिर भी 
उनके मनोभाव हमसे छिपे नही रहे । उन्होंन मोन 
रहकर ही हमपर प्रकट कर दिया कि जो स्वयं 
अन्नदाता है, वे हाथ क्‍या पसारेगे ? फिर भी हमारे 
सन रखनको उनमेसे एक बूढ़ा बोला--“लाला-- 
हम सब बड़े मोजमे हैं, अगर कुछ देनेकी समाई है 
तो उस टीलेपर हमारे गाँवका फकीर पड़ा है, उसे 
जो देना चाहो दे आओ | हम सब अपनी-अपनी 
गुज़र-बसर कर लेगे | उसकी इमदाद हमारे 
बसकी नहीं ।” 

आख्रिर उस फ़कीरको ही आटा-वस्त्र देकर 


अपनी दानशीलताकी खाज मिटाई गई । कारमें सच 
साथी मुँह लटकाये दिल्ली वापिस जारहे थे, हम बड़े 
या ये किसान, शायद इसो समस्याकफी सब 
सुलमा रहे थे। 
कर कक थे अंजंनकन: 

डालमियाँनगरमें सहारनपुरके चौ० कुलबन्त- 
राय जैन रहते थे । ५०-५४ बपेकी आयु होगी। 
ज़ीशऊर, खुशपोश और बड़ी वज़ह क़तहके बुजुग 
थे। घरके आसूदा थे, मगर व्यापारमें घाटा आजाने- 
से यहाँ सर्विस करके दिन गुज़ार रहे थे। मामूली 
वेतन और मामूली पोस्टपर काम करते थे । मेरे पास 
अक्सर आया करते और बड़ी तजमरूबेकी बाते 
सुनाया करते थे | निहायत खुश अखलाक बामज़ाक, 
नकचलन ओर कायदा करीनके इन्सान थे। उनकी 
सुहबतमे जितना भी वक्त सफ हुआ, पुरलुत्फ रहा। 
हर इन्सानकों घरेलू परेशानियाँ और नौकरी 
सम्बन्धी असुविधाएँ होती है, मगर २-३ सालके 
असेंम एकबार भी जबानपर न लाये। मिल क्षेत्रोमे 
जहाँ बैठ बिठाये, लोगोंकों उत्पात सूभते रहते है । 
इक्रीमेण्ट, (वाषिक तरक्की) बोनस (नौकरीके 'अति- 
रिक्त वार्षिक भत्ता) डेज़िगनेशन (पद) और ऑफि- 
ससकी शिकायते, किन्कलाब, मुद्दाबाद और हाथ- 
हाथके नारोंसे अच्छे अच्छोके आसन ओर मन 
हिलजाते है | तब भी उनके चेहरेपर न शिकन 
दिखाई दी, न ज़बानपर हफेशिकायत । 

उनका इकलौता लड़का रुड़की कॉलेजमे इज्ली- 
नियरिद्ड पढ़ रहा था | शायद ८०) रु० मासिक 
भेजने पड़ते थे | मे जानता था यह उनके बूतेके 
बाहर है, उन्हें बमुश्फिल इतना कुल वेतन मिलता 
था| अतः में समझता था कि या तो धीरे-धीरे बचे 
खुचे ज्ेबर सफ़ होरहे है या सरपर ऋण चढ़ रहा 
हैं । पूछनकी हिम्मत भी न होती थी, पूछे भी 
किस मुँह ? 

आखिर एक रोज़ जी कड़ा करके मेने रास्तेमे 
उनसे साहू साहबसे छात्रवृत्ति लेनके लिये कह ही 
दिया। सुनकर शुक्रिया अदा करके मन्दिरजी चले 
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गये । दूसरे रोज्ञ घरपर तशरीफ लाये और फर्मोया-- 
“गोयलीयजी, आप मेरे बड़े शुभचिन्तक हैं, यह में 
जानता हूं। आपने मेरा दिल दुखानेको नही बल्कि 
नकनीयतीसे ही मुमे यह सलाह दी है। आपकी 
बात टालनेकी हिम्मत न होनेकी बजहसे, में उस 
वक्त स्वीकारता देकर चला गया। मगर फिर घर 
जाकर सोचा तो, बात मनम बैठी नहीं । एक साल 
रह गया जैसे भी होगा निकल जायगा । इस बुढ़ापे- 
में क्यों जगासी बातपर ख्वानदानकों दाग लगाया ? 
भला लड़का ही अपने मनमें क्‍या सोचेगा, भई 
गोयलीयजी मे छात्रवृत्ति लेकर अपने बच्चेका दिल 
छोटा हरगिज़ नहीं करूँगा ।”? 

चौधरी साहब इतना स्वाभिमानका उत्तर देगे, 
अगर मुझे यह आगाह भी होता तो मे यह ज़िक्र 
तक न छेड़ता । मगर अब तो तीर कमानस निकल 
चुका था, निशानपर न लगे ता तीरन्दाज़की खूबी 
क्या ? में तनिक अधिकारपुवक बॉला--चौधरी 
साहब, आपका साहबज़ादा फस्टेक्नास फस्ट आया हैं, 
ऐसे हानह।रको तो वज़ीफा लेनेका पूरा हक है । इसमे 
सद्लाच और एहसानकी क्या बात है. ? यह तो उसे 


बतौर इनाम मिलेगा । 

सैने समझा बार भरपूर बैठा और चौधरी साहब 
अब सीधे खड़े नहीं रह सकते । मगर नहीं, उन्हेंने 
वार भो बड़ी खूबीसे काटा और मुझे; पटखना भी 
ऐसा दिया कि चोट भी न लगे ओर हमलावरकी 
तारीफ करनको जी भो चाहे । 

फर्माया-गोयलीयजी, आपका फर्माना वचज्ञा 
है, मगर बेअदबी मुआफ, यह होनहार लड़कोंको 
वज्ञीफंके तौरपर मित्रता है तो ग्रीब-अमीर सब 
लडकोंको बिना माँगे क्‍यों नहीं मिलता, सिफ ग़रीब 
लड़कोंको ही क्‍यों मिलता हैं ।” 

मेरे पास इसका जवाब नहीं था, क्‍योंकि में 
जानता था कि शअमहाय विद्यार्थी भी उच्चसे उच्च 
शिक्षा प्राप्त कर सके, आर्थिक अभावके कारण उनका 
बिक्रास न रूक जाय, इसी सद्धावनासे प्रेरित होकर 
श्रीमान साह साहबने छात्रवृत्ति जारी की हैं । 


चौधरी साहब आज संसारमें नहीं हैं, मगर 
उनकी वज़हदारी याद आती रहती है । 
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१ मगरमच्छके आंख-- 

महात्माजीके निधनसे सारा भारत शोकमगर्न हो 
गया है । भारतीयोंकों ही नहीं विदेशियोंके हृदयको 
भी काफी आघात पहुँचा हे। उनके धामिक ओर 
राजनंतिक सिद्धान्तोंस मतभद रखन वाले भी व्यथित 
हुए है ! महात्माजीका व्यक्तित्व ही ऐसा था कि 
विरोधी भी उनके लोकोत्तर गुणोके कायल थे । 

ऐसे लॉग भी जो जीवनभर महात्माजीके 
सिद्धान्तोंका विरोध करते रहे, उनके चलाये रवराज्य- 
संग्रामम विपक्तीकी ओरसे लड़ते रहे । निहत्थोंपर 


/ 5 +-+>-- 


गालियाँ चलवाते रहे । सराज्य-सैनिकोंको गिरफ़ार 
कराते रहें, अदालतोंम भूठी गवाहियाँ देकर सज़ा 
दिलाते रहे । खदरर पहनना ता दरकिनार विलायती 
कपड़ा पहनते रहे-बेचते रहे | पतितोद्धार तो कुजा 
अपने सजातियोंकों भी मन्दिर-प्रवेशसे रोकते रहे । 
हिन्दू-मुस्लिम राज्यकी क्‍या चली अपने समाज़को 
कुरुक्षत्रका मैदान बनाये रहे--श्राज महास्माजीके 
प्रति श्रद्धाज्ञल अपण कर रहे है, तार भेज रहे है, 
शाक-सभाओंमें भापण दरहे है, लेख लिख रहे है, 
जिन्हे स्वयं लिखना नहीं आता, वे दूसरोंसे लिखवा 
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रहे हैं, पत्रोंके विशेषांक निकाल रहें हैं, स्मारक 
बनवा रहे है । मानों सारा भारत गांधीवादी होगया 
है। काश लोगोंने अपनी भूल समभी होती, और 
सचमुच हृदय परिवतन किया होता ! जो सतप्त होने- 
का अभिनय कर रहे है काश सचमुच संतप्त हुए द्वोते 
तो महात्माजीका मरण भी भाग्तके लिये बरदान 
हुआ होता ' 

ऐस छद्मस्थ लोगेके आँसू उस सगरके समान 
हैं जो धोखेम डालनका तो आँखोंस आँसू भरे रखता 
है, पर श्रपनी करनीसे लहमेभरकों भी बाज नही 
आता । सन ३२ या ३१गमे महात्माजी जब पहली बार 
दिल्लीफी हरिजन कोलानीम ठहर तो सन्ध्याक्ालोन 
ग्राथनाके समय काफ़ी जन-समृह एकत्र हुआ | जिनसे 
बिल्लायती ब््ोंसे सुमज्ञित बनी-ठनी महिलाएँ ओऔर 
सृट्यूट घारी युबक ही ज्यादातर थे। पॉव छूनेके 
लिये अग्रमर होती हुई भीडका देखकर महात्माजी 
तनिक ऊंचे म्वस्मे बोले--“तुम लोग मेरे पॉव छून- 
के बजाय मेरे मुँहपरू थूक ढते तो अच्छा था। मे 
जिन सिद्धान्तोंके प्रसारके लिये मागा-मारा फिर रहा 
हैं, जिस स्वराज्य-सग्राममे मे लिप्त हैं, उसमे तो तुम 
लोग मेरी तनिक भी सहायता नही करते ? उल्टा 
जिन विदेशी बस्मोंकी मे होली जलवाता फिर रहा 
हैँ, उन्हें ही पहनकर तुम मेरे सामने आत्ते हो? 
मेरी एक भी बात न मानकर केवल दर्शन करनेम ही 
जीवनकी सार्थकता समभते हो ।”' 


चमुच उस नतास बड़ा अभागा दुनियामे और 
कौन होसकता है, जिसका जय-जयकार तो सारा 
देश करे, उस इश्वर तुल्य पूजे किन्तु आदेशोका 
पालन समुदट्रीभर ही करते हों । 
ऐस ही छूुद्माम्थ अनुयायियोंके कारण नेता 
घोखा ग्वाजाते है । स्वयं महात्माजी भी कई बार ऐसे 
घोखेके शिकार हुए। भारतमे सर्वत्र इस तरहकी श्रद्धा 
भक्तिसे आत-प्रोत भीड़को देखकर उन्हे अपने अनु- 
यायियोंकी इस बहुसख्याका गलत अन्दाज होजाता 
था। वे समभ लेते थे, मेरे इशारेपर समूचा भारत 
तैयार बैठा है किन्तु युद्ध छेड़नेपर ३४ करोड़के देशमे 


१ लाखसे अधिक सैनिक कभी नहीं हुए । 

आशख़ुये तो यह देखकर होता है कि हमारी 
समाजमे जिन भले मानुसोंने ह्र० शीतलप्रसादका 
बहिष्कार इसलिये किया कि वे अन्तर्जातीय विवाह 
ओर दस्सा पुजनको जैनधर्मानुकूल सममते थे । वही 
आज अछूर्ताके मन्दिर-प्रवेश तथा रोटी-बटी उयबहार 
ओर चिधवा विवाहके प्रबल प्रसारक महात्माजीका 
बड़ी श्रद्धा-भक्तिसे कीवेन कर रहे है। जिन लोगोंने 
ब्रद्मचारीजीका अपन सभामगख्से न बालन दिया, 
वही महात्माजीकी शाक-सभा मन्दिरोंस कर रह है । 
जिन्होंन शिप्रत्ाके नाते उन्हें ब्रह्मचारी तक लिखना 
छोड दिया, मन्दिरामें जानसे रोक दिया, वही आज 
महात्माजीका स्मारक बनानकी सोच रहे है, विश्व 
वन्य कहकर अपनी श्रद्धा-मक्ति प्र्ट कर रहे हैं । 

जब हम चले तो साया भी अपना न साथ दे | 

जब वे चले जमीन चले गआस्मों चले ॥ 

+जलील 

यदि सचमुच यह लोग महात्माजीके अनुयायी 
ओर श्रद्धालु हुए होते तो बात ही क्या थी। भूल 
किससे नही होती, बड़े-बड़े दपी भी प्रायश्वित कग्ने 
पर सद्नम मिला लिय जाते है | पर नहीं, इसके हृदय 
मे उसी तरह हलाहल भरा हुआ हैं, देशकी प्रगतिम 
ये बाघक रहे है और रहेगे, सुधार कार्योम सदेव 
विघ्न स्वरूप बने रहेगे । इनका रूुदन केवल दिखाबा 
मात्र है । महात्माजीके अनुयायियोंके हाथ आज 
शासन-सत्ता है इसीलिये इन्होने अपना यह बहुरूपिया 
बेष बनाया हैं. । शासन-सत्ता जिसके हाथमें हो, वह 
चाहे भारतीय हो या अभारतीय, पटवारी हो या 
दरोगा उसीके तलुबे सहलानमे लोग दक्ष होते है । 
२ जाली संस्थाएं -- 

कुछ धूर्तोका यह विश्वास है कि दुनिया मूस्बोंस 
भरी पड़ी हैं। इसमें हियके अन्धे ओर गाँठके पूरे 
अधिक और विवेकबुद्धि वाले बहुत कम है। इसी 
लिये वे घूतताके जालमे लोगोंको फेंसाते रहते है। 
हमारी समाजमे भी कितनी जाली संस्थाएं ऐसे लोगों 
ने कायमकी हुई है। कोई धर्माथ ओषवालयके नाम- 


किरण ३ | 


सम्पादकोथ 


१२१ 





पर, काई अहिसा प्रचारक सल्लके नामपर, मनमानी 
लूट मचा रहे हैं । पत्नोंमे विज्ञापन देते है, उपदेशकी 
का जामा पहनकर गाँव-गाँवमे धूमते हैं। चन्दा 
इकट्ठा करते है और गुलछर उड़ाते है। समाजका 
खून चूसने वाली ऐसी जाली संस्थाओंका सामूहिक 
रूपसे भण्डाफोड़ होना चाहिये। इनके संचालकोंके 
काले कारनामोंका सचित्र उल्लेख होना चाहिये। 
ताकि समाज इन धूतोंके चन्नुलसे बच सके । 
घ्मनेकान्त ऐसे लेखोंका म्वागत करेगा । 


३ हमारा नेता-- 
हमारे नेता एक नहीं श्रनेक हैं, जितने नावमे 
बैठन वाले नहीं उससे अधिक खेबट मौजूद हे। 
अगर यह खेबट एक मत होकर हमारी इस जीण- 
शीर्ण नौकाको पार लगानेका प्रयत्न करते तो हमे 
अपने भाग्यपर गये होता, हम बाआबाज़ बुलन्द 
कहते कि जहाँ इतर नौकाओंको एक-दो मल्लाह नहीं 
मिल पा रहे है, वहाँ हमारी सुरक्षाकों इतने नाबिक 
मौजूद है । परन्तु खेद है कि स्थिति इसके बिपरीत 
है । इतर नौकाओंके मनुप्योमे बाकायदा जिन्होंने 
सागंकी दुगम कठिनाइयोंका श्रलुभव प्राप्त किया हैं । 
जिन्हें मार्गंम पडन वाली चट्टानों, लहरों और भेंवरों 
का ज्ञान है और जो आँधी, पानी, तृफानोंके श्रानेका 
इरादा सप्राह पूबे भाँप लेते है बकौल इकबाल-- 
जो है पदम पिन्हा' चश्मत्रीना* देग्व लेती है । 
जमानेकी तत्रीयतका तकाजा देग् लेती है ॥ 
उन्हीं सुदक्त और अनुभवी मनुष्योंके हाथम पनवार 
देकर अपना खेवट चुना है और जि-हे दक्षता प्राप्त नहीं 
हुई है, वे चुपचाप नावमे बैठे तृफानोंसे टक्कर लेनेके 
अनुभव भी प्राप्त कर रहें है और पार भी होरहें हैं । 
परन्तु अपने यहाँ बात ही जुदा हैं । किनारेपर 
लगे वृक्षोंसे जा भी तना, शाख, ड'ली, टहनी तांड़ 
सका, उसने उसीको चप्पू बनाकर नाव खेनका 
अ्मोघ उपाय समझ लिया | जिन्हें टहनी न मिली, 
बह धोतियोंको ही पानीमे डालकर उससे पतबारका 
१ पर्देम छुपा हुआ, अप्रकट । २ दूरन्देश दृष्टि | 


काम लेनेका दुःस्साहस कर रहे है। इतना भी होता 
तो गनीमत थी, शायद तूफानोंमे पड़कर लहरोंके 
सहारे वह कभी न कभी पार होजाती । परन्तु यहाँ 
तो आलम ही जुदा है। हर नाविक बना हुआ अपनी 
अक्लकी पन्तल फाड़ रहा है। एक-दूसरेके मार्गका 
विपरीत श्रनुसरण कर गहा है । नाव भँवरमें पड़कर 
मौतके चक्कर काट रही है ओर उसके सितमज़रीफ़ 
नाबिक एक दूसरेको धकेलने और अपनी मनमानी 
करनेपर तुले हुए हैं। और नाबमे बैठे हुए निरीह 
अबोध माली सर पीटकर चिल्ला रहे हैं-- 

खेलना जब उनको वूफानों से आता ही न था | 

फिर यद्द किश्तीके हमारे नाखुदा' क्‍यों होगये 

कैसी दयनीय स्थिति है उस समाजकी, जिसके 
भूतपू्वे बल पराक्रमकों याद करके मृत्यु उसके पास 
आनेस भिम्कती है, परन्तु उसके मार्गद्शक बने हुए 
डसे स्वयं मौतके मुँहमे ले जारहे हैं। गन्तव्य स्थान 
तक सम्यक्‌ मागप्रदर्शन कोई नहीं कर बहा है। 
रविशसद्दीकीके शब्दोंमि-- 

ख़िज़्' ही सिज् नजर आते हैं हरसू' हमको । 

कारवों “ बेख़बरे रादेगुजर" आज भी है ॥ 
एक मांग प्रदशक हो तो उसकी बात समभम आए 
ओऔर गिरते-पडते लक्षकी ओर भी बढ़ा जाए । परन्तु 
जहाँ न लक्षका पता हैं, न मार्गका पता है, यहाँ 
सिवा दम घुट-घुटकर मरनके ओर चारा भी क्या हैं ! 

हम सर्च मार्गप्रदर्शककी खोजमे इधर-उधर 
भटकते है, परन्तु सफलता नहीं मिलती:-- 

चलता हू थोड़ी दूर हर्‌इक तेजरी के साथ । 
पहचानता नहीं हृ अभी राहबस्कों मे" ॥ 
हमारी स्थिति उक्त शेरके अनुसार होत्ती तो भी 


£ खेबट-मल्लाह । २ पथप्रदशशंक | 
४ यात्रीदल | ४ भटकी राहम । 
६ भिजां गालित्र फरमाते हैं--में हर तेजरी (शीघ्र चलने 
वालेके साथ) चलता हूँ पर जब मुझे मालूम होता है कि 
यह ता स्वय मटक रहा है या लुटेरा है तो ठहर जाता है 
इस मेरे भठकनेका कारण यही है कि में ग्रभी तक अपने 
श्रसली पथप्रदर्शक (राहबर) के! नहीं पहचान पाया हूँ । 


३ चारों और । 


श्ग्र 


बअनेकान्त 
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गनीमत थी, भटकते-भटकते कभी तो सच्चे मा्ग- 
दशकका पता पाते | परन्तु यहाँ तो कोई नेता है ही 
नहीं, नेताओंके बेषमे भेड़िये, बावले, अ्बोध ओर 
अकमण्य हमारे चारों ओर धूम रहे हैं । और अपनी 
जुदा-जुदा डफल्ी बजा रहे हैं, उस डफलीकी तानपर 
मस्त होकर कौन कुएमें गिरेगा और कौन ख्ाईमें 
इसकी इन्हे न चिन्ता है और न सोचनेका समय है। 

जैन समाजक तीनों सम्प्रदायोंमें अग्विलभारतीय 
संस्था तीन भी होतीं तो भी ठीक थीं। पर-तु २ 
दजनसे तो अब भी कम नहीं ओर कई संस्थाश्रोंके 
बीजारोपण होरहे हैं । और तारीफ यह है कि इनके 
अधिकारियोंको अपने निजी कार्यांसे लहमेभरकी 
फुरसत नहीं । कार्यालय माम॒ली क्लक चलाते हे 
ओर इनकी ओरसे बहुत साधारण टकेपन्थी एक-एक 
दो-दो उपदेशक गाँव-गाँवमे घूमते है ! वे कहाँ जाते 
है और क्या-क्या अनाप-शनाप कह आते ओऔर 
उसका क्या फल होता है, यह जानने तकका अवकाश 
किसी के पास नहीं है । इन अखिल भारतीय सभाओं 
के अधिवेशन होते है। बह अधिवेशन क्यों होग्हा 
है और कया उपयोगी योजनाएँ समाजके लिये रखनी 
है, इसपर कार्यकारिणी कभी विचार तक नहीं करती । 
बिचार करनेको समय ही नहीं, बमुश्किल बड़े दिन 
या इस्टरकी छुट्टियांम केबल अधिवेशनमें सम्मिलित 
होनेको समय निकल पाता है | परिणाम यह होता है 
कि विषय निर्श्नाचनीमे बैठे हुए महानुभाव बहीकी 
वही परस्पर विरोधी उल्लूल-जुलूल प्रम्ताव गढ़त 
रहते है, घण्टों बहस होती रहती है और अन्तमे 
कुछका कुछ पास होजाता है | न कोड यह सोचता हैं 
कि इस अश्रस्तावका क्या प्रतिफल होगा, न कोई उसे 
अमली रूप देनकी योजनापर ही विचार करता है । 

जिनके पास सस्थाएँ है, वे कुछ कर नहीं पारहे 
है, जिनके पास नहीं है वे किसी न किसी बहाने 
अपनी नई संस्था खोलने जारहे है। पानकी दुकान 
खोलनेमें शायद असुविधा हो, परन्तु सस्था खोलने - 
में कोई परेशानी नहीं। समाजसे चन्दा मिल ही 
जाता है, बस अपने दो-चार आदमियोंको आजीविका 


भी मिल गई ओर स्वयं नेता भी बन गये । 

नेता बनना बुरा नहीं यदि त्याग और तपस्याके 
साथ-साथ कुछ कर गुज़रनकी चाह हो । परन्तु 
केबल आजीविकाके लिये, अपनी महत्वाकांक्षाएँ पूण 
करनेके लिये और अपनेको अथ-चिन्तास निराकुल 
करनेके लिये नेता बननेका प्रयत्न दुखिया समाजको 
पीठमे छुरा भोंकना है । 


४ अल्पसंख्यकोंके सुधार--- 

सन्‌ १९०८ की दशलाक्षणीके दिन थे। में ओर 
स्वर्गीय रायबहादुर साहु जुगमन्दरदासजी नजीबा- 
बादम धामिक और सामाजिक चचाएँ कर रहे थे | 
सुधारोंकों लेकर जैनसमाजकी तू-तू, मैं-मे का भी 
प्रसमदड्र छिड़ गया। रायबहादर साहब एक ही सलमे 
हुए आदमी थे, वे सहसा गम्भीर हो उठे और 
बोले:--“गोयलीयजी, समाजकी शक्ति इन व्यथेके 
कार्योम नष्ट होती देखकर मुझे; बड़ा दुख होता है। 
इन छोटे-छोटे सुधारोंकों लेकर हमारी समाजमे 
व्यथंकी उधल-पथल मची हुई है ,” 

सुधारोंके विपक्षमे रायज़नी करते सुनकर में 
कुछ कहना ही चाहता था कि वे बोले--“घबराओ 
नहीं, में सुधारोंका बिरोधी नहीं आपसे श्रधिक 
पक्तपाती हूं, परन्तु मैं समाजमे उन्हीं आन्दोलनोंका 
समथेक हूं जो जेंनसमाजसे सम्बन्ध रखते है और 
जैनतर बहुसंख्यकों पर आर्श्रत नहीं है। मै कब 
कहता हैं कि शास््रोौद्धारका आन्दोलन बन्द कर दिया 
जाय, यह आन्दोल्लनन ता इतने वेगस चलाया जाय 
कि एक्र भी शास्त्र अप्लद्रित न रहने पाए, दस्सा- 
पुजनाधिकार, अन्तर्जातीयबिवाहका आन्दोलन 
आप खूब कीजिये। बाल और बृद्ध वित्राह्द रोकिये, 
बर-विक्रय, वेश्यानृत्य, नुक्ता प्रथाको अविलम्ब वन्द्‌ 
कराइय | यह सब आन्दोलन केबल अपनी समाजसे 
सम्बन्ध रखते हैं अत: इन्हे सहपे चलाइये और 
सफलता प्राप्त कीजिये ।” 

“मेरा श्राशय तो यह है कि वे आन्दोलन जो 
हमारे इतर भिन्न धर्मियों, पड़ोसियों और सज तिश्रों- 
से सम्बन्ध रखते हैं उन्हे न छेड़ा जाय । क्‍योंकि यदि 


किरण ३ ] 
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उन कार्योंको वे पसन्द न करेंगे तो हमें कभी सफलता 
नहीं मिल सकती, उल्टा हमारी स्थिति बड़ी दयनीय 
होजायगी । डउदाहरणके लिये आप लीजिये-- 
दस्साओंको हम मन्दिरोंमे पूजा-प्रच्षालकका तो 
अधिकार सहपे दे सकते हैं; क्योंकि मन्दिर अपने 
निजी हैं, उनपर जैनेतर बन्थुओंका कोई अधिकार 
नहीं | हमारे इस कार्येसे उनका बनता बिगड़ता भी 
नही है। किन्तु यदि हम उनसे शादी व्यवहार करने 
लगे तो हमारे सजातीय किन्तु भिन्न भाइयोंके कान 
अवश्य खड़े होजाएँगे। यदि वह स्वय इसे नहीं 
अपनाएँगे ता हम ऐसा करते देख हमारे साथ विवाह 
तथा सामाजिक-सम्बन्ध विच्छेद कर देगे । और 
कोई भी इतने बड़े समुदायसे बहिष्कृत होकर-- 
पानीमें मगरसे असहयोग रखकर जीवित नहीं 
रह सकता । अछूताद्धार आदि आन्दोलन भी इसी 
तरहके हैं । आप लाख प्रयत्न इनके उद्धारका 
कीजिये, यदि बहुसख्यक समाज इन्हे नही अपनाता 
तो आप भी उनकी दइृष्टिम अछूत बनकर रह 
जाएँगे । ओर जिस रोज़ हमारे बहुसरूयक सजातीय 
भाई ओर इतर समाज इनको लेना चाहेंगे, तब 
आपको भी अनुकरण करना पड़ेगा। जिन कार्योंम 
बहुसंख्यक समुदायका हित-अहित सन्निहित है; वे 
उन्हीके करनेके लिये छोड़ देने चाहिये, उपयुक्त 


कार्योंमें उनको सहयोग देना चाहिये, परन्तु ऐसे 
कार्योंकों लेकर अपनी समाजमे वितण्डावाद नहीं 
बढ़ाना चाहिये।” 

रायबहादुर साहबकी उक्त भविष्यवाणी आज 
साज्ञात्‌ हो उठी हैं । जो पण्डे, पुजारी मन्दिरोंमें 
शअ्रछूतोंकी नहीं जाने देते थे, कुत्ते-बिल्लीसे भी अधिक 
घृणा उनसे करते थे; जिनकी मूखतासे १०-१२ करोड़ 
विधर्मी बन चुके थे। आज वही बहुसख्यक जनता 
द्वारा चुने गये शासनाधिकारियों द्वारा बनाये गये 
अछूत मन्दिर-प्रवेश ओर समान सिद्धान्तके सामने 
सर टेकते नज़र आरहे हैं। 

अब कानूनन हरिजनोंसे धार्मिक और सामा- 
जिक क्षेत्रोंम समान व्यवहार होगा, वे मन्दिरोंमे 
बेरोक-टोंक जा सकेगे। उनसे जो रोटी-बेटी व्यवहार 
करेगे उनसे घृणा करने बाले दण्डनीय होंगे। वे 
भाजन ग्रह खोल सकेगे । तब बताइये प्र्वीपर 
अब उनस दामन बचाकर चलना कैसे सम्भव 
हो सकेगा ? 

जैन जो बहु-सख्यक समाजके बिरोधके भयसे 
पतिताोद्धार काय करते हुए हिचकते थे । अब उपयुक्त 
अवसर आया हैं कि वे उन्हें जिनधमंमे दीक्षित 
करके जैनसक्लकी सख्या बढ़ाएँ। 
डालमियॉनगर (विहार) 


प८माच १६४८ ->गोयलीय 
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हालमें जैनसमाजके ख्यातिप्राप्र ओर म्याद्वादमहाविद्यालय काशीके प्रधानाध्यापक 
पं० कैलाशचन्दजी सिद्धान्तशासत्री बीरसेवामन्दिरमे पधारे थे। आपन यहाँके कार्योंका 
निरीक्षण कर जो वीग्सेवामन्दिरपर अपने उद्गार प्रकट किये है और निरीक्षणबुकमे 
सम्मति लिखी है । उसे यहाँ दिया जा रहा है:-- 

आज मुझे वर्षोके बाद वीरसेवामन्दिर्को देखनेका सोभाग्य प्राप्त हुआ | माननीय 
मुख्तारसा८ ७१ बपेकी उम्रमें भी जवानोंकी सी लगन लिए हुए कायम जुट है। उनके 
दोनों सह्योगी विद्वान न्‍्यायाचाय पं० दरबारीनालजी कोठिया व प० परमानन्दजी भी 
अपने-आअपने कायमे संलग्न है । इस मन्दिरसे दिगम्बर जैन-साहित्य और इतिहासकी जो 
ठोस सेवा होरही हैं वह चिरस्मरणीय है । मेरी यही भावना है कि मुख्तारसा० सुदीघ काल 
तक जीबित रह कर हमारे साहित्यकी सेवा करते रहे । 


कैलाशचन्द्र शास्त्री 
स्थाद्गाद दि० जैन महाविद्यालय, काशी 
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साहित्य -परिकय झोर समालोचनः 


जययययसजक डी कीकमम-++----- 


१ राजुल [काब्य] 

लेखक, श्रीबालचन्द्र जैन विशारद काशी। प्राप्ति 
स्थान, साहित्यसाधनासमिति जैनविद्यालय भदेनी 
काशी । मूल्य ९॥) | 

यह्‌ पद्मकाव्यप्रन्थ हालमें प्रकट हुआ है । यह 
लेखककी अपनी दूसरी रचना हे। इसके पहले वे 
“अआत्मसमपण!? पाठकोंको भेंट कर चुके हैं, जिसका 
परिचय पिछली किरणामें प्रकट दहोचुकी है । 
इसमें कबिने राजुल और नेमिकुमारका पौराणिक 
ऐतिधासिक चरित्र आधुनिक रोचक ढड्भसे चित्रित 
किया है। इसमे दशन, स्मरश, विराग, विरह और 
उत्सग ये पाँच श्रध्याय है। प्रथम श्रध्याय कबिने 
कल्पनाके आधारपर रचा है और शेष चार अध्याय 
पुराणबरणित कथानुसार निर्मित किये है। कविसे यह 
काव्य उत्कृष्ट कोटिका बन पड़ा है। काव्यमे जैसी 
कुछ कोमलता, सरलता, शिक्षा, नीति, सुधार 
कवित्वकला आदि गुण अपेक्षित हैं वे प्रायः सब इस 
'राजुल'में विद्यमान हैं। इसके कुछ नमूने देखिये-- 
स्मरण! अध्यायमे कवि राजुल-मुखसे कहलाता है--- 
जीवन सूनासा लगता था यदि नेमि न आए. जीवनमें , 
जीनेका क्या उपयोग !श्ररे उत्साहन आए जीवनमे | 

यहाँ नीतिकी कितनी सुन्दर पुट हे । 

(बिरह! अध्यायमें राजुल विरहीकी अवस्थाको 
प्राप्त करती हुई भी अपने नारीत्वके अभिमानको 
नहीं भूलती। कवि राजुलके मुखसे वहाँ कहलाता है- 
बन बनमें में सँग सँग फिरती गिरिमें भी मै सेंग संग तपती, 
बना संगिनी जीवनकी फिर भी मुभकों कायर साना । 

तुमने कब मुझको पहिचाना । 
नारी ऐसी क्या हीन हुई ! 
तनकी कोमलता ही लेकर नरके सम्मुख वह दीन हुई ! 
जो पुरुष करे कर हम न सके ! जीवन-पथमे क्‍या बढ न सकें ! 


समझे जग हमको क्‍यों कायर, ऐसी भी क्या हम क्षीण हुई। 
नारी ऐसी क्‍या द्वीन हुई ! 


“उत्सग” अध्यायमें राजुल जब गिरनार पवेतपर 
नेमिकुमारके पास जाकर अपने आपको उनके चरणों- 
में समपंण कर देती है तब कविने नेमिकुमारके द्वारा 
उनके समपणको स्वीकार करते हुए उनके मुखसे 
कितना सैद्धान्तिक उत्तर दिलाया है-- 


“आओ हम दोनों ही जगके दुखके कारणकी खोज करें , 
बन्धन जगके हम कारटेंगे बस यही भावना रोज करें। 
रत्नत्रय अपना परम साध्य तप औ? संबमको अपनाएं , 
निश्चय ही बन्धन-मुक्त बनें स्वातन्त्य-गीत फिर हम गाए ॥”? 


कहनेका तात्पये यह कि यह्‌ काव्य कई दृष्टियोंसे 
अच्छा बना है। विदुषीरत्न प० ब्र० चन्दाबाईजीकी 
महत्वकी विद्धत्तापूण प्रस्तावनाने तो स्वणं कलशका 
काम किया है। इस उदीयमान कबिस समाजको 
बहुत कुछ आशा है । हम उनकी इस रचनाका 
स्वागत करते हैं । 


२ मुक्तिमन्दिर [पद्यमय रचना] 


लेखक, पण्डित लालबहादुर शास्त्री । प्राप्तिस्थान 
नलिनी सरस्वती मन्दिर, भदैनी बनारस । मूल्य |) | 


यह क्षमा, निरभिमानता, सरलता, सत्य, निर्लो- 
भता, सयम, तप, त्याग, अपरिग्रहता और त्रह्मचये 
इन दश मानव-धर्मोका, प्रत्येकका पाँच-पाँच सुन्दर 
एबं सरल पद्योमे, कथनकरन बाली नवीन शैलीकी 
एक उत्तम रचना है। यह सामान्य जनताम काफी 
संख्यामे प्रचार-योग्य है और लोकरुचिके अनुकूल है । 
ऐसी सरल रचना करनके लिये लेखक समाजके 

धन्यवादपान्र है । 


--दरचारीलाल जैन, कोठिया 





















898 ाारायक कांप पदक भकास पका पक 
| भारतीय ज्ञानपीठ काशीके प्रकाशन | ज्ञानपीठ काशीके प्रकाशन 


2, १. .. सिद्धान्त- 
$९ 8 शास्त्र) प्रथम भाग । हिन्दी टोका सहित 
8 मूल्य १२) | 


७. युक्ति-दूत--अज्लना-पवनझ्य- है 
का पुण्यचरित्र (पौराणिक रौमाँस) मू० ४॥॥) 0] 
८. दो हज़ार वर्षकी पुरानी $॥॥ 


0 

2, २. करलक्खण---(सामुद्रिक-शास्त्र) कहानियां--(६४ जैन कहानियाँ) व्या- $#8 
2५% हिन्दी अनुवाद सहित । हस्तरेखा विज्ञानका ख्यान तथा प्रबचनोंमें उदाहरण योग्य । 0] 
0] नवीन ग्रन्थ । सम्पाइक--प्रो० भ्रफुल्लचन्द्र मूल्य ३) । का 
मोदी एम० ए०, अमरावती । मूल्य १)। ९, पथचिष्ठ---( हिन्दी-साहित्य- १ 


की ३. मदनपराजय--- कि नागदेव 
रे विरचित (मूल संस्कृत) भाषानुवाद तथा 
कक विस्तृत प्रस्तावना सहित । जिनदेवके कामके 


की अनुपम पुस्तक) स्मृति रेखाएँ और 
निबन्ध । मूल्य २) । 


९ के 
240 १०. पाश्चात्य तक शाख--( पहला हुई 
958 पराजयका सरस रूपक। सम्पादक और भाग ) एफ: ए० के लॉजिकके पाठ्यक्रकी है(& 
306 अल॒वादक पं० राजकुमारजी सा० । मू० ८) पुस्तक । लेखक--मिल्छ जगदीशजी काश्यप, ऐप 
//है)3 


एफ० ए८, पालि-अ्रध्यापक, हिन्दू विश्व- 
विद्यालय, काशी । प्रष्ठ १८४ । मूल्य ४॥) । 
११. कुन्दकुन्दाचाय्येके तीन रत्न-- 


मूल्य २) । 26 
१२. कन्नडप्रान्तीय ताडपन्न ग्रन्थ- 


5 ४. जेनशासन--जैनधमंका परिचय 
<५ तथा विवेचन करने वाली सुन्दर रचना । 
2 हिन्दू विश्वविद्यालयके जैन रिल्लीजनके एफ० 
$क ए० के पाठ्यक्रममे निर्धारित । मुखप्रष्ठपर 
$/6६ महद्दावीरस्वामीका तिरज्ना चित्र | मूल्य ४।-) 





४ ५. हिन्दी जन-साहित्यका संक्षित || घची--(हिन्दी) मूड॒विद्रीके जैनमठ, जैन- शिड 
#8 इतिहांस-- हिन्दी जैन-साहित्यका इतिहास भवन, सिद्धान्तवसदि तथा शअश्न्य भ्रन्थ $#;£ 
६७६ तथा परिचय । मूल्य २॥) । 2! 


भण्डार कारकल और अलिपुरके अलक्य 0 
थॉके 6. 

ताइपत्रीय ग्रन सविवरण परिचय । 2 

प्र्येक मन्दिरमे तथा शाखत्र-भण्डारमें 


४कः ६. आधुनिक जेन-कवि--वतंमान 
४ कवियोंका कलात्मक परिचय और सुन्दर 


रचनाएँ । मूल्य ३॥।|) । विराजमान करने योग्य । मूल्य १०) | रद 
5 । ध 
्टि वीरसेवामन्दिरके सब्र प्रकाशन भी यहांपर मिलते हैं ष 
2] प्रचाराथ पुस्तक मेँगाने बालोंको विशेष सुविधाएँ 
४ 
2४ भारतीय ज्ञानपीठ काशी, दुर्गाकुए्ड रोड, बनारस । 


४ 
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कीरपकासन्दिस्के नये फ्काशन 


१ झअनित्यभावना--मुख्तार श्रीजुगलकिशोरजी 
के हिन्दी पद्मानुवाद आर भावार्थ-सहित | इष्टवियोगादिके 
कारण कैसा ही शोकसन्तप्त द्वदय क्‍यों न हो, इसको एक 
बार पढ लेनेसे बड़ी ही शान्तताको प्राप्त हो जाता है । 
इसके पाठसे उदासीनता तथा खेद दूर होकर चित्तमे 
प्रसन्नता आर सरसता आजाती है | सर्वत्र प्रचारके 
योग्य है। मूल्य ।) 

२ श्राचार्य प्रभाचन्द्रका तक््वाथसूत्र--नया 
प्राप्त संक्षिस्त सूत्रग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोरजीकी 
सानुवाद व्याख्या-सहित । मृल्य ।) 

३ सत्साधु-स्मरण-मड्ठडलपाठ - मुख्तार श्री- 
जुगलकिशोरजीकी अनेक प्राचीन पद्मोंको लेकर नई योजना, 
सुन्दर ह्ृदयग्राह्ी अ्नुवादादि-सह्तित | इसमे श्रीवीर- 
वद मान और उनके बादके, जिनसेनाचार्य पर्यन्त, २१ 
महान्‌ आचारयोंके अनेकों आ्राचार्यों तथा विद्वानों द्वारा 
किये गये महत्वके १३६ पुण्य स्मरणोंका सग्रह है ओर 
शुरूमे १ लोकमंगल-कामना, २ नित्यकी श्रात्म-प्रा र्थना 
३ साधुवेषनिदशन-जिनस्तुति, ४ परमसाधुमुखमुद्रा और 
' सत्साधुबन्दन नामके पाँच प्रकरण हैं। पुस्तक पढते 
समय बड़े ही सुन्दर पवित्र विचार उत्पन्न होते हैं आर 
साथ ही आचार्योंका कितना ही इतिहास सामने आजाता 
है । नित्य पाठ करने योग्य है। मू० ॥) 


४ अ्रध्यात्म-कमल-मातंण्ड--यह पश्चाध्यायी 
तथा लाटी सहिता श्रादि ग्रन्थोंके कर्ता कविवर राजमन्न- 
की अपूर्व रचना है। इसमे अ्रध्यात्मसमुद्रकों कूजेमे बन्द 
किया गया है | साथमे न्यायाचार्य पं० दरबारीलालजी 
कफोठिया ओर पशणिटत परमानन्दजी शास्त्रीका सुन्दर 
श्रनुवाद, विस्तृत विषययूची तथा मुख्तार श्रीजुगल किशोर 
जीकी लगभग ८० पेजकी महत्वपूर्ण प्रस्तावना है । 
बड़ा ही उपयोगी ग्रन्थ है । मू० १॥) 


४ उमास्वामि-श्रावकाचार-परीक्षा-- मुख्तार 
भीजुगलकिशोरजीकी पग्रन्थपरीज्ञाओंका प्रथम अरश, 
ग्रन्थ-परीक्षाओं के इतिहासको लिये हुए १४ पेजकी नई 
प्रस्तावना-सह्दित । मू० ।) 


६ न्याय-दीपिका (महत्वका नया संस्करण ) 
न्यायाचार्य पं» दरबारीलालजी कोठिया द्वारा सम्पादित 
आर अनुवादित न्‍्यायदीपिकाका यह विशिष्ट संस्करण 
अपनी खास विशेषता रखता है | अ्रबरतक प्रकाशित 
सस्करणोंमें जो अशुद्धियों चली आरही थीं उनके प्राचीन 
प्रतियोपरसे सशोधनको लिये हुए, यद्द सस्करण मूलग्रन्थ 
ओर उसके हिन्दी अनुवा दके साथ प्राक्कथन, सम्पादकीय, 
१०१ पृष्ठकी विस्तृत प्रस्तावना, विषयसूची, ओर कोई ८ 
परिशिष्टोंस सकलित है, साथमे सम्पादक-द्वारा नवनिर्मित 
ध्रकाशाख्य' नामका एक सस्कृत टिप्पण भी लगा हुआ है, 
जो ग्रंथगत कठिन शब्दों तथा विषयोका खुलासा करता 
हुआ विद्यार्थियों तथा कितने ही विद्वानोके कामकी चीज 
है। लगभग ४०० प्रष्टोके इस सजिल्द वृहत्संस्करणका 
लागत मूल्य ५) रु० है | कागजकी कमीके कारण थोड़ी 
ही प्रतियाँ छपी हैं आर थोड़ी ही अवशिष्ट रह गई हैं । 
अतः इच्छुकोको शीघ्र ही मेंगा लेना चाहिये । 


७ विवाह-समुदेश्य--लेखक पं० जुगलकिशोर 
मुख्तार, हालमे पुकाशित चतुर्थ सस्करण । 

यह पुस्तक हिन्दी साहित्यमि अपने ठगकी एक ही 
चीज है । इसमे विवाह-जेसे महत्वपूर्ण बिंपयका बडा ही 
मार्मिक ओर तात्त्विक विवेचन किया गया है, अनेक 
विरोधी विधि-विधानों एवं विचार-पुर्गत्तियोंसे उत्पन्न हुई 
विवाहकी कठिन और जटिल समस्योंको बड़ी युक्तिके 
साथ दृष्टिके स्पष्टीकरण-द्वारा सुलकाया गया है ओर हस 
तरह उनमे दृष्टिविरोधका परिहार किया गया है | विवाह 
क्यो किया जाता है धर्मस, समाजसे आर ग्रहस्थाश्रम- 
से उसका क्या सम्बन्ध है ? वह कब किया जाना चाहिये ? 
उसके लिए. वण ओर जातिका क्‍या नियम होसकता है ? 
विवाद न करनेसे क्‍या कुछ हानि-लाम होता है ? 
इत्यादि बातों का इस पुस्तकम बड़ा ही युक्ति-पुरस्सर 
एव हृदयग्राही वर्णन है। बढिया आर्ट पेपरपर छुपी है । 
विवाहो के अचसरपर वितरण करने योग्य है। मू० ॥|) 


खा औक, २6768 


बीरसाबासन्देर सरखाओा महेर लपर। 
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वीरसेवामन्दिरकी सहायता 


गत किरणामे प्रकाशित सहायताके बाद वीर- 
संबामन्दिरको निम्न सहायता प्राप्त हुई है, जिसके 
लिये दातार मद्दानुभाव धन्यवादके पात्र है :-- 

३१) लाला उदयराम जिनेश्वरप्रसाद जी जैन बजाज 
सहारनपुर (दशन प्रतिमा ग्रहण करनेके अवब- 
सरपर निकाले हुए दानमेसे लायब्रेरी सहायताथ) 
माफत प८ पर्मानन्दजी जैन शास्त्री । 

५) बाबू माईदयालजी जैन बी० ए० देहली और 
लाला श्रीचन्दजी जैन देहरादून ( पुत्र-पुत्रीके 
बिवाहकी खुशीमे ) । 


अधिष्ठाता बीरसंवामन्दिर 


सूचना 


अनेकान्त कार्यालयका कुछ सह्दायता प्राप्त हुई हैं 
जिसके आधारपर हम २३३ विद्याथियों, लायब्रेरो 
अथवा वाचनालयॉको रियायती मुल्य ३) तीन रुपया 
मे अनेकान्त एक बषे तक दे सकते हैं । जिन्हे 
आवश्यकता हा वे ३) रुपया शाघ्र मनिश्राडर से 
भज देखे, रुपया आनपर अनकान्त चालू कर दिया 

जाबंगा । 
व्यबस्थापक 'अनकान्त! 


सूचना 


अनकान्तके पिछले बर्षोकी कुछ फाइल, बपे 
४-४-६-७-८की अवरशिष्ट बची हैं । जो महानुभाव 
खरीदना चाहेंगे, उन्हें बीरजयन्तीसे बीरशासन 
जयन्ती तक निर्दिष्ट मूलम ही दी जावेगी । अतः 
अॉडर भजनकी शीघ्रता कर, अन्यथा य फाइल भी 
पहले दूसरे और तीसरे वषेकी तरह अप्राप्य 

हो जायेंगी । 
व्यवस्थापक 'अनेकान्त! 


अनेकान्तकोी सहायता 


गत दूसरी किरणमे प्रकाशित सहायताके बाद 
अनकान्तको निम्न सहायता और प्राप्त हुईं है, जिसके 
लिये दातार महानुभाव धन्यबादके पात्र हैं:-- 

२०) लाला सुमेरीलाल गुलाबरायजी, बाराबड्डी 
(इन्द्रकुमार जैनकी दादीकी मृत्यु-समय निकाले 
गये १०१) के दानमेस ) । 

४) बाबू दीपचन्दजी, कानपुर (चि० पुत्रके बिवाहो- 
पलक्षमे निकाले गये दानमेसे) | 

४) बाबू चिरक्नीलालजी जेन, वधां (चि० पुन्नके 
विवाहोपलक्षम निकाले हुए दानमेसे) । 


३८) व्यवस्थापक “अनकान्त! 


सूचना 


अनकान्त कार्यालयके लिये एक सुयोग्य विद्वान 
की आवश्यकता है जो पत्र व्यवहार आदि कार्योंके 
साथ प्रूफ रीडिग करनेमे भी दक्ष ही | वेतन योग्यता- 
नुसार दिया जावेगा। जो विद्वान आना चाहंब 
निम्न पतेपर पत्र व्यवहार करे । 
व्यवमस्थापक “अनकान्त! 
बीरसबामन्दिर, सरसावा 
(स्टार नपुर) 


भूल सुधार 
'पराक्रमी जैन! शीर्षक लेखके अन्तम लेखकका 
नाम और तारीख छपनेसे रष्ट गई है । कृपया प्रेमी 
पाठक वहाँ अयोध्याप्रसाद गोयलीय'” और तारीख 
१७ फरवरी सन्‌ १९४० बना लेवे। 


व्यवस्थापक “अनेकान्त! 
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शीनरितु-जोरे अग सब ही सकोरे तहाँ-- 
तनकाी न मारे नदीघोरे घीर जे खरे । 


कि 
६६६ * पे कक की लि न 
श्र जंठका भकार जहाँ अंडा चोल छार पशु-- 


पल्ठी छाँड लोरी गिर कोर तप वे परे ॥ 
घोर घन घोरे घटा चहेँ आर डोर ज्यां-ब्या-- 
चलत हिलारी त्योत्त्यां फोरे बल ये अरे | 
देह-नह तोरे परमारथसों भ्रीति जाई 

ऐसे गुरु ओरे हम हाथ अजली करे ॥| 





-+कवि भुधर 








प्रीपमकी ऋतुमाहि जल थज्ष सूख जाहिं 
परत प्रचंड धूप आगिसी बरत हैं । 
दावाकीसी ज्वाल-साल बहत बयार श्ति 
लागत लपट को घधीर न परत हैं ॥ 
घरती तपत मार्नो तबासी तपाथ राखी 
बडवा-अनतल-सम शैन्न जा जरत हैं । 
ताके शझ्ग शिन्ापर जोर जुग पांव धर , 
करन तपस्या मुनि करस हरन हैं॥ 





- काब भगवतादास 


/ आफ फ पाकर ए पक ए चफ़ एप कक ए सए' ७ जाए एफ + जी ह 
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5६ सम के 
ही किराना जिला मुजफ्फरनगरके बड़े मन्दिरके शासत्रभयडारका निरीक्षण करते हुये, ग्राजसे कोई 3. 
व १8 बर्ष पहले जो ष्रटपत्रात्मक ग्रन्थसंग्रह प्राप्त हुआ था ओर जिसके षटदशनसूत्रादि आठ अन्थोमेसे 55 
228 'राबण-पाश्व॑नाथ-स्तोत्र' नामका एक ग्रन्थ गत वर्षकी १२वीं किरणमें प्रकाशित किया जाचुका है उसीपरसे ३६४ 


82१ यह 'स्वरूप-भावना” नामका ग्न्‍न्थ भी नोट किया गया था, जो आज प्रकाशित किया जाता है। यह (2: 
न 2 हि 


रैंडई अध्यात्म-विषयका एक बड़ा ही सुन्दर एव चित्ताकपंक लघु ग्रन्थ अ्रथवा प्रकरण है। इसमे सक्षेपतः आत्मा- 2 
५0; के शुद्ध स्वरूपका दिग्दशन कराते हुए 'उसी पावन स्वरूपकी में सदा भावना करता हूँ' ऐसा बार-बार कहा ही 
की गया है। इसके कतांका नाम मालूम नहीं होसका । कुछ दिन हुए देहली पंचायतीमन्दिरके शासत्रभर्डारमे ३४ 
२४६४ भी इसकी एक प्रतिका पता चला है, जो प्राचीन गुटकेमे है परन्तु उसमे भी कर्ताका नाम नहीं दिया । किसी ४ 


८ ओट 
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2५ श्रन्य विद्वानको यदि कतांके नामका पता चले तो वे सूचित करनेकी कृपा करें । - सम्पादक | + 
5 सजग कि 
रा ( भ्रुजगप्रयात ) 28 
(५ मुनि-स्तुत्य-चित्तत्ब-नीरेज-भृड्भं, परित्यक्त-रागादि-दोषाइनुसज्डम ।! की 
269: जगद्स्तु-बद्योतक॑ ज्ञानरूपं, सदा पावन भावयामि स्रूपम ॥१॥ ०0: 
20: खशुद्धात्म-पीयूष-वारा शिपूरं, जिनेन्द्रोक्त-जीवादि-तत्त्वार्थ -सारम्‌ । की 
00 सुवर्णृत्वव श्नित्य-चैतन्य-रूप, सदा पावन भावयामि स्वरूपम ॥|२॥ 7४ 
6 गलत्कमे-बन्ध॒ ब्रुटन्मोह-पाशं, स्वदेह-त्रिल्ञोक-प्रमाण-प्रदेशमू । की 
2 तरुस्थाउम्रिवद्देहतो भिन्नरूपं, सदा पावन भावयामि स्वरूपम ॥३॥ 
११९८ शरीरादि-नोकमे-कर्म-प्रमुक्त,.. निरुद्धास्रवं सप्रभन्नि-प्रयुक्तम । शई 
0: स्वशक्ति-स्थिताउनन्त-बोध-स्वरूप, सदा पावन भावयामि स्वरूपम ॥ ४॥ 9. 
5 स्वरुच्यप्रि-निदग्ध-दुःकमे-कक्ष, स्वसंवेदन-ज्ञान-गम्य निरक्षम्‌ । 9 
१६ लसदरशन-क्षान-चारित्र-रूप, सदा पावन भावयामि स्वरूपम्‌ ॥ ४५।। का 
रे रा है दे सत्य 0, 
70 परिप्राप्र-संसार-वारोशि-पार,._ निजानन्द-सत्पान-भ्श्चित्करीरम । (१ 
३६४६ चिदानन्द-बीज॑ परंत्रह्मरूप, सदा पावन भावयामि स्वरूपम ॥६॥ 4५ 
(904 विनष्टाउन्यभाव-प्रभूत-प्रमादं, निरस्ताज्ञ-सउज्ञान-लिन्लादिभेदम्‌ । 70: 
2 + निरातछु-सानन्द-चैतन्य-रूपं, सदा पायबनं भावयापि स्वरूपम्‌ ॥|७॥ कि 
४8६ स्वचिद्धाव-वाक-सम्भवाउनन्त-शक्ति, निराशं निरीश परिप्राप्त-मुक्तिम । रे 
रू त्रिक्ोकेश्वर॑ निश्यलं नित्यरूपं, सदा पावन भावयामि स्वरूपम ॥८॥। 9 
6: हे ई8 ६ 
कं घ 
रु स्वरूपभावना समाप्ता 5 
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र्वकरणडफे कह्ेत्क-विफ्यमम मेरा किचार छोर मनिणोय 


[ सम्पादकीय ] 
(गत किरणसे आगे) 


(३) रन्लकरण्ड और आप्रमीमांसाका भिन्नकतृ्‌ त्व 
सिद्ध करनेके लिये प्रोफसर हीरालालजीकी जो तीसरी 
दलील (युक्ति) है उसका सार यह हैं' कि 'बादिराज- 
सूरिके पाश्वेनाथचरितमें अआप्रमीमांसाकों तो “देवा- 
गम! नामसे उल्लेख करते हुए 'म्वामि-कृत” कहा गया 
है और रत्न॒कर ण्डको स्वामिकृत न कहकर योगी, द्र- 
कृतः बललाया हैं । 'स्वामी'का श्भिप्राय स्वामी 
समन्तभद्रसे और 'ोगीन्द्र'का अभिपश्राय उस नामके 
किसी आचायेसे अथवा आमप्रमीमांसाकारसे भिन्न 
किसी दूसरे समन्तभद्रस है। दोनों प्रन्थोंके कर्ता एक 
ही समन्तभद्र नही हो सकते अथवा यों कहिये कि 
बादिराज-सम्मत नही हो सकते; क्योंकि दोनों ग्रन्थों- 
के उल्लेख-सम्बन्धी दोनों पद्मोंक मध्यमें “अचिन्त्य- 
महिमादेव:” नामका एक पद्य पड़ा हुआ है जिसके 
'देव! शब्दका अभिप्राय देवनन्दी पूज्यपादस्स है और 
जो उनके शब्दशास्र(जेनेन्द्रकी सूचनाको साथम 
लिये हुए है |? जिन पद्मोंपरसे इस युक्तिवाद अथवा 
स्ज्नकरए्ड और ओआप्तमीमांसांके एककतृ त्वपर 
आपत्तिका जन्म हुआ है बे इस प्रकार हैं:-- 
“स्वामिनश्ररितं तस्य कस्य नो विस्मयावहम्‌ । 
देवागमेन सबेज्ञों यनाउद्यापि प्रदश्यते ॥१७॥ 
अचिस्त्यमहिमा देव: सोडभिवन्यां हितैषिशा । 
शब्दाश्व येंन सिद्ध यन्ति साधुत्व प्रतिल्लम्भिता: ॥१८॥ 
त्यागी स एवं योगीन्द्रो यनाउक्षय्य सुखाबह: । 
अर्थिने भव्यसारथोय दिष्टो रत्नकरण्डकः ॥!१५९॥ 

इन पद्मोमेसे जिन प्रथम और ठतीय पद्चोंमे 
प्रन्थोंका नामोल्लेख है उनका विषय स्पष्ट हैं और 
जिसमे किसी ग्रन्थका नामोल्लेख नहीं है उस द्वितीय 
पद्मका विषय अ्रस्पष्ट है, इस बातको प्रोफेसर साहबने 
स्वयं स्वीकार किया है । और इसीलिये द्वितीय पद्मयके 
झाशय तथा अ्रथंके विषयमे विवाद हें--एक उसे 


स्वामी समन्तभद्रकें साथ सम्बन्धित करते हैं तो 
दूमरे देवनन्दी पूज्यपादके साथ । यह पद्च यदि क्रममें 
तीसरा हो और तीसरा दूसरेके स्थानपर हो, ओर 
ऐसा हाना लेखकोंकी कृपासे कुछ भी असम्भव या 
अस्वाभाविक नहीं है, तो फिर विवादकक लिये कोई 
स्थान नहीं रहता; तब देवागम (आप्तमीमांसा) और 
रत्नकरण्ड दोनों निविवादरूपसे प्रचलित मान्यताके 
अनुरूप स्वामी समन्तभद्रके साथ सम्बन्धित हो जाते 
है ओर शेष पद्चका सम्बन्ध देवनन्दी पृज्यपाद और 
उनके शब्दशासत्रसे लगाया जा सकता है । चंकि उक्त 
पाश्वनाथचरित-सम्बन्धी प्राचीन प्रतियोंकी खोज 
अभी तक नहीं हा पाई है, जिससे पद्मोंकी क्रमभिन्नता- 
का पता चलता और जिसकी बहुत बड़ी सम्भावना 
जान पड़ती है, अ्रतः उपलब्ध क्रमको लेकर ही इन 
पर्थोके प्रतिपाद्य विषय अथवा फलितार्थपर विचार 
किया जाता हैं;-- 

पद्योके उपलब्ध क्रमपरस दो बाते फलित द्वोती 
हैं--एक तो यह कि तीनों पय्य स्वामी समन्तभद्रकी 
स्तुतिकों लिये हुए है और उनमे उनकी तीन ऋतियों- 
का उल्लेख हैँ; और दूसरी यह कि तीनों पद्मोंम 
क्रमशः तीन आचायों और उनकी तीन क्रांतियोंका 
उल्लेख हूँ । इन दोनामेस कोई एक बात ही ग्रम्थकार के 
द्वारा अमिमत और प्रतिपादित हो सकती हँ--दोनों 
नहीं । बह एक बात कौनसी हो सकती हैँ, यहीं यहाँ- 
पर बिचारणीय हूँ। तीसरे पद्मम उल्लिखित 'रज्न- 
करण्डक' याद वह रज्लकरण्ड या रत्करण्ड- 
श्रवकाचार नहीं है जो स्वामी समन्तभद्रकी ऋृतिरूप 
से प्रसिद्ध ओर प्रचलित हैं, बल्कि योगीन्द्र' नामके 
आचाय-द्वारा रचा हुआ उसी नामका कोई दूसरा ही 
ग्रन्थ हैं, तथ तो यह कहा जा सकता है कि तीनों 
पद्मयोंमि तीन आचायों और उनकी तीन कृतियोंका 


श्न्८ 


अनेकान्त 


[ बष ५ 





उल्लेख दैं--भले द्वी वह दूसरा रक्लकरण्ड कहींपर 
उपलब्ध न हो अथवा उसके शअ्रस्तित्वको प्रमाणित न 
किया जा सके। ओर तब इन पद्मयोंकों लेकर जो 
विवाद खड़ा किया गया हैं वही स्थिर नहीं रहका-- 
समाप्त हो जाता है श्रथवा यों कहिये कि प्रोफेसर 
साहबकी त्तीसरी आपत्ति निराधार होकर बकार हो 
जाती है । परन्तु प्रो० साहबको दूसरा रज्नकरण्ड इष्ट 
नहीं है, तभी उन्‍्होंन प्रचलित रह्नकरण्डके ही छठ 
पद्म ज्ुत्पिपासा'को आप्रमीमांसाके विरोधम उपस्थित 
किया था, जिसका ऊपर परिहार किया जा चुका है | 
ओर इसलिय नतीमरे पद्ममे उल्लिखित 'रतह्लकरण्डक' 
यदि प्रचलित गक्नकरण्डश्राबकाचार ही हैं तो तीनों 
पद्मयोंकी स्वासी समन्तमद्रक 'साथ ही सर्म्बान्धत 
कट्दना होगा, जबनक कि कोई स्पष्टबाघा इसके 
विरोधमे उपस्थित न की जाय । इसके सिवाय, दूसरी 
कोई गति नहीं: क्योंकि प्रचलित रप्नकरण्डकों आप्र- 
मीमांसाकार स्वामी समन्‍तभद्रकृत मानने कोई 
बाधा नही है, जो बाधा उपस्थित की गई थी उसका 
ऊपर दो शआर्पात्तियोंका विचार करते हुए भल्ल प्रकार 
निरसन किया जा चुका है और यह तीसरी शआर्पात्ति 
अपन स्वरूपम ही स्थिर न होकर असिद्ध तथा सदिग्ध 
बनी हुई हू । और इसलिये प्रा८ साहबके अभिमत- 
का सिद्ध करनम असमथ हैं | जब शअआदि-अन्तक 
दानां पद्म स्वामी समन्तभद्रस सम्बन्धित हा तब 
मध्यक पद्मको किसी दूसरके साथ सम्बद्ध नहीं 
किया जा सकता । दउदाहरण॒के तोरपर कल्पना 
काजिये कि रक्षकर्ण्डके उल्लेख बाल तीसरे पद्मक 
स्थानपर स्वामी समन्‍्तभद्व-प्रणीत स्वयभूस्तोत्रके 
उल्लखका लिये हुए निम्न प्रकारक आशयका कोइ 
पद्म दव-- 
' स्वयम्भूस्तुतिकर्तारं भस्मव्याघि-विनाशनम । 
बिराग-ट्वष-बादादिमनकान्तमत नुमः ॥॥! 

ऐसे पद्मयकी मोजूदगीम क्या द्वितीय पग्मम 
उल्लिखत 'दव” शब्दको देवनन्दी पृज्यपादका बाचक 
कहा जा सकता हैं ? यदि नहीं कहा जा सकता तो 
रतनकरण्डके उल्लेखबाले पद्मकी मं।जूदगाम भी उस 


देवनन्दी पृज्यपादका बाचक नहीं कहा जा सकता, 
उस बक्त तक जथ तक कि यह सिद्ध न कर दिया जाय 
कि रत्नकरण्ड स्वामी समन्तभद्रकी क्रति नहीं हैं । 
क्योंकि असिद्ध साधनोंके द्वारा कोई भी बात सिद्ध 
नहीं की जा सकती । 
इन्ही सब बातोंकों ध्यानमे रखते हुए, आजसे 
कोई २३ बष पहले रत्नकरण्डश्रावकाचारकी प्रस्ता- 
बनाके साथमें दिय हुए खामी समन्तभद्रके विम्तृत 
परिचय (इतिहास)म जब मेने “खामिनश्वरित तस्थ! 
आओर त्यागी स एव योगीन्द्रो/ इन दो पद्माका पाश्वे- 
नाथचरितस एक साथ उद्धृत किया था तब मैन 
फुटनाट (पादटिप्पणी)मे यह बतला दिया था कि 
इनके मध्यम अचिन्त्यमहिमा देव: नामका एक 
तीसरा पद्म मुद्रित प्रतिम ओर पाया जाता है जो मेरी 
रायमे इन दोनों पद्मोंक बाद होना चाहिये--तभाी 
है देवनन्दी आचायेका वाचक हो सकता हैं | साथ 
ही, यह भी प्रकट कर दिया था कि “यदि यह तीसरा 
पद्म सचमुच ही प्रन्थकी प्राचीन प्रतियोंम इन दोना 
पद्माके मध्यम ही पाया जाता हूं और मध्यका ही 
पद्म हैं तो यह कहना पड़ेगा कि वादिराजने समन्त- 
भद्रका श्रपना हित चाहन वालोंके द्वारा वन्‍्दनीय 
ओर श्रचिन्त्य महिमावाला देव प्रतिपादन किया हैं । 
साथ ही, यह लिग्बकर कि उनके द्वारा शब्द भरत 
प्रकार सिद्ध होते है, उनके किसी व्याकरण प्रन्थका 
उल्लेख किया हैं”। अपनी इस हृष्टि ओर रायके 
अनुरूप ही मे “आंचन्त्यमहिमा देवः” पद्मको प्रधानत. 
दबागम” ओर 'रत्नकरण्ड'के उल्लेख वाले पद्मोंके 
उत्तरवर्ती तीसरा पद्म मानता आरहा हैं और तदलु- 
सार ही उसके देव” पदका देवनन्दी अथ करनमे 
प्रवृत्त हुआ हूँ। अतः इन तीनों परद्योंकि क्रमविषयमे 
मेरी दृष्टि और मान्यताकों छाडकर किसीको भी 
मेरे उस अभ््रैका दुरुपयोग नहीं करना चाहिए जा 
समाधितन्त्रकी ग्रस्तावना तथा सत्साघु-स्मरणा-मद्नल- 
पाठम दिया हुआ हैं' । क्योंकि सुद्रितप्रतिका पद्य-क्रम 
१ प्रो० साहबने अपने मतकी पुष्टिम उसे पेश करके सचमुच 
ही उसका दुरुपयोग किया है | 
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ही ठीक होनेपर में उस पद्मचक्के देव” पदको समन्त- 
भद्रका ही वाचक मानता हूँ और इस तरह तीनों 
पद्मयोंको समंतभद्रके स्तुति-विषयक समभता हूँ। अस्तु। 

अब देखना यह है कि क्‍या उक्त तीनों पद्योंकी 
स्वामी समनन्‍्तभद्रके साथ सम्बन्धित करने अथवा 
रल्लकरण्डको स्वामी समन्तभद्रकी कृति बतलानमे 
कोई दूसरी बाघा आती है. ? जहाँ तक मैने इस 
विषयपर गभीरताके साथ विचार किया हैं मुझे उसमे 
काई बाधा प्रतीत नहीं हाती। तीनों पद्मामि क्रमशः 
तीन विशेषणों स्वामी, देव और यांगानद्रके द्वारा 
समन्तभद्रका म्मरण किया गया हैं। वक्त क्रमसे रकववे 
हुए तीनों पद्योंका अर्थ निम्न प्रकार हैं:-- 

“उन स्वामी (समन्तभद्र)का चरित्र किसके लिये 
बिम्मयकारक ( आश्रयजनक ) नहीं हैं जिन्होंन 
दवागम! (आप्रमीमासा) नामके अपने प्रवचन-द्वारा 
आज भी सवज्ञको प्रदर्शित कर रकक्‍गवा हैं । वे श्रचि- 
न्यमहिसा-युक्त देव (समन्तभद्र) अपना हिन चाहन 
वालोके द्वारा सदा बन्दरनीय हैँ, (जनके द्वारा (सवज्न 
ही नहीं किन्तु) शब्द भी भले प्रकार सिद्ध होते है। 
बे ही योगीन्द्र (समन्तभद्र) सच्चे अर्थॉम त्यागी (स्याग- 
भावस युक्त अथवा दाता) हुए है जिन्हान सुखाथों 

व्यसमूहक्े लिये अक्षयसुस्धका कारगामूत धमेरव्ना- 
का पिटारा-स्न्नकरण्ड” नामका धमंेशासत्र--दान 
किया हैं ।' 

इस अ्रर्थपरले स्पष्ट हैं कि दूसरे तथा तीसरे 
पद्मम एसा कोई बात नहीं जा स्वामी समन्‍्तभ्रद्रक 
साथ सद्गत न बेठती हा। समन्तभद्रके लिये 'दव! 
विशषणका प्रयोग काई अनाखी अथव। उनके पद्स 
कोई अधिक चीज नही हैं | देवागमर्का वसुनन्दि-बू/त 
पं< आशाधरकी सागाग्धमांम्रत-टीका, आचाय॑ 
जयसेनकी समयसार-टाका, नरेन्द्रसन आचायक 
सिद्धान्तलसार-सग्रह और आप्रमीमांसामृलकी एक 
बि० संबत ?१७५०की प्रतिकी अन्तिम पुष्पिकाम 
समन्तदभद्रके साथ देव! पदऊा खुला प्रयोग पाया 
जाना है, जिन सबके अवतरगा प० दगरबारालालजी 
१ मलमे प्रयुक्त हुए 'चा शब्दका ब्रर्थ । 


कोठियाके लेखमे उद्धृत होचुके हैं' | इसके सिवाय, 
वादिराजके पाश्वेनाथचरितसे ४७ बे पूषे शक सं० 
९०० में लिखे गये चामुण्डरायके त्रिपष्ठचिशल्ञाका- 
महापुराणमें भी 'देव” उपपदके साथ समनन्‍्तभद्रका 
स्मरण किया गया है और उन्हे तस्त्वाथभाष्यादिका 
कर्ता लिखा हैं? । ऐसी हालतमें प्रो० साहबका 
समन्तभद्रके साथ दिव' पदकी असद्भगतिकी कल्पना 
करना ठीक नही है--बवे साहि त्यिकोंमे 'देव” विशेषशा- 
के साथ भी प्रसिद्धिकों प्राप्त रह है| 


ओर अब ग्रों» साहबका अपने अ्रन्तिम लेखमे 
यह लिखना तो कुछ भी ध्मथ नहीं ग्खता कि “जो 
उल्लेख प्रस्तुत किये गये है उन सबमे 'देव! पद 
समनन्‍्तभट्रक साथ-साथ पाया जाता हैं। ऐसा कोई 
एक भी उल्लेबस्व नहीं जहाँ केबल दिव' शब्दस 
समन्तभद्रका अभिप्र।य प्रकट किया गया हो ।” यह 
बास्तवम काई उत्तर नही, इसे केबल उत्तरके लिये 
ही उत्तर कहा जा सकता हैं: क्योंकि जब कोइ विशेषण 
किसीके साथ जुड़ा होता है तभी तो बह किसी 
प्रसड्रपर संकेतादिके रूपम अलगस भी कहा जा 
सकता है, जा विशेषण कभी साथमं जुड़ा हूँ। न हो 
बह न ना अलगस कहा जा सकता हैं ओर न उसका 
घाचक ही हा सकता हैं। श्रा० साहब एसा कोई भी 
उल्लेग्व प्रम्तुत नहीं कर सकेगे जिसमे समन्‍्तभद्रके 
साथ “स्वामी! पद जुड़नस पहले उन्हें कबल 'म्वामी' 
पदके द्वारा उल्लखिन किया गया हो | श्रतः सन्त बात 
समन्तभद्रके साथ 'देव वशेषगाका पाया जाना ६, 
जिसक उल्गेस प्रस्तुत किय गये है ओर जिनके. 
आधारपर द्विताय पद्मम प्रयुक्त हुए दिवः बिशेषण 
शअ्रथवा उपपदका समनन्‍तभद्रक साथ सक्लत कहां जा 
सकता हैं । प्रो० साहब वादिराजके इसी उल्लेग्वकों 
बसा एक उल्लेख ममझ सकते है जिसमे 'देव' 
शब्दस समन्‍्तभद्रका अभिप्नाय प्रकट किया गया हैं; 
क्याकि वादिराजके सामन अनेक प्राचीन उल्लखोंके 
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रूपमें समन्तभद्रकों भी 'देब” पदके द्वारा उल्लेखित 
करनेके कारण मौजूद थे। इसके सिवाय, प्रो० साहब 
ने श्लेषाथंको लिये हुए जो एक पद्म 'देव॑ स्वामिन- 
मसले विद्यानन्द प्रणस्थ निजमक्त्या! इत्यादि 
जदाहरणके रूपमे प्रस्तुत किया है. उसका अथ जब 
स्वामी समन्तभद्र-परक किया जाता तब 'देव” पद 
स्वामी समन्तभद्रका, अकलक्कु-परक रथ करनेसे 
अकलकुका ओर खिद्यानन्द-परक अ्रथे करनेसे 
विद्यानन्दका ही वाचक हाता है । इससे समन्‍्तभद्र 
नाम साथसे न रहत हुए भी समन्तभद्र॒के लिये देव! 
पदेका अलगसे प्रयोग अधटित नहीं है, यह श्रो० 
साहब-द्वारा प्रस्तुत किय गये पद्मस भी जाना 
जाता है । 


यह भी नहीं कदह्दा जा सकता कि बादिराज “देव! 
शब्दकों एकान्ततः 'देवनन्दी'का बाचक सममते थे 
और बैसा समभनेके कारण ही उन्‍्होंन उक्त पद्यम 
देवनन्दीके लिये उसका प्रयोग किया हैं; क्योंकि 
बादिराजने अपने न्‍्याय-विनिश्चय-विवर णर्मे श्रकल इ्ू- 
के लिये 'देव! पदका बहुत प्रयोग किया हैं, इतना 
ही नहीं बल्कि पाश्बरेनाथचरितम भी वे 'तकंभू- 
बल्लभो देव: स जयत्यकलकछुधी:' इस बाक्यम 
प्रयुक्त हुए 'देव' पदके द्वारा अकलझ्डका उल्लेग्य कर 
रह है। और जब अकलइडूके लिये वे 'देव” पदका 
उल्लेख कर रहे है तब अकलऊूस भा बड़े और उनके 
भी पृज्यगुरु समन्‍तभद्र॒के लिय दिव! पदका प्रयाग 
करना कुछद्ध भी अस्वाभाबिक अथवा अनहानी बात 


नहीं हैं | इसके सिवाय, उन्होंन न्‍्यायबिनिश्वय- _ 


बियर एके अन्तिस भाराम पृज्यपादका देखनन्दी नाम- 


१ जैसा कि नीच के कुछु उदाहरणंसि प्रकट हैः-- 
'दिवस्ताकिकचक्रचडामणि भ्‌ यात्म व: भ्रेयसे” | पु० ३ 
“भया भदनयावशाइयहन देवस्थ यद्वाह सयम” । 
तथा चे देवस्पान्यत्न वचन-“व्यवसायात्मक ज्ञान 

प्रत्यद्धा स्वत एवं नः” | प्रस्ताव १ 
“देघत्य शासगमतीवगसीरमेतत्तास्पर्यंत- के इव बोद्ध - 
मतीब दन्ञ.। प्रस्ताव २ 


से उल्लेख न करके पृज्यपाद नामसे ही उल्लेख 
किया है', जिससे मालूम होता कि यही नाम उनको 
अधिक इृष्ट था। 

ऐसी स्थितिमें यदि वादिराजकां अपने द्वितीय 
पशथसे देघनन्दि-विषयक अभिप्राय होता तो वे या तो 
पूरा देवनन्दी नाम देते या उनके “जैनेन्द्र! व्याकरण- 
का साथमं स्पष्ट नामोल्लेख करते अथवा इस पद्मको 
रत्नकरण्डके उल्लेख बाले पद्मके बादमे रखते, जिससे 
समनन्‍्तभद्रका स्मरण-विषयक प्रकरण समाप्त होकर 
दूसरे प्रकरणका प्रारम्भ समझा जाता। जब ऐसा 
कुछ भी नहीं है तब यही कहना ठीक होगा कि इस 
पद्ममें देव” विशेषणके द्वारा समन्‍्तभद्रका ही उल्लेख 
किया गया है। उनका श्रचिन्त्यमहिमास युक्त होना 
ओर उनके द्वारा शब्दोंका सिद्ध होना भी कोई 
अमद्भत नहीं दे । वे पूज्यपादसे भी अधिक महान थे, 
अकलझ और विद्यानन्दादिक बड़े-बड़े आचार्योनि 
उनकी महानताका खुला गान किया हैं, उन्हें सब- 
पदाथतत्त्यविषयक स्याद्वाद-तीर्थंकों कलिकालमे भा 
प्रभावित करने बाला, वीरशासनकी हजारगुणी वृद्धि 
करने बाला, और 'जैनशासनका प्रशेता” तक लिखा 
हैं। उनके असाधाग्ण गुणाके कौतना ओर सहि- 
साओ्रोंके बशनोंस जैनसाहित्य भरा हुआ है, जिसका 
कुछ परिचय पाठक '“समत्साघु-स्मरण-मद्भजलपाठ'मे 
दिये हुए समन्तभद्रके स्मरणोंपरस सहज ही में प्राप्त 
कर सकते है | समन्तभद्रके एक परिचय-पथ्रस 
मालूम द्वाता है कि वे सिद्धसारस्वत!* थे-सरम्बती 
उन्हे सिद्ध थी; वादीमसिह-जैस आधचाये उन्हें 
'सरम्बतीकी म्वच्छन्द विहारभूमि! बतलत।ते हैं और 
एक दुसरे अन्थकार समन्तभद्र-द्वारा रच हुए प्रन्थ- 
समूहरूपी निर्मेशलकमल-सरोबरमे, जो भावरूप 
हससे परिपूण है, सरस्वतीकों क्रीडा करती हुई 
उल्लेग्बित करते हैं? । इससे समन्तभद्रके द्वारा शब्दों- 
£ “विद्यानन्दमनन्तवीयसुखद श्रीपृज्यपाद दयापाल सन्मति- 

सागर बन्दे जिनेन्द्र' मुदा” | 
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का सिद्ध होना कोई अनोखी बात नहीं कही जा 
सकती । उनका “ज्ञनशतक'” उनके अपूर्व व्याकरण- 
पारिडित्य और शब्दोंके एकाधिपत्यकों सूचित करता 
है । पूज्यपादन तो अपने जैनेन्द्रव्याकरणमें “चतुष्टय 
समन्तभद्रस्या यह सूत्र रखकर समन्तभद्र-द्वारा होने 
वाली शब्दसिद्धिको स्पष्ट सूचित भी किया है, जिस 
परसे उनके व्याकरण-शाखत्रकी भी सूचना मिलती है । 
ओर श्रीप्रभाचन्द्राचायेने अपने गद्यकथाकोशमे उन्हें 
तकशास्रकी तरह व्याकग्ण-शाम्रका भी व्याख्याता 
(निर्माता)' लिखा हू । इतनपर भी प्रो० साहबफा 
अपने पिछले लेखमे यह्‌ लिखना कि “उनका बनाया 
हुआ न ता काई शब्दशाबत्त्र उपलब्ध हैं ओर न उसके 
काइ प्राचान प्रामाणिक उल्लेख पाये जाते है” व्यथ्थे 
की स्वींचतानके सिवाय और कुछ भी अथ नहीं 
रख्ता । यदि आज काई ग्रन्थ उपलब्ध नहीं दे तो 
उसका यह आशय तो नहीं लिया जा सकता कि बह 
कभी था ही नहीं। वादिराजक ही द्वारा पाग्चनाथ- 
चरितम उल्लिखित “सन्मतिसूत्र'की बह विवृरत्ति और 
विशेषवादीकी बह कृति आज कहा मिल रहीहहै ? 
यदि उनके न मिलन मात्रसे वादिराजके उल्लेख- 
विषयम अन्यथा कल्पना नहीं की जा सकती ता फिर 
समन्तभद्रक शब्दशाम््रके उपलब्ध न हान मात्रस हा 
बसी कल्पना क्यो की जाती हैं ? उसम कुछ भा 
अगचत्य मालूम नहीं हाता | अतः वादिराजके उक्त 
द्ितीय पद्य न८ #८का यथाबस्थित क्रमकी हांष्रस 
समनन्‍्तभद्र--पयक अथ लनम किसी भी बाधाके 
लिये कोइ स्थान नहीं हैं । 
रददी तीसरे पद्यकी बात, उसमे 'यागीनद्र.' पदका 

लेकर जो बाद-विवाद अथवा कमला स्वष्टा किया गया 
हैँ उसमे कुछ भी सार नहीं हैं । काई भी बुद्धिमान 
ऐसा नहीं हा। सकता जा समन्‍्तभद्रका यागा अथवा 
१ अनंकानत वष ८ किरणु १०-११ प्ृ० ४१६ 
२ 'जेनग्रन्थावला'म रायल एशयाटिक मोसाइटीकी ग्पोट्टक 

आधारपर समन्तभद्रके एक पृकृत व्याकरणका नामा- 

लेख है आर उसे १९०० ोकपारमाण सूचित 

किया है | 


योगीन्द्र माननेके लिये तय्यार न हो, खासकर उस 
हालतमे जब कि वे धर्माचाये थे--सम्यरद्शन, ज्ञान, 
चारित्र, तप और जीयेरूप पत्च आचारांफा स्थय 
आचरण करनेवाले ओर दूसरोंको आचरण करान 
वाले दीक्षागुरुके रूपमे थे-, 'पदद्धिक' थे तपके बलपर 
चारणऋद्धिका प्राप्त थ--श्रौर उन्होंने अपने मंत्रमय 
बचनबलसे शिवपिण्डीम चन्द्रप्रभकी प्रतिमाकों बुला 
लिया था ('छमन्त्रवचन-व्याहूत बन्द्रप्रभ:)) । योग- 
साधना जैन मुनिका पहला कार्य होता है और इस 
लिये जैन मुनिको योगी' कहना एक सामान्य-सी 
बात है, फिर धर्माचायं अथवा दीक्षागुरु मुनीन्‍्द्रका 
तो योगी अथबा योगीन्द्र होना ओर भी अबश्य- 
भाबी तथा अश्रनिवाये दवा जाता है। इसीसे जिस 
बीरशासनके स्वामी समन्तभद्र अनन्य उपासक थे 
उम्रका स्वरूप बतलाते हुए, युकत्यनुशासन (का०६)म 
उन्होंन दया, दस और त्यागक साथ समाधि (याग- 
साधना)को भी उसका प्रधान अन्न बतलाया हैं | तय 
यह केस हो सकता है कि वीरशासनके अनन्य- 
उपासक भी याग-साधना न करते हो आर इसलिये 
यागी न कह जाते ही ? 

सबसे पहले सुदद्वर प० नाथूरामजी प्रेमीन इस 
यागीन्द्र वषयक चर्चाका या रप्लकरण्डक कर्ता 
स्वामी समन्तभद्र ही है ?! इस शीपेकके अ्रपन लेखम 
उठाया था ओर यहाँ तक लिख दिया था कि 
“यागीन्द्र-जैंसा विशेषण ता उन्हें (समन्तभद्रकों) 
कही भी नहीं दिया गया' ।” इसके उत्तरम जब मैन 
स्वामी समन्तभद्र धमंशाखी, ताकिक ओर योगी 
तीना थे! इस शीषेकका लख' लिखा ओर उसमे 
अनक प्रमाणकि आधारपर यह स्पष्ट किया गया कि 
समन्‍तभद्र योगीनद्र थे तथा योगी? और 'योगीन्द्र” 
विशेषणाका उनके लासके साथ स्पष्ट उल्लेख भी 
बतलाया गया तब प्रेमीजी ता उस विपयमे मौन हं। 
रहे, परन्तु आ८ साहबन इस चर्चाकों यह लिस्बकर 
लम्बा किया कि-- 
१ अनेकान्त बर्ष ७ किरण ३-४, प्र० २६, ३० 
२ अनेकान्त वर्ष ७ किरण ५-६, प्ृ० ४२ ४८: 
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“मुख्तार साहव तथा न्यायाचायंजीने जिस 
आधारपर “योगीन्द्र! शब्दका उल्लेख ग्रभाचन्द्र-कृत 
स्वीकार कर लिया है वह भी बहुत कच्चा है। उन्होंने 
जो कुछ उसके लिये प्रमाण दिये हैं उनसे जान पड़ता 
है कि उक्त दोनों विद्वानामेसे किसी एकने भी अभी 
तक न प्रभाचन्द्रका कथाकोष स्वयं देखा है और न 
कही यह स्पष्ट पढ़ा या किसीसे सुना कि प्रभाचन्द्रक्रत 
काथाकाषमे समनन्‍्तभद्रके लिये योगीन्द्र! शब्द आया 
है. । केवल प्रमीजीन कोई बीस वर्ष पूजे यह लिख 
भेजा था कि “दोनो कथाओंम कोई विशेष फके नहीं 
हैं, , नमिव्त्तकी कथा प्रभाचन्द्रकी गद्यकथाका प्राय: 
पूर्ण अनुबाद हे” । उसीके आधारपर आज उक्त 
दोनों विद्वानोंकी “यह कहने कोई आर्पत्त मालूम 
नहीं होती कि प्रभाचन्द्रन भी अपन गद्य-कथाकांपमे 
म्वासी समन्‍्तभट्रकों योगीन्द्र” रभपस उल्लेग्बित 
किया ८ ।” 

इसपर प्रभाचन्द्रक गद्यकथाकापका मैंगाकर 
दस्घा गया ओर उसपरस समनन्‍्तभद्रका योगी? तथा 
योगीन्द्र” बतलान वाल जब डढ दजनके करीब 
प्रमाण न्‍्यायाचायेजान श्रपन अन्तिम लेख'मे 
उद्धृत किये तब उसके उत्तरम प्रो० साहब अब 
अपने पिछले लेखमे यह कहने बैठे है, जिस वे 
नमिदत्त-कथाकापके अनुकूल पहले भी कह सकते 
थे, कि “कथानकमे समन्तभद्रकों केवल उनके कपट- 
वषम ही योगी या यागीन्द्र कद्दा हैं, उनक जैनवषम 
कही भी उक्त शब्दका प्रयोग नहा पाया जाता” । 
यह उत्तर भी वास्तव काई उत्तर नहीं हैं। इस 
भी केबल उत्तरके लिये ही उत्तर कहा जा सकता हैँ । 
वयोकि समनन्‍्तभ्रद्रक याग-वमत्कारको देखकर जब 
शिवकोटिराजा, उनके भाई शिवायन और प्रजाके 
बहुतसे जन जैनधमंम दीक्षित हो)गये तब योगरूपमे 
समन्तभद्गकी ख्यानि तो और भी बढ़ गई होगी और 
ने आम तौरपर योगिराज कहलाने लगे हं।गे, इसे हर 
कोडे समझे सकता है; क्योंकि वह योगचमत्कार 
समनन्‍्तभद्रके साथ सम्बद्ध था न कि उनके पाण्डुराज्ष- 
१ अनेकान्त वर्ष ८, किरण १०-११ प्र० ४२०-२१ 
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तपस्वीवाले वेषके साथ। ऐसा भी नहीं कि पाणडु- 
राज्नतपरवीके वेषवाले ही योगी” कहे जाते हों 
जैनवेषवाले भुनियोंकों योगी न कहा जाता हो । 
यदि ऐसा होता ता रक्लकरण्डके कर्ताको भी 
ध्यागीन्द्र”! विशेषणसे उल्लेखित न किया जाता । 
वाम्तवम योगी? एक सामान्य शब्द है जो ऋषि, 
मुनि, यति, तपस्वी आदिकका बाचक हैं; जैसा कि 
घनख्य-नाममालाके निम्न वाक्यसे प्रकट हें-- 
ऋषियतिमु|नर्भिज्ञुस्तापस: सयतो त्रती । 
तपस्वी सयमी योगी वर्णी साधुश्न पातु व: ॥शे॥ 
जैनसाहित्यम योगीकी अपक्षा यति-मुनि-तपम्बी 
जैसे शब्दोंका प्रयोग अधिक पाया जाता हैं, जञा 
उसके पर्याय नाम है। रत्नकरण्डम भी यांत, मुनि 
ओर तपस्वी शब्द योगीक लिये व्यवह्नत हुए हैं । 
तपस्वीकों आप्त तथा आगमकी तरह सम्यग्दशनका 
विषयभूत पदार्थ बतलात हुए उसका जो स्वरूप एक 
पद्म' से दिया है वह स्वासतौरस ध्यान दन याग्य ६ | 
उसमे लिसा हैं कि--'जां इन्द्रिय-विषयों तथा 
इच्छाओक वशीभूत नहीं है, आरम्भों तथा परियग्रहो- 
से राहत है और ज्ञान, ध्यान एवं तपश्धरणोम लोन 
रहता है वह तपस्वां प्रशसनीय है ।? इस लक्षणस 
भिन्न योगीके ओर काई सीकछूु नहीं हात । एक 
स्थानपर सामायिकर्म स्थित ग्रहस्थकों 'चलापस्रष्ट- 
मुनि'की तरह यरतिभावको प्राप्त हुआ लिगखा हे” |! 
चलापसृष्टमुनिका अभिप्राय उस नभ्न द्गम्बर जैन 
योगीस हें जा मौन-पूर्वेक याग-साधना करता हुआ 
ध्यानमप्त हो और उस समय किसीने उसको बस्तर 
ओढा दिया हं।, जिसे वह अपने लिये उपसग समभकतता 
हैँ । सामायिकम स्थित वखस्रसद्वित ग्रहस्थकों उस 
मुनिकी उपसा दते हुए उसे जा यतिभाव-योगाके 
भावको प्राप्त हुआ लिखा हैं ओर अगले पद्ममे उसे 
“अचणयोग” भा बनलाया हैँ उससे स्पष्ट जाना 
१ विपया55शा-वशाइतीता निरारम्मोष्परिग्रहः | 
ज्ञान-व्यान-तपोरक्कत्तपस्वी स॒ प्रशस्‍्ष्यते ॥१०॥ 
२ सामयिके सारम्भाः परिग्रह्म नेव सन्ति सर्वेडपि | 
चेलोपसष्टमनिरिव यही तढा याति यतिभावम ॥१०२॥ 


कि रखा ३ ] 


रज़्ञकरण्डके कठ त्व-विषयमें भेरा विचार और निर्णय 
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जाता है कि रत्लकरण्डमे भी योगीके लिये यरति! 
शब्दका प्रयोग किया गया है। इसके सिवाय, अक- 
लड्डदेवने अष्टशती (देवागम-भाष्य)के मदृल-पदमे 
आप्रमीमासाकार स्वामी समन्‍्तभद्रकों 'यति! लिखा 
६' जो मसन्मागमे यत्नशील अथबा मन-बचन- कायके 
गिसन्त्रसारूप योगकी साधनामे तत्पर योगीका 
बाचक हैं, और श्रीविद्यानन्दाचायेने अपनी पटष्ट- 
सहस्रीम उन्हें यतिभ्रत' और “यतीश” तक लिखा 
है, जो दोनों ही योगिराज! अथकबा “ोगीन्द्र' अर्थ- 
के श्रोतक है, और 'यतीश”के साथ 'प्रथिततर' 
विशेपण लगाकर तो यह भी सूचित किया गया है 
कि वे एक बहुत बडे प्रसिद्ध योगिराज थे। ऐस ही 
उल्लेखोंका हृष्टिम रखकर बादिराजन उक्त पद्मम 
समन्तमभद्रकें लिये 'यागीन्द्र' विशेषणका प्रयोग किया 
ज्ञान पड़ता हैं | और इसलिये यह कहना कि 
“पसमन्तभद्र योगी नही थे अथवा योगीरूपस उनका 
कहीं उल्लेख नहीं! किसी तरह भी समुचित नहीं कहा 
जा सकता ! ग्ज्करण्डकी अब तक एसी कोई प्रार्चान 
प्रति भी प्रो० साहबकी तरकसे उपम्थित नहीं की गई 
जिसम्त प्न्‍रन्थकर्ता योगीन्द्र” नामका कोई बिद्दान 
लिखा हो अथवा स्वामी समन्तभद्रस भिन्न दूसरा 
कोई समन्तभद्र उसका क॒ता हैं एसी स्पष्ट सूचना 
साथमे की गई हो | 

समन्तभद्र नामके दूसरे छह बिद्वानोंकी स्वोज 
करके मेन उसे रह्लकरण्डश्रावकाचारकी अपनी 
प्रस्तावनामे आजसे कोई २३ वर्ष पहले प्रकट किया 
था--उसके बादसे और किसी समनन्‍तभद्रका अब तक 
कोई पता नहीं चला। उनमेसे एक “लघु”, दूसरे 
पचक्क!, तीसरे 'गेरुसाप्प', चोथे “अभिनव”, पॉचव 
'भद्गारक', छठे 'ग्रृहस्थ' विशेषणस विशिष्ट पाय जाते 
है। उनमेसे कोई भी अपने समयादिकर्की हृष्टिस 
'रत्करण्ड'का कर्ता नहीं हो सकता'। और इस 
१ “येनाचार्य समन्तभद्र-यतिना तस्में नमः संततम ।” 
२ “स श्रीस्वामिसमन्तभद्र -यतिश्द्‌-म्‌याद्विमुर्भानुमान ।” 


“स्वामी जीयात्स शश्र्नथिततरयतीशो5कलड्लोरुकीर्ति: ।7 
३ माणिकचन्द्र ग्रन्थमालामे प्रकाशित रत्नकरण्डश्रावका चार 
प्रस्तावना ४० भ्से ६ । 


लिये जबतक जैनसाहित्यपरसे किसी ऐसे दूसरे समन्‍्त- 
भद्रका पता न बतलाया जाय जो इस रल्नकरण्डका कर्ता 
होसके तव तक 'रबन्नलकरण्ड'क कताके लिय 'योगीन्द्र! 
विशेषणके प्रयोग -मात्रसे उसे कोरी कल्पनाके 
आाधारपर स्वामी समन्तभद्रसे भिन्न किसी दुसरे 
ममन्‍्तभद्रकी कृति नही कहा जा सकता | 
ऐसी वस्तुस्थितिमे बादिराजके उक्त दोनों पद्मों- 
को प्रथम पद्यके साथ स्वामिसमन्तभद्र-जिषयक 
समभने और बतलानेम कोई भी बाधा प्रतीत नहीं 
होती ' । प्रत्युत इसके, बादिराजके प्रायः समकालीन 
बिद्वान्‌ आचाये प्रभाचन्द्रका अपनी दीकामे '्त्न- 
करण्ड” उपासकाध्ययनकों साफ तौरपर स्वामी 
समन्तभद्रकी कृति घोषित करना उसे पुष्ठ करता है। 
उन्होंने अपली टीकाके केबल सथि-वाक्योंमे ही 
'समन्तभद्रस्वामसि-विर्राचत” जैस विशेषणो-द्वारा वैसी 
घोपणा नहीं की बल्कि टीकाकी आदिम निम्न 
प्रस्तावना-वाक्य-द्वारा भी उसकी स्पष्ठ सूचना की हैं-- 
“श्रीसमन्तभद्र॒स्वामी रल्लानां रक्षणो पायभूतरत्न- 
करण्डकप्रख्यं सम्यग्दशनादिरतनानां पालनोपायशभूत॑ 
रत्नकरण्डकाख्यं शास्त्र कतुकामो निविस्नत: शास्रपरि- 
समाप्त्यादिकं फलमभमभिलपन्निष्टदे वताविशषपं 
नमम्कुवन्नाह ।” 
हाँ, यहाँपर एक बात और भी जान लेनेकी है 
ओर बह यह कि प्रो० साहबने अपने 'बिलुप्त अध्याय' 
मे यह लिखा था कि “दिगम्बरजैन साधित्यम जो 
आचाये स्वामीकी उपाधिसे विशेषतः विभूषित किये 
गये है वे आप्रमीमांसाके कर्ता समन्तभद्र ही 
है ।” और आगे श्रवणबल्गोलके एक शिलालेखमे 
भद्रबाहु द्वितीयके साथ 'स्वामी' पद जुड़ा हुआ देख- 
कर यह बतलाते हुए कि “भद्रबाहुकी उपाधि स्वामी 
थी जा कि साहित्यम प्राय: एकान्ततः समन्तभद्रके 
लिये ही प्रयुक्त हुई है,” समनन्‍्तभद्र और भद्रबाहु 
१ सन्‌ १६१२म तजोरसे प्रकाशित ददीनेवाले वादिरजके 
यशोधर-चरित'की प्रस्तावनाम, टी, ८, गोपीनाथराब 
एम. ए. ने भी इन तीनों पद्मॉकी इसी ऋ्रमके साथ 
समन्तभद्रविषयक सूचित किया हे | 


श्क्ढे 


खनेकान्त 
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द्वितीयको “एक ही व्यक्ति” प्रतिपादन किया था। 
इसपरसे कोई भी यह फलित कर सकता है कि जिन 
समन्‍्तभद्रके साथ 'स्वामी” पद लगा हुआ हो उन्हें 
प्रो० साहबके मतानुसार आप्रमीमाका का समझना 
चाहिय। तदनुमसार ही प्रो० साहबके सामने. रत्न- 
करण्डकी टीकाका उक्त प्रमाण यह. प्रदर्शित करनेके 
लिये रक्खा गया कि जब प्रभाचन्द्राचाये भी रत्न- 
करण्डको स्वामी समनन्‍्तभद्रकृत लिख रहे हैं ओर 
प्रा" साहब स्वामी! पदका असाधारण सम्बन्ध 
आप्रमीमसांकारके साथ जोड़ रहे है तब वे उसे 
आप्रमीमांसाकारसे भिन्न किसी दूसरे समन्तभद्रकी 
कृति कैस बतलाते हैं ? इसके उत्तरमें प्रा- साहबने 
लिखा है कि “प्रभाचन्द्रका उल्लेख केवल इतना ही तो 
है कि र्त्नकरण्डके कतो स्वामी समन्तभद्र हैं उन्होंन 
यह तो प्रकट किया ही नहीं कि ये ही गर्त्नकरण्डके कर्ता 
आप्रमीमांसाके भी रचयता हैं' ।” परन्तु साथम 
लगा हुआ "स्वामी पद तो उन्हीके मन्तव्यानुसार 
उसे प्रकट कर रहा है यह देखकर उन्होंने यह भी 
कष्ट दिया हैं कि 'रत्नकरण्डके कर्ता समन्‍्तभद्रके 
साथ 'स्वामी” पद बादको जुड़ गया है--चाहे उसका 
कारण आंति हो या जानवूफकर ऐसा किया गया हो ।! 
परन्तु अपने प्रयोजनके लिये इस कह्द देने मात्रस 
कोई काम नहीं चल सकता जब तक कि उसका कोई 
प्राचीन आधार व्यक्त न किया जाय--कमसे कम 
प्रभाचन्द्राचायसे पहलेकी लिखी हुई रत्नकरण्डकी 
कोई ऐसी प्राचीन मूलप्रति पेश होनी चाहिये थी 
जिसमें समनन्‍्तभद्रके साथ स्वामी पद लगा हुआ न 
हो | लेकिन प्रो० साहबने पहलेकी ऐसी कोई भी 
प्रति पेश नहीं की तब वे बादकों अआन्ति आदिके 
वश स्वामी पदके जुड़नेकी बात कैसे कह सकते 
है? नहीं कह सकते, उसी तरह जिस तरह कि 
मेरे द्वारा सन्दिग्ध करार दिये हुए रत्नकरण्डके 
सात पद्मोंकों प्रभाचन्द्रीय टीकासे पहलेकी ऐसी 
प्राचीन प्रतियोंके न मिलनेके कारण प्रक्षिप्त नहीं कह 


१ अनेकान्त बंप ८, किरण ३, प० १२६ । 


सकते' जिनमे बे पद्म सम्मिलित न हों । 

इस तरह प्रो० साहबकी तीसरी अआपत्तिम कुछ 
भी सार मालूम नहीं होता | युक्तिके पूणतः सिद्ध न 
होनेके कारण वह रत्नकरण्ड और आप्रमीमांसाके 
एककत त्वमे बाधक नहीं हो सकती, और इसलिये 
उसे भी समुचित नहीं कहा जा सकता । 

(४) अब रही चौथी आपत्तिकी बात; जिसे प्रो ० 
साहबने रत्नकरण्डके निम्न उपान्त्य पद्मपरसे कल्पिन 
करके रक्‍रबा है-- 
यन स्वयं चीतकलझ्ु-विद्या-दृष्टि-क्रिया-रत्नकग्ण्ड भाव । 
नीतस्तमायाति पतीच्छयेव सर्वार्थसिद्धिस्त्रिपु बिष्टपेषु ॥| 

इस पद्ममे भ्रन्थका उपसहार करते हुए यह 
बतलाया गया है कि 'जिस (भव्यजीव)न आत्माकों 
निर्दाष विद्या, निर्दाष दृष्टि और निर्दाष क्रियारूप 
रत्लोंके पिटारेके भावम परिणत किया है--अपने 
आत्मामे सम्यददशेन, सम्यरक्षान और सम्यकवारित्र- 
रूप रह्नत्रय धमेका आविर्भाव किया है--उसे तीनों 
लोकोंमे सर्वाथसिद्धि--धमं-अर्थ-का म -मो क्तरूप सभी 
प्रयोलनॉंकी सिद्धि-स्वयंबरा कनन्‍्याक्री तरह स्थय 
प्राप्त होजाती हैं, अर्थात रक्त सर्वाथसद्धि उसे 
स्वेच्छासे अपना पति बनाती हैं, जिससे वह चारों 
पुरुष/थोंका म्वामी होता है और उसका कोई भी 
प्रयोजन सिद्ध हुए बिना नहीं रहता ।! 

इस अथको स्वीकार करते हुए प्रो० साहबका 
जो कुछ विशेष कहना है वह यह है-- 

“यहाँ टीकाकार प्रभाचन्द्रके द्वारा बतलाये गये 
वाज्याथके अतिरिक्त रलेषरूपसे यह अथे भी मुमे 
स्पष्ट दिखाई देता है कि “पजसन अपनेकों अकलक्ू 
ओर विद्यानन्दक द्वारा प्रतिपादित निमेल ज्ञान, दशन 
ओर चारित्ररूपी रह्लोंकी पिटारी बना लिया है उसे 
तीनों स्थलोंपर से अर्थोंकी सिद्धिरूप सर्वाथसिद्धि 
स्वयं प्राप्त हो जाती है, जैसे इच्छामानत्रसे पतिकों 
अपनी पत्नी |” यहाँ निःसन्देहतः रह्नकरण्डकार ने 
तत्त्वाथसूत्रपर लिखी गई तीनां टीकाञआका उल्लेख 


१ अनेकान्त वर्ष ६, किरण १ प्ृ० १२पर प्रकाशित प्रो० 
साध््बका उत्तर पत्र । 
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गत्नकरण्डके कतृ त्व-विषयम सेरा बिचार और निणय 
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किया है। सर्वाथसिद्धि कहीं शब्दश: और कहीं 
अथतः अकलड्ुकृत राजबार्तिक एवं विद्यानन्दिकृत 
श्लोकवातिकम प्राय: पूरी ही प्रथित है । अतः जिसने 
अकलइडुकत और विद्यानन्दिकी रचनाश्रोंको हयब्बम 
कर लिया उसे सवोथसिद्धि स्वयं आजाती है । रत्न- 
करण्डके इस उल्लेखपरसे निर्विवादतः सिद्ध होजाता 
है कि यह रचना न केबल प्रज्यपादसे पश्चात्कालीन 
है, किन्तु श्रकलझ ओर विद्यानन्दिसे भी पीछेकी 
है! |? एसी हालतमे “रत्नकरण्डकारका आप्रमीमांसा 
के कर्तास एकन्घ सिद्ध नहीं होता* |? 


यहाँ प्रा० साहब-द्वारा कल्पित इस श्लेषाथंके 
सुर्घाटत होनमे दो प्रबल बाघाएँ है--- एक तो यह कि 
जब 'बीतकलक' से अकलकका ओर विद्यास विद्या- 
नन्‍्दका अथ ललिया गया तब 'हृष्टि' और “क्रिया! दो 
ही रन्न शेप रह जाते है और वे भी अपने निर्मल- 
निर्दाप अथबा सम्यक्‌ जेंसे मौलिक विशेषशस शून्य | 
एसी हालतमे श्लपाथके साथ जो “निर्मल ज्ञान” अर्थ 
भी जोड़ा गया है वह नहीं बन सकगा और उसके 
न जोड़नेपर वह श्लेषाथ अन्ध-सन्दभके साथ 
असमद्भत हा जायगा; क्योंकि ग्रन्थभरम तृतीय पद्मस 
प्रारम्भ करके इस पद्मके पूरे तक सम्यकृदशन-न्ञान- 
चारित्ररूप तीन रज्नांका ही धमेरूपसे वणन हैं, जिस 
का उपसहार करते हुए ही इस उपान्त्य पद्यम उनको 
अपनानेबालेके लिये स्व अथकी सिद्धिरप फलकी 
व्यवस्था की गई है । इसकी तरफ किसीका भी ध्यान 
नहीं गया | दूसरी बाधा यह है कि '“त्रिपु विध्रयपु! 
पदोंका अर्थ जो “तीनों स्थतॉपर” किया गया हैं वह 
सद्भगत नहीं ब्रेठता: क्‍योंकि अकलकदेबका राज- 
बातिक और विद्यानन्दका श्लोकवार्तिक प्रन्थ ये दो 
ही स्थल ऐसे है जहाँपर पृज्यपादकी सर्वाथसिद्धि 
(तक्त्वाथवून्ति) शब्दशः तथा अर्थतः पाई जाती है, 
तीसरे स्थल्लकी बात मूलके किसी भी शब्दपरसे उस- 
का झआशय व्यक्त न करनेके काग्ण नहीं वनती । यह 


१ श्रनेकान्त वध ७ किरण ५-६ प्र० ४३ 
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बाधा जब प्रो० साहबके सामने उपस्थित की गई ओर 
पूछा गया कि “त्रिषु विष्टपेष” का श्लेषा्थ जो 'तीनों 
स्थलॉपर” किया गया है वे तीन स्थल कौनसे हैं 
जहाँपर सबे अथेकी सिद्धिरूप 'सर्वार्थसिद्धि! स्थय॑ 
प्राप्त होजाती है ? तब प्रोफेसर साहव उत्तर देते हुए 
लिखते है-- 

“सेरा खयाल था कि वहाँ तो किसी नई 
कल्पनाकी शआवश्यकता ही नहीं क्‍योंकि बहाँ उन्हीं 
तीन म्थलोंकी सद्भाति सुम्पष्ट है जा टीकाकारने बतला 
दिये है अथौत्‌ दशन, ज्ञान और चारित्र; क्योंकि ने 
तक्त्वाथंसू त्रके बिषय होनेसे सर्वारथेसद्धिम तथा अक- 
लक्ष्देव और विद्यानन्दिकी टीकाश्मोंम विवेचित हैं 
आर उनका ही प्ररूपण रज्नकरण्डकारने किया है' ।” 

यह उत्तर कुछ भी सद्भत मालूम नहीं होता: 
क्योंकि टीकाकार प्रभाचन्द्रन अ्रिपु बिष्टयेपु' का स्पष्ट 
अ्रथ त्रिभुवनपु' पदके द्वारा 'तीनों लोकमे' दिया हैं । 
उसके स्वीकारकी घोषणा करते हुए और यह आखा- 
सन देते हुए भी कि उस विपयमे टीकाकारस भिन्न 
“किसी नई कल्पनाकी श्रावश्यकता नहीं” टीकाकार- 
का अथ न देकर 'अर्थात' शब्दके साथ उसके अथ- 
की निजी नई कल्पनाको लिये हुए श्रभिव्यक्ति कर ना 
ओर इस तरह “त्रिभुवनेषु' पदका अथ “दशन, ज्ञान 
श्र चारित्र” बतलाना श्रथका अनथ करना अथवा 
वीचतानकी पराकाप्ठा हैं । इसस उत्तरकी सद्भति 
ओर भी बिगड़ जाती हैं; क्‍योंकि तब यह कह ना नहीं 
बनता कि सर्वार्थसद्धि आदि टीकाओंम दशन, ब्लान 
ओर चारित्र विवेचित है--प्रतिपादित है, बल्कि यह 
कहना होगा कि दर्शन, श्वान और चात्रिम सबार्थ- 
सिद्धि आदि टीकाएँ विवेचित है--प्रतिपादित है, 
जो कि एक बिल्कुल ही उल्टी बात होगी | कओऔऔर इस 
तरह आधार-आधंय सम्बन्धादिकी सारी स्थिति 
बिगड़ जायगी: और तब ऋंरूपपमे यह भी फरलित 
नहीं किया जा सकेगा कि अकलहू और विद्यानन्दकी 
टीकाएँ एस कोइ स्थल या स्थानबिशेष हैं जहाँपर 
पूज्यपादकी टीका सर्वाथसिद्धि म्बय प्राप्त होजाती है। 


१ अनेकान्त वर्ष ८, किरण ३ पृ० १३० 
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इन दोनों बाधाओंके सिवाय स्छेषकी यह कल्पना 
अप्रासद्धिक भी ज्ञान पड़ती हैं, क्योंकि रत्नकरण्डके 
साथ उसका कोई मेल नहीं मित्षता, रत्नकरण्ड 
तस्वाथेसूत्रकी कोई टीका भी नहीं जिससे किसी 
तरह खींवतान कर उसके साथ कुछ मेल्न बिठलाया 
जाता, बह तो आगमकी ख्यातिको प्राप्त एक स्वतन्त्र 
मौलिक प्रन्थ है, जिसे पूज्यपादादिकी उक्त टीकाओंका 
कोई आधार प्राप्त नही है और न हो सकता है। 
ओर इसलिये उसके साथ उक्त छेपका आयोजन 
एक प्रकारका असम्बद्ध प्रलाप टहरता हैं 
अथवा यों कहिये कि बिब्राह तो क्रिसीका और गीत 
किसीके! इस उक्तिको चरिताथ करता है । यदि बिना 
सम्बन्ध विशेपके कबल शब्दछुलको लेकर ही क्ेपकी 
कल्पना अपने किसी प्रयोजनके वश की जाय और 
उसे उचित समभा जाय तब तो बहुत कुछ अनर्थोर्के 
सक्कटित होनकी सम्भावना हैं । उदाहर्णके लिये 
स्वामिसमन्तभद्र-प्रणीत 'जिनशनक'के उपान्त्य पद्म 
(नं: ११४)में भी 'प्रतिक्रति: सर्वाथसिद्धि' परा! इस 
बाक्यके अन्तर्गत 'सर्वाथसिद्धि! पदका प्रयोग पाय। 
जाता है और ६९वे पद्ममे तो 'प्राप्य सर्वाथसिद्धि गां! 
इस बाक्यके साथ उसका रूप ओर स्पष्ट होजाता है, 
उसके साथ वाले “गां! पदका अथ बारी लगा लेनेसे 
वह वचनात्मिका 'सर्वाथसद्धि' होजाती है। इस 
'सर्वाथसिद्धिका वाच्याथ यदि वक्त े्लेषार्थकी तरह 
पृज्यपादकी सर्वाधसिद्धि लगाया जायगा वो स्वामी 
समन्तभद्रको भी प्रज्यपादके बादका विद्वान कहना 
होगा और तब पृज्यपादके 'चतुश्टय समन्तभद्रस्थ” इस 
व्याकरणसृत्रम उल्लिखित समन्तभद्र चिन्तांक विषय 
बन जायेगे तथा और भी शिलालेखों, प्रशस्तियों 
तथा पट्रावलियों आदिकी कितनी ही गड़बड़ उपस्थित 
हूं। जायगी । अतः सम्बन्ध वशेषको निधारित किये 
पिना केवल शब्दोंके समानाथेकों लेकर ही स्पाथकी 
कल्पना व्यथ है । ु 

इस तरह जब क्ेषाथ ही सुघटित न होकर 
बाधित ठहरता हैं तब उसके आधारपर यह कष्ट ना 
कि “रत्नकरण्डके इस उल्लेखपरस निविवादत: सिद्ध 


होजाता है कि वह रचना न केवल पृज्यपादसे 
पश्चात्कालीन हैं, किन्तु अकलझ् और विद्यानन्दिसे भी 
पीछेकी है”? कोरी कल्पनाके सिवाय और कुछ भी 
नहीं है'। उसे किसी तरह भी युक्तिसक्भत नहीं कहा 
जा सकता--रत्नकरण्डके “अप्रापक्षमनुल्ल॑ध्य” पद्यका 
न्यायावतारम पाया जाना भी इसमे बाधक है । वह 
केबल उत्तरके लिये किया गया प्रयासमाज्र है और 
इसीसे उसको प्रस्तुत करते हुए प्रो० साहबका अपने 
पृथ्॑ कथनके विरोधका भी कुछ खयाल नहीं रहा; 
जैसा कि में इससे पहले ट्वितीयादि आपत्तियोंक्रे 
विचारकी भूमिकामे प्रकट कर चुका हैँ । 

यहॉपर एक बात ओर भी प्रकट कर देनेकी है 
ओर बह यह कि प्रो० साहब ऋपकी कल्पनाके बिना 
वक्त पद्मकी रचनाका अटपटी और अस्वाभाविक 
समभकते है, परन्तु पद्मयका जो अथ ऊपर दिया गया 
है और जा आचाये प्रभाचन्द्र-सम्मत हैं उसस पद्यकी 
रचनाम कही भी कुछ अटपटापन या अस्वाभाविकता 
का दशन नहीं होता £ै। बह बिना किसी ड्टपकल्पनाके 
प्रन्थ ७ पूषे कथनके साथ भले प्रकार सम्बद्ध होता 
हुआ ठीक उसके उपसंहार्म्प्त म्थत हैं । उसमे 
प्रयुक्त हुए विद्या, दृष्टि जैसे शब्द पहले भी ग्रन्थम 
ज्ञान-दशन जैसे अर्थमि भयुक्त हुए है, उनके अर्थम 
प्रो० साहबको कोई विवाद भी नही हैं । हाँ, विद्या! 
से ओोपषरूपमे “विद्यानन्द” अथ लेना यह उनकी निजी 
कल्पना हैं, जिसके समथनमे कोई प्रमाण उपस्थित 
नही किया गया, केबल नामका एक देश कहकर उस 
सान्य कर लिया हे! । तन्न ग्रा० साहबकी दृष्टिमे 


१ जहाँतक मुझे मालूम दै ससस्‍्क्रत साहित्यम श्लेषरूपम 
नामका एकदेश ग्रहण करते हुए पुरुषके लिये उसका 
पुल्लिग अश ओर ज्रीके लिये स्त्रीलिग अश ग्रहण किया 
जाता है, जेसे 'मत्यमामा” नामका ख्रीके लिये भागा! 
अंशका प्रयोग होता है न कि सत्य! अंशका । इसी तरदद 
पवद्यानन्द' नामक। ।बद्या अंश, जो कि स्जरीलिंग है, पुरुषके 
लिये व्यवद्धत नहीं द्वोता । चुनाँचे प्रो० साहबने श्लेपके 
उदाहरणरूपम जो 'देव स्वामिनममल विद्यानन्द प्रण॒म्य 

र्ड 
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पद्यकी रचनाका अटपटापन या श्रम्वाभाविकपन 
एकमात्र 'बीतकलझछु” शब्दके साथ केन्द्रित जान 
पहता हैं, उसे ही सोधे बान्य-बाचक -सम्बन्धका 
घाधक न सममकर आपने उदाहरणकम प्रस्तुत किया 
है । परन्तु सम्यक्‌ शब्बके लिये अथवा उसके स्थान- 
पर 'बीतकलइू” शब्दका प्रयोग छन्द तथा म्पष्टाथकी 
दृष्टिस कुछ भी अटपटा, असन्नत या अम्वाभाविक 
नहीं है; क्योकि 'कलझू'का सुप्रसिद्ध अथे दोष! हैं 
ओर उसके साथम 'वीत' विशेषणरविगत, मुक्त त्यक्त 
विनष्ट अथवा ग्हित जैस अथैका वाचक है, जिसका 
प्रयोग समन्‍्तभद्रक दूसरे ग्रन्थोंम भी ऐसे स्थल्वॉपर 
पाया जाता हैं जहाँ श्लेपाथका कोई काम नही; जेस 
आप्रमीमांसाके 'वीतराग: तथा “बीतमोहतः” पदों 
स्वयम्मस्तात्रके बातवन: तथा “बीतरागे! पर्दोम 
युक्तयनुशासनके 'बीतविकल्पधी:” ओर जिनशतकके 
वबीनचताबिकाराभि? पढम । जिसमेस दोष या 
कलझडु निकल गया अथवा जो उसस मुक्त हैं उस 
बीतदाप, निर्दोष, निप्कलझ्क, अ्रकलदु तथा बातकलनझू 
जैसे नामोंस आअमिहित किया जाता हैं, जा सब्र एक 
ही अथकें बाचक पयाय नाम हैँ। वास्तवम जा 
निर्दाप हैं वही सम्यकू (यथाथ) कह जानक याग्य 
है--दापास युक्त अथवा प्रणकों सम्यके नहीं कह 
सकते । रह्लकरण्डम सत, सम्यक्‌ , समीचीन, शुद्ध 
आर वीतकलइूु इन पॉँचां शब्दाकां एक ही अथम 
प्रथक्त किया हैं आर वह है यथाथना--नि्दापना 
जिसके लिये म्बम्भुस्तात्रम समख़स! शब्दका भी 


निजरभक्रबा! नामका पद्म उद्धुत किया है उसमें विद्या 
ननन्‍्दका “विद्या” नामसे उल्लेख न करके पूण ही नाम 
दिया है। विद्यानन्दका “बिद्रा' नामसे उल्लेख्का दूसग 
कोई भी उदाहरण देखनेम नहीं आता । 

१ 'कलड्डा पड कालायसमले दोपापवादयोः |? विश्व० काश० 
दोषके श्र्थम कलड्ढ शब्दके प्रयोगका एक सुम्पष्ट उदा- 
हरण इस प्रकार है-- 
अपाकुबन्ति यद्वाचः काय-बाक्‌ चित्त सम्भवम । 
कलझुमगिना सोडय देवनन्दी नमस्यते ॥--शानाणंव 


प्रयोग किया गया हो ' इनमे 'बीतकलझ्ल! शब्द सबसे 
अधिक शुद्धस भी अधिक म्पष्टाथंकों लिये हुए हैं 
ओर वह अन्त स्थित हुआ अन्तदीपककी तरह 
पुबमे प्रयुक्त हुए 'सत्‌! आदि सभी शब्दोंकी अधथर्टि 
पर प्रकाश डालता हैं, जिसकी जरूरत थी, क्योवि, 
भसत्‌! सम्यक जैस शब्द प्रशमादिके भी बाचक हे 
वह प्रशसादि किस चीजम है ? दोपोंके दूर द्वोनेमे 
हैं। उस भी 'बीतकलद्ु: शब्द व्यक्त कर रहा हैं। 
दशशनमे दोष शइद-मृढतादिक, ज्ञानमे सशय-विपर्य- 
यादिक और चारित्रस राग-ठ्वपादि होते है। इन दोषोसि 
रहित जो दशन-ज्ञान ओर चारित्र है वे ही बीतकलझु 
अथवा निर्दाप दर्शन-ज्ञान-चारित्र है, उन्ही रूप जो 
अपन आत्माका परिणत करता हैं उस ही लोक- 
परलोक सब अर्थॉर्की सिद्धि प्राप्त होती है । यही उक्त 
तपान्त्य पद्मका फलिताथं हैं, और इससे यह स्पष्ट 
जाना जाता है कि पद्मम 'सम्यक'के स्थानपर 'बीन- 
कलझ्ु' शब्दका प्रयोग बहुत सोच-सममकर गहरी दूर- 
दृष्टिके साथ किया गया हैं | छन्‍्दकी हष्टिस भी वहाँ 
सत, सम्यक्‌ , समीचीन, शुद्ध था समझ्लस जैस 
शक्दोंमेस किसीका प्रयोग नहीं बनता और इसलिये 
'वीतकलडु/ शब्दका प्रयोग क्लेपाथंक लिय अथवा 
द्राविडी प्राणायामके रूपमे नहीं है जैसा कि प्रोफेसर 
साहब समभते है | यह बिना किसी रूपाथंकी 
कल्पनाके प्रन्थसन्दभकें साथ सुसम्बद्ध और अपने 
स्थानपर सुप्रयुक्त है । 

अब मैं इतना और भी बतला देना चाहता हूं कि 
प्रन्थका अन्त परोक्षण करनेपर उसगे कितनी ही बाते 
एसी पाई जाती है ज्ञो उसकी अति प्राचीनताकी द्योतक 
है, उसक कितने ही उपदेशा-आचारों, विधि-विधानो 
अथवा क्रियाकाण्डॉकी तो परम्पगा भी टीकाकार 
प्रभाचन्द्रके समयम लुप्र हुई सी जान पड़ती हैं, 
इसीस वे उनपर यथेष्ट प्रकाश नहीं डाल सके और 
न बादको ही किसीके द्वारा बह डाला जा सका हैं 
जैसे 'मृध्वरूह-मुप्ठि-चासा-बन्ध” और “चतुरावत- 
ज्ितय! नामक पद्मोंम बर्शित आचारकी बात | अपष्ट- 
मूलगुगोम पद्म अरुब्रतोंका समावेश भी प्राचीन 


श्श्प 


अनकानन्‍त 


[वर्ष ५९ 





परम्पराका दयोतक है जिसमे समन्तभद्रस शताब्दियों 
बाद भारी परिवर्तन हुआ ओर उसके अखुबव्नर्तोका 
स्थान पद्चउदम्बरफलोने ले लिया' । एक चाण्डाल- 
पुत्रको 'देव” अथोत्‌ आराध्य बतलाने और एक 
ग्रहस्थको मुनिसे भी श्रेष्ठ बतलाने जैसे उदार उपदेश 
भी बहुत प्राचीनकालके संसूचक है जबकि देश और 
समाजका बातावरण काफी उदार और सत्यको 
ग्रहण करनेमे सक्तम था। परन्तु यहाँ उन सब 
बातोंके विचार एबं विवेचनका अवसर नहीं हे--जे 
तो स्व॒तन्त्र लेखके विषय है, अथवा अवसर मिलने- 
पर 'समीचीन-धमंशाद्नर की प्रस्तावन|म उनपर यथेष्ट 
प्रकाश डाला जायगा | यहाँ मै उदाहरणके तौरपर 
सिफ दो बाते ही निवेदन कर देना चाहता हैं ओर 
बे इस प्रकार है-- 

(क) रल्लकर्ण्डम सम्यग्दशनको तीन मूढताओ्रोंस 
रहित बतलाया हैं. और उन मूढताओंम पास्वस्डि- 
मृूढताका भी समावेश करते हुए उसका जो स्वरूप 
दिया है बह इस प्रकार है-- 

प्रन्थाउपरस्भ-हिंसानां संसारा55बर्त-वर्तिनाम्‌ । 

पाखण्डिनां पुरस्कारों ज्ेय पाखण्डि-मोहनम्‌ ॥२७॥ 

जो सम्रन्थ है--धन-घान्यादि परिप्रहसे युक्त है 

--आरम्म सहित है--क्रषि-वाशिज्यादि सावग्यकमे 
करते है-, हिसामे रत हैं और संसारके आवतोंम प्रवृत्त 
हो रहे हैँं--भवश्रमणमे कारणीभूत बिवाहादि कर्मों- 
द्वारा दुनियाके चक्र अ्रथवा गोरखधन्धेमें फेंस हुए 
हैं, ऐसे पाखण्डियोंका-बम्तुत: पापके खण्डनमे 
प्रदत्त न होन बाले लिड्डी साधुओंका जो (पाखण्डीके 
रूपमे अथवा साधु-गुरु-बुद्धिसे) आदर-सत्कार है 
उसे 'पाखण्डिमृढ' समझना चाहिए |? 

१ इस विधयको विशेष जाननेके लिये देखो लेखकका 'जैना- 
चार्यौका शासन भेद' नामक ग्रन्थ प्रष्ठ ७ से १५। उसमे 
दिये हुए 'रक्षमाला'के प्रमाणपरसे यद्द भी जाना जाता 
है कि रक्षमालाकी रचना उसके बाद हुई है जबकि मूल- 
ग़ुशोम अशुक्नतोंके स्थानपर पश्चोदम्बरकी कल्पना रूढ़ 
हाचुकी थी आ्रोर इस लिये भी रककरणड्स शताब्दि्या 
बादकी रचना है । 


इमपरसे यह स्पष्ट जाना जाता है कि रत्नकरण्ड 
प्रन्थकी रचना उस समय हुई है जब कि 'पाखण्डी' 
शब्द अपने मूल अथेम--'पापं खण्डयतीति पाखण्डा' 
इस नियक्तिके अनुसार--पापका खण्डन करनेके 
लिये प्रवृत्त हुए तपस्थी साधुओंके लिये आमतौरपर 
व्यवह्वत होता था, चाह वे साधु स्वमतके हों या 
परमतके । चुनाँचे मूलाचार (अ० ४)मे “रत्तवड- 
चरग - तापस - परिहत्तादीयअण्गपासंडाः वाक्यके 
द्वारा रक्ततटादिक साधुओका अ्रन्यमतके पाखण्डो 
बतलाया है, जिससे साफ ध्वनित हैं कि तब स्वमत 
(जैनों)के तपस्वी साधु भो 'पाखण्डी” कहलाते थे । 
ओर इसका समथन कुन्दकुन्दाचायेके समयासार 
प्रन्थकी “पाखंडी-लिगाणि व गिहलिंगाणि 
बहुप्पयाराशि' इत्यादि गाथा नं० ४८८ आदिसे भी 
होता हैं, जिनमे पाखण्डीलिक्लको अनगार साधुओं 
(निर्ग्नन्थादि मुनियों)का लिझ्न बतलाया है| परन्तु 
'पाखण्डी' शब्दके अथंकी यह स्थिति आजसे कोई 
दर्शों शताब्दियों पहलेस बदल चुकी है और तबसे यह 
'शब्द! प्रायः 'घूत' अथवा 'दम्भी-कपटी' जैसे बिकृत 
अथमे व्यवह्कत होता आरहा है। इस अर्थका रत्न- 
करण्डक उक्त पद्मम प्रयुक्त हुए 'पाखवण्डिन्‌! शब्दके 
साथ कोई सम्बन्ध नहीं है | यहाँ 'पाखण्डी” शब्दके 
प्रयोगको यदि घूत, दम्भी, कपटी अथवा भूठे 
(मिथ्यादृष्टि) साधु जैसे अथमे लिया जाय, जैसा कि 
कुछ अनुवादकोंने श्रमवश आधुनिक दृष्टिसे ले लिया 
है, तो अर्थका अनर्थ हो जाय और “पाखणिड- 
मोहनम्‌' पदमे पड़ा हुआ “पाखण्डिन्‌! शब्द '्रनथेक 
ओर असम्बद्ध ठहरे। क्योंकि इस पदका अथे हें 
“पपराखण्डियोंके विषयमे मृढ हाना' अथोत्‌ पाखण्डीके 
बास्तविक” स्वरूपको न समभकर अपाखशण्डियों 





१ पाखण्डीका वास्तविक स्वरूप वही है जिसे ग्रन्थकार 
महोदयने 'तपस्वी'के निम्न लक्षणम समाविष्ट किया है । 
एसे ही तपस्वी साधु पापोका खण्डन करनेमे समर्थ द्ोत है: - 

विषयाशा-बशा5तीतो निराग्म्मोष्परिग्रह: । 
ज्ञान च्यान-तपोरक्तस्तपस्वी स प्रशसख्यते ॥ १०॥ 


किरण ५ ] 


रत्नकरण्डके कत त्व-विषयम मेरा विचार और लनिणय 


१३९ 





अ्रथवा पाखण्स्थाभासोंकों पाखण्डी मान लेना और 
बैसा मानकर उनके साथ तद्रूप आदर-सत्कारफा 
व्यवहार करना । इस पदका बिन्यास ग्रन्थमे पहलेसे 
प्रयुक्त 'देबतामूढम! पदके समान ही है, जिसका 
आशय है कि 'जो देवता नहीं हैं-- रागद्वेपस मलीन 
देवताभांस हैं--उन्हें देवता समझना और वैसा 
सममकर उनकी उपासना करना । ऐसी हालतमे 
'पाखण्डिन' शब्दका अर्थ 'धूत” जैसा करनेपर 
इस पदका ऐसा अथे होजाता है कि धूतोंके 
विषयम मूढ होना शध्र्थात जो धूत नहीं है उन्हें 
घथ्रत समझना ओर बवेंसा समभकर उनके साथ 
आदर-सत्कारका व्यवहार करना! और यह अश्र्थ 
किसी तरह भी सद्गजत नहीं कहा जा सकता | अतः 
रत्नकरण्डर्म पाखण्डिन! शब्द अपन मूल पुरातन 
अथमे ही व्यवह्वत हुआ है, इसमे जरा भी सन्देहके 
लिये स्थान नहीं है । इस अशथकी बिक्ति विक्रम स० 
७३४से पहले होचुकी थी और बह धूत जैसे अर्थम 
व्यवद्वत हान लगा था, इसका पता उक्त सवत 
अथवा वीरनिर्याण स८ ?२०८४में बनकर समाप्त हुए 
श्रीर विषेणाच।य - कृत पद्मचरितके निम्न बाक्यसे 
चलता है - जिसमें भरत चक्रवतींके प्रति यह कहा 
गया है कि जिन ब्राह्मणांकी सृष्टि आपन की हैं वे 
बद्धमान जिनेन्द्रके निर्वाएके बाद कलियुग महा- 
उद्धत 'पाखण्डी' हो जायेगे । और श्गले पद्मम 
उन्हे 'सदा पापक्रियोद्यता:” विशषण भी दिया गया हैं - 
बद्धेमान-जिनस्याउन्ते भविष्यन्ति कली युगे । 

एते ये भबता सृष्टा: पाखण्डिना महाद्धता: || ४-९९६ 


ऐसी हालतम रस्नकरण्डकी रचना उन विद्या- 
नन्द आचायेके बादकी नहीं हो सकती जिनका समय 
प्रो- साहबन इं० सन ८१६ (बि० सबत ८७३)के 
लगभग बतलाया हैं । 

(ख) रत्नकरण्डम्म एक पद्म निम्न प्रकारस पाया 
जाता हूँ:-- 
गृहता मुनिबनमित्वा गुरूपकरे श्रतानि परिगृद्य । 
मैस्याउशनस्तपस्यन्नुत्कशश्वेल-ख ण्ड-घर: ॥१४ज॥ 


इसमे, 7१वीं प्रतिमा (कक्षा)-स्थित उत्क्रष्ट श्रावक- 


का स्वरूप बतलाते हुए, घरस 'मुनिबन'कों जाकर 
गुरुके निकट ब्रतोंकों प्रहण करनकी जो बात कही 
गई है उससे यह स्पष्ट जाना जाता है कि यह ग्रन्थ 
उस समय बना है जबकि जैन मुनिजन आमतोरपर 
बनोंमे रहा करते धे,-वनोंमे ही यत्याश्रम प्रतिष्ठित थे-- 
शोर वहद्ीं जाकर गुरु (आचाये)के पास उत्कृष्ट 
श्रावकपदकी दीक्षा ली जाती थी। और यह स्थिति 
उस समयकी है जबकि चैत्यथास--मन्दिर-मठोंमे 
मुनियोका आमतौर निवास--प्रारम्भ नहीं हुआ था । 
चेत्यवास बिक्रमकी ४थी-५बीं शताब्दीम प्रतिष्ठित हो 
चुका था - यद्यपि उसका प्रारम्भ उससे भी कुछ 
पहले हुआ था ऐसा तद्विषयक इतिहाससे जाना 
जाता हैँ। प० नाथूरामजी प्रमीके 'बनवासी और 
चैत्यवासी सम्प्रदाय! नामक निबन्धसे भी इस विषय- 
पर कितना ही प्रकाश पड़ता है' और हस लिये भी 
रत्नकरण्डकी रचना विद्यानन्द आचायके बादकी 
नहीं हो सकती और न उस रत्नमालाकार के सम- 
सामयिक अथवा उसके गुरुकी कृति हो सकती है जो 
स्पष्ट शब्दोम जैन मुनियोके लिये बनबासका निषेध 
कर रहा हँ--उसे उत्तम मुनियोक द्वारा बर्जित 
बतला रहा है--और चेत्यवासका खुला पोषण कर 
रहा है! । बह तो उन्हीं स्वामी समनन्‍्तभद्रकी ऊ्ात 
हानी चाहिय जा प्रसिद्ध बनवासी थे, जिन्हे प्रोफसर 
साहबन श्वताम्बर पट्राबलियोंकि आधारपर “बन- 
बासी' गन्छ अथवा सह्वके प्रस्थापक “सामन्तभद्र' 
लिखा हैं जिनका श्वेताम्बर-मान्य समय भी विगम्बर- 
मान्य समय (विक्रसकी दूसरी शताब्दी) के अनुकूल 
हैं और जिनका आप्रमीमांसाकारंके साथ एकत्व 
माननेमे प्रा- सा०का काई शआआर्पात्ति मी नहीं है । 
ग्त्नकरण्डके इन सब उल्लेगस्वोॉकी राशनीम पो८ 

साहबकी चौथी श्यार्पात्त और भी निःसार एवं 
निम्तज होजाती है और उनके द्वारा प्रन्थके उपान्त्य 
पद्मम की गई रछूषार्थकी उक्त कल्पना बिल्कुल ही 
१ जैन साहित्य आर इतिहास प्ृ० ३४७समे ३६६ 
२ कलोकाले बने बासों वर्ज्यते मुनिसत्तम:। 

स्थापित च जिनागारें ग्रामादिषु विशषतः २२ रजमाला 


१४० 


अनेकान्त 


[ बर्ष ९ 





निर्मुल ठहरती हैं---उसका कहींसे भी कोड समर्थन 
नहीं होता । रत्नकरण्डके समयकों जान-अनज़ान 
रज्लमालाके रचनाकाल (विक्रमकी ११वीं शताब्दीक 
उत्तगाघ या उसके भी बाद)के समीप लानका आग्रह 
करनपर यशम्निलकके अन्तगत सोमदेबसूरिका ४६ 
कल्पेमि बगएत उपासकाध्ययन (विं० स« १८१६) 
ओर श्रीचाभुगठरायका चारित्रसार (ब८्स० १०२०के 
लगभग) दोनां रत्नकरण्डके पुवेबर्ती ठहरेंगे, जिन्हें 
किसी तरह भी रक्नकरण्डके पूजेवर्ती सिद्ध नही किया 
जा सकता: क्‍्याकि दोना रत्नकरण्डक कितने ही 
शब्रादिके अनुसरणको लिये हुए है--चारित्रसारमे 
ता रत्मकरण्डका “सम्यर्दशनशुद्धा? नामका एक 
पूरा पद्म भी “उक्त च! रूपस उद्धृत है। और तब 
प्रा० साहबका यह कथन भी कि 'श्रावकाचार-विषय- 
का सबसे प्रधान ओर प्राचीन ग्रन्थ स्वामी समन्त- 
भद्रकृत रक्नकर ग्डश्राबकाचार है! उनके विरूद्ध जायगा, 
जिस उन्होंन धवबतलाकी चतुथ पुम्तक (क्षत्रस्पशन 
अनु०) भ्रस्तावनाम व्यक्त किया है और जिसका उन्हें 
उत्तरक चकरमे पड़कर कुछ ध्यान रहा मालूम नहीं 
होता और वे यहाँ तक लिख गये है कि “रत्नकरण्ड 
की ग्चनाका समय इस (विद्यानन्दसमय बि० स०८ 


८७०)के पश्चात और वादिराजके समय अथोौन 
शक सं० ९४७ (वि० सं» १८८२)से पूबे सिद्ध होता 
हैं । इस समयात्रधिके प्रकाशमे रत्नकरण्डश्राव- 
काचार और रत्नमालाका र्चनाकाल समीप आजाते 
है और उनके बीच शताब्दियोंका अन्तराल नहीं 
रहता' ।? 

इस तरह गम्भीर गवेषण और उदार पर्या- 
लाचनेके साथ विचार करनेपर प्रो साहबकी चारों 
दलील अथवा आपत्तियोंमस एक भी इस योग्य नहीं 
ठहरती जा ग्त्नकरण्डश्रावकाचार ओर आप्तमीमांस। 
का भिन्नकतृ त्व सिद्ध करने अथवा दोनोंके एक 
कतृ त्वमे कोई बाधा उत्पन्न करनेमे समर्थ हो सके 
और इसलिये बाधक प्रमाणाके अभाव एवं साधक 
प्रमाणांके सद्भावम यह कहना न्याय-प्राप्त हैं कि 
ग्त्नकरण्डश्रावकाचार उन्हीं समनन्‍्तभद्र आचायेका 
कृति है जा आप्रमीमांसा (देवागम)के रचयता है । 
ओर यही मेरा निशय है । 


वीरसेवामन्दिर, सरसाबा ' 


ता० २१४ १६४८ , जुगलकिशोर मुख्यार 


१ अनेकान्त वर्ष ७, किरण ५ ६, प्र० ४४ 


अमूल्य तत्त्वविचार 


बहुत पुण्यके पुखसे इस शुभ सानव-देहकी प्राप्ति हुईं, तो भी अरे रे ! भवचक्रका एक भी चक्कर दूर 
नदी हुआ | सुस्बका धराप्त करनेस सुख दूर होजाता है, इसे जरा अपने ध्यानमे लो। अहो ! इस क्षण-क्षणम 
हान बाल भयदूु|र साव-मर णुम तुम क्या लव॒लीन हो रह हो ? ॥१॥ 


द्‌ तुम्हारी लक्ष्मी और सत्ता बढ़ ग 


तो कहो तो सही कि तुम्हारा बढ़ ही क्‍या गया क्‍या 


कुठुम्ब परिवारक बढ़नस तुम अपनी बढ़ती मानते हो। ? हगिज ऐसा मत मानो; क्योंकि ससारका बढ़ना 
माना मनुष्य-द्हका हाग जाना हैं। अहा !' इसका तुमकी एक पल्भर भी विचार नहीं होता १ ॥२॥ 

निर्दाष सुख ओर निर्दोष आनन्दका, जहां कहीस भी वह मिल सके वहींसे प्राप्त करो जिससे कि 
यह दिव्य शक्तिमान आत्मा जझ्लीरोंस निकल सके। इस बातकी सदा मुझे दया हैं कि परवस्तुमे मोह नहीं 


करना | जिसके 
मैं कौन हैं, कहॉँस आया 


नन्‍तभ दुःख हैं उस सुख कहना, यह त्यागने योग्य सिद्धान्त है )।३॥। 
_, मेरा सश्ा स्वरूप क्‍या है, यह सम्बन्ध किस कारणस हुआ है, उसे 


रक्‍्ख या छोड़ दूँ ? यदि इन बातोंका विवेकपृ4क शान्तभावस विचार किया तो आत्मज्ञानके सब सिद्धान्त-तत्त्व 


अनुभवम आगए ॥४॥ 


--भरीमद्रा जचन्द्र 


कथा-कहानी --- 


इज्जातः कड़ी या रुपया 


[ लेखक--अयोध्याप्रसाद गोयलीय ] 


७.  हलीकी एक प्रसिद्ध सर्राफ़ेकी दूकानपर 
लू ४०-४० हज़ार रुपयोंकी गिमश्नियाँ 
गिनी जारही थीं कि एक उचट कर 
इधर-उधर होगई । काफी तलाश करनपर भी नही 
मिली । उस दृकानपर उनका कोई ग़रीब रिश्तेदार 
भी बैठा हुआ था। सयोगकी बात कि उसके पास भी 
एक गिन्नी थी | गिन्नी न मिलते देख, उसने मनमे 
सोचा कि “शायद अरब तलाशी ली जायगी। ग़रीब 
होनेके नाते मुझीपर शक जायगा। मेरे पास भी 
गिन्नी हो सकती हैं किसीको यकीन नहीं आयगा। 
मिन्नी भी छीन लेगे और वेइज्जत भी करेगे। इससे तो 
बहतर यही है कि गिन्नी देकर इज्नत बचाली जाए।” 
ग़रीबन यही किया ! जेबमेस गिन्नी चुपकेसे 
निकाल कर ऐसी जगह डाल दी कि खोजनवालोंको 
मिल गई। ग्िन्नी देकर बह खुशी-खुशी अपने घर 
चला गया ' बात आइई-गई हुई ' 
दीवालीपर दाबात साफ की गई तो उसमेसे एक 
गिन्नी निकली | गिन्नाकों दावातमंसे निकलते देख 
लाला साहब बड़े क्रुद्ध हुण। “रुपयोंकी तो बिसात 
क्या, यहाँ गिन्नियाँ इधर-उधर रूली फिरती है, फिर 
भी रोकड़बहीका जमा खस्तच ठीक मिलता रहता हैं । 
हद होंगई इस अन्धेरकी ।”? 
रोकड़िया परेशान कि यह हुआ तो क्या हुआ ? 
“इतनी सचाइ ओर लगनसे हिसाब रखनेपर भी 
यह लाँछन व्यथम लग रहा है ।” सोचते-साचते 
उसे उस रोज़की घटना याद आई | काफी देर अक्कसे 
कुश्ती लड़नेपर उसे ख्याल आया कि “कहीं वह गिन्नी 
उचट कर दाबानमे तो नहीं गिर गई थी, तब बह 
गिन्नी मिली कैसे ? शायद उस रारीबने अपने पाससे 
डालकर खुजवादी हो ।” यह खयाल आते ही वह 
स्वय अपनी इस मृग्बतापर हँस पड़ा । भला उसके 


पास गिन्नी कहाँसे आती ? उसके बड़ोंने भी कभी 
गिन्नियाँ देखी हैं जो बह देखता ? और शायद कहीं- 
से भाँप भी ली हो तो, वह इतना बुद्ध कब है जो 
उसे हमे दे देता ?” ७. 

जब खयाल कल्पनान साथ नहीं दिया तो यह 
उलभा हुआ विचार लाला साहबके सामने पेश किया 
गया ! लाला साहब सब समभ गये । उनका रिश्ते- 
दार ग़रीब तो ज़रूर है, पर विश्वस्त भर बाइजत 
है, यह बह जानते थे। अतः लाला साहब उसके 
पास गय ओर बास्तविक घटना जाननी चाही तो 
काफी टालमटोलके बाद ठीक स्थिति समभादी ! 
लाला साहब गिन्नी बरापिस करन लगे तो बोला-- 

“मैया साहब, मे अब इसे लकर क्या करूँगा ? 
मेरी उस वक्त आबरू रह गई यही क्‍या कम है ? 
अआबरूके लिये ऐसी हज़ारों गिन्नियाँ कुर्बान ! मेरे 
भाग्यम गिन्नी द्वोती ता यह घटना ही क्‍यों घटती ? 
मुझे सन्‍्तोप हैं कि मेरी बात रह गई । रुपया तो 
हाथका मे्र है फिर भी इकट्ठा हो सकता है, पर 
इज्ज़त-आबरू वह जानपर फिर बापिस नहीं झाती ।” 


२ 


कुछ इसीसे मिलती-जुलती घटना इन पंक्षियोंके 
लेखकके साथ भी घटी । सन १९२०में लाला 
नारायणुदास सुरजभानकी दुकानपर कपड़ेका काम 
सं|खता था। उनके यहाँ हुण्डियोंका लेन-देन भी 
होता था। दिनमे कई बार दलाल रुपये लाता और 
ले जाता। बार-बार उन चॉदीके रुपयोंकी कौन गिने ? 
बग्रेर गिने ही आते और चले जाते | उन रुपयोंको 
मे ही लेता और देता; कभी एक रुपयेकी भी घटी- 
बढ़ी नहीं हुई । एक रोज़ असावधानीसे वह रुपये 
ऊपरसे नीचे गिर पड़े ओर खन-खन करते हुए 
समूची दुकानमें बिखर गये | बटोर कर गिने तो 


१४२ 


अनेकान्त 


[ बर्ष ९ 





पाँच रुपये कम ! मेरी जेबमे भी घर खचके लिये 
५) रुपये चाँदीके पड़े थे ! में बड़ा चकराया, अब 
क्या होगा ? न मिले तो जैसे बात बनेगी ? लाला 
चुपचाप गद्दीपर बैठे थे, मेने ही रुपये बखेरे थे और 
मैं ही उन्हें गिन रहा था । जी बड़ा घुकड़-पुकड़ करने 
लगा। छोटी आयु ओर नया-नया इनके यहाँ आया 
हैँ । यद्याष पूरा विश्वास करते है, परन्तु प्रामाणिकता- 
की जाँचसे तो श्रभी नही निकला हैं । कहीं इन्हे शक 
होगया तो, जेबम पाँच रूपये के ही चोर बनते क्या 
देर लगेगी ? इसी ऊहापोहमे शिनज्नी वाली घटना 
याद आई तो मन एकदम स्वस्थ्य होगया। रुपये अपने 
पाससे मिलानेका सझूल्प करके भी खोजनेमें लगा 
रद्दा ओर मेरे सौभाग्यसे पाँचों रुपये मित्र भी गये ! 

रुपये मिलनेपर मुझे प्रसन्नता होनेके बजाय 
क्रोध हो आया ! मेंन लालासे कट्टा--“देखिये पाँच 
रुपये कम हो रहे थे और मेरी जबमे भी पाँच ही 
थे ! न मिलते तो मै चार बन गया था। आइन्दा 
हुण्डियोंके रुपये गिनकर लेने ओर देन चाहियें।” 
लाला मेरे इस बचपने पर हँसे ओर बोल--“तुम व्यथे 
अपने जीका हलका क्यों कर रहे हो तुमपर यकीन 
न होता तो हम यह हज़ारों रुपय तुम्हे केस बिन गिने 
दे दिया करते ? और इतने रुपये बार-बार गिनना 
कैस मुमकिन द्वो सकता है ? आजतक बीच एक पैस- 
का फर्क न पड़ा तो आगे क्यों पड़ेगा, और पड़ेगा 
भी ता तुम्हे उसकी चिन्ता क्‍यों ?” 

किन्तु मे इस घटनासे ऐसा शझ्छित दोगया कि 
रुपये गिनकर लेने-देनकी बातपर अडा रहा । ओर 
इस नियमकी स्वीकृति न मिलनसे मै बारबार पुच- 
कारनेपर भा दूसरे दिनसे दूकानपर नही गया ! 

बढ ३्‌ 

उक्त घटनाओका सन ३२४में गुड़गाँवके लाला 
बनारसीदास जैनके सामन ज़िक्र आया तो बोले-- 
ध्जी साहब, एक इसी तरहकी घटना हम आपबीती 
झापको सुनाते है | 

हमारे पिताजीके एक मित्र हमारे ज़िलेमे रहते हैं । 
बे जब मुक़दमे या सामान खरीदनको गुड़याव आते 


हैं तो दमारे यहाँ ही ठहरते हैं । एक रोज्ञ उनका पत्र 
आया कि “जिस चारपाईपर में सोया था, अगर 
वहाँ लाल रह्नका मेरा अद्भ।छा मिले तो सम्ह्ाल कर 
रख लेना ।” अँगोछा तलाश किया गया, मगर नहीं 
मिला। वे जाड़ोंके विस्तरोंमे सोचते थे और वह 
जाड़े खत्म होनेसे ऊपर टॉडपर रख दिये गये थे । 
सिफ एक अज्ञोछेके लिये घरभरके इतने विस्तरे उठा 
कर देखनेकी ज़रूरत नहीं समझी गई । और 
अज्ञोद्या नहीं मिलनकी उन्हे सूचना भिजवादी गई ! 
बात आई-गई हुई, वे हमेशाकी तरह हमारे यहाँ 
आते-जाते रहे । 

दीबालीपर मकानकी सफाई हुई और जाड़ोंके 
बिस्‍्तरें धूपमे डाले गये तो उनमेस लाल अद्ञोछा 
धमस नीच गिरा। खोलकर देखा ता दस हक्षारके 
नोट निकले | हम सब हँरान कि यह इतने नोट 
कहाँस आये, किसने यहाँ छिपाकर रखे । सोचते- 
सोचते ख्याल आया कि हो न हो यह्‌ रुपये उनके 
ही होंगे। इस अद्डने्वेमि रूपय थ्रे इसीलिय तो उन्होंने 
अज्ञोद्डा तलाश करके रखनको लिखा था, सिफ 
अड्भोछ्लेके लिय वे क्‍यों लिखते ? में उनके पास रुपय 
लेकर गया ओर उलाहना देते हुए बोला--“चाचा 
जी ! आप भी खूब है, इतनी बड़ी रकमका तो ज़िक्र 
भी नहीं किया, सिफ अन्ञोद्या सम्हालकर रखलेनकोा 
लिख दिया और हमारे मना लिख दनेपर भी आपने 
कभी इशारा तक नहीं किया। बताइये कोई नोकर 
ले गया होता ता टाॉडपर चूह ही काट गये होते तो, 
हमारा तो हमेशाकों काला मुँह बना रहता । 

चचा हँसकर बोले--'“भाइ जितनी बात लिखने 
की थी, वह तो लिख ही दी थो ! मेरा खयाल था 
कि तुम समझ जाओगे कि कोई न कोड बात जरूर 
है | बनी दो आनके पुराने शअड्डोछेके लिये दो पैसेका 
काडे कौन खराब करता ' और रूपयोंका जिक्र जान- 
बूककर इसलिये नहीं किया कि अगर कोई उठा 
ले गया होगा तो भी तुम अपन पाससे दे जाओगे | 
अपनी इस श्रसावधानीके लिये तुम्हे परेशानीमें 
डालना मुझे इष्ट न था ।?' १३ फरवरी १६४८ 


अनेकापन्त 


[महात्मा भगवानदीनजी] 


*++++फक+ * 


अधशट७ शन, न्याय, व्याकरण, छुन्द, अलक्कार 
धीमा आदि विद्याआंके सिद्धान्त गढ़े नहीं 
ध्न् जाते--खोजे जाते हैं, इक्ट्टे किये 
जाते है। इकट्ठ होनेपर विद्वान उन्हें 
अलग-अलग करते है और उनके नाम रख देते है। 
नाम प्रायः अटपटे होते है । विद्वानों तकको उनके 
समभनेम मुश्किल होती है ओरोंका तो कद्दना 
ही क्‍या ? 
इस सबालका जवाब कि अनकान्त कबसे है ? 
यही हो सकता है कि जबस जगत तबसे अनेकान्त | 
अगर जगतका किसीने बनाया है तो बह अनेकान्ती 
रहा होगा । और अगर जगत अनादि है तो 
अनकान्त भी श्नादि हैं । इस इन्द्रयुक्त जगतमे 
ओर इस उपजन-विनशनेवाली दुनियाम अनेकान्तके 
बिना एक क्षण भी काम नही चल सकता । तरह- 
तरहकी दुनियाम मेल बनाये रखनेके लिये अनकान्त 
अत्यन्त आवश्यक हैं । 
अनेकान्त तकका एक सिद्धान्त है । तक इक्ट्ठी 
की हुई विद्या हैं। अनकान्तकों बोलचालमे तरह-तरह 
से कहना! कह सकते हैं| हम जब मिल-जुलकर प्रेम 
प्यार्स रहते है तब अनेकाम्तमे ही बातचीत करते 
हैं । हँसी-मज़ाकम कभी-कभी एकान्त भी चल पड़ता 
है| पर टिक नहीं पाता। लड़ाइ-मंगड़ोंम एकान्तसे 
ही काम लिया जाता हैं फिर भी वे लड़ाई-मगड़ चाहे 
घरेलू हों, देशके या धमंके । अनकान्तको काममे तो 
सब सब्र धमंवाले लाते है पर अलग विद्याका रूप 
इसे हिन्दुस्तानके एक घर्म विशेपन ही दे रखा है । 
झोर वही इसकी दृहाई जगह-बजगह देता रहता हैं । 
दो अनेकान्ती लड़-कगड़ नहीं सकते | पर 
लड़ना-मगड़ना मनुष्यका स्वभाव बना हुआ है और 
अनकान्तका हथियार लेकर ही लड़ते हैं. ता अ्रमलमें 


उनके हाथोंमें एकान्त ही के दृथियार होते हैं | पर वे 
हथियार अनेकान्तके खोलमे होते हैं इसलियं जब 
भरी सभामें वे खोलसे बाहर आते है तो समभदार 
तमाशा देखने वाले हँस पड़ते है। अनेकान्तका भौर 
भी सीधा नाम रगड़ा-फेसल' हो सकता है। अब 
जहाँ 'कंगड़ा-फैसल' मोजूद द्वो वहाँ झगड़ा कैसा ? 
अनेकान्ती (यानी तरह-तरहसे कहने समभाने वाला) 
लड़े-मगड़ेगा क्‍यों ? बह तो दूमरेकी बातकों समभने 
की कोशिश करेगा, शह्ठा करेगा, कम बोलेगा, सामने 
बालेको ज्यादा बोलने दंगा और जब समझ जावेगा 
तो मुसका देगा, शायद हँस भी दे और शायद 
सामनेवालेकों गले लगाकर यह भी बोल उठे “श्राह्य, 
श्यापका यह मतलब है, ठीक ! ठीक !! 

कोई हकाम नुसख्रेमे अगर “बर्गे रेहाँ” लिख दे 
तो आप जरूर कुछ पैसे अत्तारके यहाँ ठगा आयेगे। 
यों आप वर्गेरेहाँ (तुलसीके पत्ते) घरकी तुलसीसे 
तोड़कर रोज़ ही चबा लेते है। अनकान्तसे रोज़ 
काम लेनवाले आपमंस कुछ अनकान्तकों न समभते 
होंगे इसलिये डस थोड़ासा साफ कर देना जरूरी दे । 

सेठ हीरालाल जब यह कह रहे है कि आज 
दो अक्टूबर दोपहरके ठीक बारह बजे मेरा छड़का 
राम बड़ा भी है. और छोटा भी तब वे अनेकान्तकी 
भाषा बोल रहे है। पर कोई एकदम यह कह बैठे 
पैबरल्कुल गलत? तो एसा कहनबाला या तो मूर है, 
जल्दबाज हैं नही तो णकान्ती तो है ही । और कोई 
यह पु बेठ केस ९! ता बह भला आदमी हैं, 
समकदार भी हैं पर बुद्धिपर जोर नहीं देना चाहता, 
अनकान्तस उसे प्यार भी है । बात त्रिल्कुल सीधी हैं 
रामू असलम उस दिन दूस बरसका हुआ वह अपने 
सात बरसके छोटे भाई श्यामूस बड़ा ओर तेरद्द 
बरसके बड़े भाई धमूस छोटा हैँ । संठ द्वीरालाल यद्द 
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अनेकान्त 


[बषे ९ 





भी कह बैठे कि मेरे लोटेका पानी इसी वक्त ठण्डा 
ओर गरम है तो अनेकान्तकी सीमामें ही रहेगे। 
पानी अश्रगर सौ दरजे गरम है तो घड़ेके अड़सठ 
दरजेके पानीसे गरम ओर चूल्हेपर चढ़े बतनके 
एकसौ बीस दरजेके पानीसे ठरडा है। आह पतीलीमे 
हाथ डालकर लोटेमें डालिये तो आपको इनकी 
बातकी सचाईका पता ल्ञग जायगा । यह हुआ हँसता 
खेलता घरेलू अन॑कान्त । 

अब लीजिये धमेका भारी भरकम अनेकान्त । 

एक हिन्दू पीली मिट्टीके एक ढेलेमे कलाया लपेट 
कर उसमे गशंशको ला बैठाता हूँ । एक जैन उससे 
भी बढ़कर धानसे निकले एक चावलमे भ्रगबानको 
विराजमान कर देता है। पर वही हिन्दू, कोयले, 
खड़िया या गेरूके टुकड़ेमे बेंसा करनेसे हिचक ही 
नहीं डरता है और वही जैन एक खण्डित मूर्ति या 
एक कपड़ा पहने सुन्दर मूतिमे भगवानकी स्थापना 
करनेमे इतना भयभीत होता है मानों कोई बड़ा पाप 
कर रहा हो | और वही हिन्दू जबलपुरके धञआंधारमे 
जाकर जिसतिस पत्थरको गणेशजी मान लेता है 
वही जैन सोनागिरिपर चढ़कर भनगढ़ मूर्तियोंको 
भगवानकी स्थापना मानकर उनके सामने माथा टेक 
देता है । अतदाकार स्थापनाकी बात दोनों ही 
रिबाजकी भार पीकर भूल जाते हैं | यह घरमे 
अनेकान्ती रहते हुए रिवाजमे कट्टर एकान्ची बन जाते 
है। वे करे क्‍या ? शअसलमे घममे अनेकान्तीन अभी 
तक जगह ही नही पाई । 

रेलमे बैठा एक मुसाफिर यदि यह्‌ चिल्ला उठे 
जयपुर आगया” तो कोई दूसरा मुसाफिर उसके 
पीछे डण्डा लेकर खड़ा नहीं होता और न उससे 
यही पुछ्ुता है कि जयपुर कैस आगया, क्‍या जयपुर 
चला आता है जो तू आगया कहता है ? ओर न यह 
कहकर उसे दुरुस्त करता है कि हम “जयपुर आगये! 
ऐसा कह । कोई बहू यदि पअपने बरसोंसे घरसे 
भागे निम्बट टू पतिके सम्बन्धमे अपनी सासके सामने 
यह कह बैठे कि में तो सुहागिन होते विधवा हूँ, या 
मेरा पति जीता भरा हुआ है तो सास यह सुनकर 


पल्ला लेकर रोने नही लग जाती है । वह अनेकान्ती 
है, बह समझती है कि बहका क्‍या मतलब है ! 
महावीर स्वामी जब गभमे आये उसी दिनसे 
उनके भक्त उन्हे भगवान नामसे पुकारते हैं। ठीक है। 
अनेकान्त ऐसा करनेकी इजाजत देता है। निर्वाण 
तक और उसके बादसे आजतक वे भगवान ही हैं। 
बचपनमे वे रोटी खाते थे, मुनि होकर आहार भी 
लेते थे। अब कोई यह कह्टे कि भगवान महावीर रोटी 
खाते थे, आहार लेते थे तो इसमे भूल कहाँ हैं ? 
अनेकांतीको इसे माननेमे कोई कठिनाई नहीं हो 
सकती । थही भक्त कुन्दकुन्द स्वामीके पास रहकर 
यह कहने लगे कि भगवानने कभी खाना खाया ही 
नही तो इसमे भी भूल कहा ? अनकान्ती जरा बुद्धि- 
पर जोर देकर इस सममभ लेगा। कुन्दकुन्द स्वामी 
देहको भगवान नहीं मानते | जीवको भगवान 
मानते है। देहको भगवान मानना निश्चयनय या 
सत्यनयकी शानके खिलाफ़ है । जीब न खाता हैं, न 
पीता है न करता हैँ, न मरता हैं, न जन्म लेता है । 
साँप पवनभक्षी कहलाता हैं। दो दबाये मिलकर 
पानी बन जाती है यह बात रकूलके लड़के भी जानते 
है। महावीर स्वामीका देह निर्वाणसे एक समय पहले 
तक यदि सास लेता रहा, लेता रहो | महावीर स्वामा- 
के निर्लेपष जीवको इससे क्‍या। महावीर भगवान 
खाना खाते थे ओर नही भी खाते थे । यह इतना ही 
ठीक कथन है. जितना संठ हीरालालका यह कह 
बैठना कि मेरा बीमार लड़का रामू पानी पीता भी है 
ओर नही पीता क्योंकि बह पीकर कय कर देता है, 
उसको हज्म नहीं होता। अनकान्तम वही तो गुण 
है कि बह झूगड़ेका फेसला चुटकी बजाते कर देता 
है । जभी तो मेन उसका नाम झगड़ा फेसल रखा है। 
अनकानत घर-घरम है, मन-मनमे है । मन्दिर- 
मन्दिरमे नही है, धर्म-धर्मम नहीं है, राज-राजमे 
नही है | बहाँ फैलानेकी ज़रूरत है | पढ़ने-पढ़ानकी 
चीज नहीं, लिखन-लिखानेसे कुछ होना आना नहीं । 
अनेकान्तका पौदा अभ्यासका जल चाहता, सहिष्णुता 
के खादकी उसे जरूरत है, स्वधमे समभावके 


गौरब-गाथा 


९ क्र] 


पथिक ! इस बाटिकाकी बर्बादीका कारण इन 
, उल्‍लुओं और कौचओंसे न पूछकर हमसे सुन । ये 
तुझे श्रममे डाल देगे। हमारे ही बड़ोंने इसे अपने 
रक्तते सीचा था । उन्हींकी हड्ियोंकी खातस यह 
सर-सव्ज हुआ था । वे चल बसे, हम चलने बाले 
है, पर इसके एक-एक अगुपर हमारा अमिट बलि- 
दान अद्डित है । 

जो लोग कहते है--'भाग्तके आदि निवासी 





मैदानमे उसकी पीद लगनी चाहिय्रे, सावे-प्रेमकी 
हवा उसका पिलाई जानी चाहिये, विचार रवातन्क्रय- 
की घृप उसे खिलानेकी जरूरत हैं, वह वट-वृत्तकी 
तरह अमर है, बढ़ेगा, फेलेगा, फुलेगा, फलगा । 

अगर कोई धर्म प्रगति-शील है, उसके प्रन्थोंम 
नित्य कुछ घटाया-बढाया जाता है तो समभना चाहिये 
कि अनकान्तका सिद्धान्त उस घर्मेम जीता जागता है । 
यदि ऐसा नहीं है तो समझना चाहिये कि उस ध्मेके 
परिडतों और अनुयायियोंकी जिद्यापर है काममे नही 
है । विज्ञानम, कानुनमे, साहित्यम, कलाम, सन्नीत 
इत्यादिम वह जीवित है । देशम, राजम, घधमंम वह 
मगर चुका है। अनकान्त व्यावहारिक घमका प्राण हैं 
ओ।र समुदायकी शान्तिका इश्वर हैं। अनकता अन- 
कान्तके बिना टकरायेगी, टूटे-फृटंगी मरगी नहीं। 
ओर अनेकता अनेकान्तके साथ, मिलेगी-जुलेगी, 
मीठे म्वर निकालेगी, आनन्दके बाजे बजायेगी, 
सुख देगी । 

अनेकान्तका फल हैं म्बसमय, आत्माकी निर्लप 
अ्रवस्थाका ज्ञान, बखुदीका इल्म, कमेयोग, अना- 
सक्तियोंग, जीवन मुक्त हाजाना और परमात्मा 
बन जाना | [ बीरसे] 





प्यूएण 


ओर थे, हम एरियन (आये) यहाँ दूसरी जगहसे 
अआकर बसे?, वे सचमुच दूसरी जगहसे शअ्राये होंगे । 
मगर हम यहाँके क्रदीमी बाशिन्दे हैं | क़दीमी 
बाशिन्दे क्या, हम यहाँके मालिक हैं। यहाँके कण- 
करशपर हमारे आधिपत्यकी मुहर लगी हुई है । 

भारतवपषे हमारे प्रथम तीथेड्भुर भगवान ऋषभ- 
देवके पुत्र भरत चक्रवर्तीके नामसे प्रसिद्ध हैं। उनकी 
अमर कींतिका सजीब म्मार्क हैं | उससे पहले 
हमारा भारत जम्बूह्दीप आदि किन नामंसे प्रसिद्ध 
था, इस गहराइम उत्तरनेकी यहाँ आवश्यकता नहीं । 
हमाग देश जबस भारत! हुआ, उससे भी बहुत 
पहलेस आजतक भारतकी शआआन और मानपर मिटने 
की जो शानदार कुबानियाँ जैन-बीगॉन की है, ये 
यद्यपि सबकी सव चिथटड़ेक बने काराजपर लिखी 
हुई नहीं है, फिर भी इतिहासके अधूरे प्रष्ठॉम और 
प्रश्ब्ीके गभमे जो छुपी पड़ी है, अआग्ि वाल उन्हें 
देख सकते हैं | 


जिस पौराणिक युग कहा जाता है, जो जैनोका 
सबसे उज्ज्चल प्रठ्ठ है, उस न भी खाला जाय तो भी 
एनिहासिक युगके अवतरण जनेंकी गौरव-गरिमाके 
चारण बन दुए है । 


४०४ ६० प्रथं यूनानस तृफानकी तरह उठकर 
सिकन्दर महान्‌ पवताका रोॉदता, नदियाका फलांगता 
देशके-देश कुचलता हुआ भूर्वे शेरकी भॉति जब 
भारतपर टूटा, तबका चित्र काश लिया गया द्वाता 
ता आजके युवक्र उस डस्वकर दहशतसे चीस् उठतें। 
बाज़ जंस चिंडियांपर, सिह जेस हरिण समृहपर 
आर नाग जैसे चूहपर रपटता हैं, उससे भी अ्रधिक 
उसका भयानक अ क्रमश था । करारी बर्दो्की मार 
आर सूयकी प्रचण्ड धपकाी पत्रत जिस अनमन भाष 
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से सहन करता है। आँधीके वेगका वृक्त जैसे सर 
भ्ुकाकर बबस स्वागत करता है | उसी तरह भारतने 
सिकन्दरके आक्रमणपर यह सब किया ' 

जानपर खेल जानका जिनका स्वभाव था, वह 
सिकन्दरकी युद्धाग्निस पतड्ढजेकी भाँति मर मिटे, कुछ 
गायकी तरह डकराये, कुछ नीची गदन किये भड़ोंकी 
मौत मरे, कुछ हाय करके रह गये, कुछ विधाताकी 
लीला समभा चुप होगय । पर जिनके रक्तमे उबाल 
था, थे कीड़े-मकोड, भेड़, बकरियोंकी तरह कैसे 
अपमानित जीवन व्यतीत करते 

उन्हीम चन्द्रगुप्त था, पर निरा अबोघ बालक ! 
मर्यादा पुरुषोत्तम राम जैस सामथ्यंवान सेना-सग्रह 
किये बगेर रावशसे भिड़नको प्रस्तुत नहीं हुए, तब 
बालक चन्द्रगुपर उस सिकन्दरस केस टकराता जो 
पहाड़की तरह कठोर और देत्यकी तरह रक्त- 
लालुप था 

पर चन्द्रगुप्रम साहस था, उसमे घैये था और 
चट्टानकी तरह स्थिर निश्रय था। 'भरत'का भारत! 
बह पद्दलित होते कैस देख सकता था ? उसन 
लाहस लोहा काटनका निश्चय किया। सिकन्दरके 
पटम घुसकर उसने उसकी अन्‍न्तरज्ञ शक्ति और 
कमज़ोरीको भाँपा ' और चाणक्यकों लेकर नवीन 
पद्धतिसे सेन्‍्य-सग्रह प्रारम्भ कर दिया । 

भाग्यकी बात; महान सिकन्दरकी क्रिस्मतम 
पराजयका कलझइू नहीं बदा थ।। वह सेनिकाके 
विद्रोह करमेपर पश्च।बसे लोट गया और मागमे मर 
गया । उसके सेनापति सेल्युकसके हृदयमे भारत 
बिजय करनकी लालसा थी | सिकन्दर के आँख बन्द 
करते ही उससे वह विश्व-विज्ञयों सना फिर भारतकी 
ओर फरी और कामदेवकी तरह दुन्दुभि बजाता 
हुआ भारतपर छागया । 

चन्द्रगुप्के क्रोधकी सीमा न रही । भारतके 
सुखी जीवनमें वह कैसे अशान्ति देख ले, वह कैसे 
अपने नेत्रोंसे धार्मिक क्षेत्रोंपर होते उत्पात देखे और 
कैस कानोंसे अबलाओंका करुण-क्रन्दन सुने ? बह 
अपने पृवेजोंके भारतकों क्योंकर विदेशियोंस पद- 


दलित होते देखता ? जबकि उसकी धम्मनयोमे रक्त 
ओर बाहुओंमे बल था ' 

उसने आगे बढ़कर सैल्थुकसको रोका, तनिक 
भारतके पानीका जौहर दिखलाया | जो सैल्युकस 
भारत-विजय करने और सम्राट बनने आया था, वह 
मैंदानसे भाग खड़ा हुआ । भारत-विजयका स्वप्न तो 
भद्ग हुआ ही ब्याजस अपनी कन्या चन्द्रगुप्तस 
ब्याहनी पड़ी और काबुल, कान्धार, बिलोचिस्तान 
जैसे प्रदेश भी पराजय स्वरूप देन पड़े। भागतकों 
दासताके पाशसे पहले-पहल मुक्तकर जैंन-कुलोत्पन्न 
चन्द्रगुपन जैनॉकी गोरव-गाथाकी अमिट छाप 
लगादी, जिस आज़ भी पराधीन भारतीय बडे गौरव 
के साथ सुनते और कहते है । 

न ब्‌ रथ 

मौय-सम्राट चन्द्रगुप्त जैनने भारतकों दासताके 
पापसे मुक्त करके एकच्छूत्र साम्राज्य स्थापित करके 
ओर अभूतपूवे शासन-व्यवम्थाकी नींब डालकर जा 
शानदार उदाहरण उपस्थित किया हैं, उसपर हजारों 
ग्रन्थ लिखे जानपर भी लखकोंका अभी सन्‍्ताप 
नही है । 

चन्द्रगुप्के बाद बिन्दुसार, अशाक, सम्प्राति 
आदि मौय सम्रा्टोन उत्तरोत्तर भारतम शासनका 
सुव्यवस्थाकी ' यह मौयेबश जनधर्मानुयायी थ । 
केवल अशोकन ओऔर उसके पुत्रन वर्याक्तमत बौद्ध 
धर्म प्रहण कर लिया था बैसे मोय राज्य घराना ज़ैन 
धर्मानुयायी था। अशोकके पौन्र सम्प्रतिन अपने 
शासनकालमे जैनधर्मक प्रचारका बहुन अधिक 
उद्योग किया | यहाँ तक कि काबुल, कान्धार और 
बिलोचिस्तान जेस बबर प्रदे्शोम भी धमकी 
प्रभावना बढ़ानेके लिये जेनसाधुओंके संघ भिजवाए | 

मौये राजाओंक निरन्तर प्रयत्न करने पर भारत 
जब सुखमय जीवन व्यतीत कर रहा था | घर-घरमे 
मज़लाचार होरहे थे | उपद्रवों और सैनिक-प्रदशनों के 
बजाए धघामिक महोत्सव होते थे, रथ-वयात्राएँ 
निकलती थीं । भारतीय स्वच्छन्द श्वास लेते थे तभी 
एक दुघटना हुई । 


किरण ३ ] 
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जैनधमेका यह प्रचार, शान्तिका यह साम्राज्य 
जैनधमंद्वेषी मौर्य सेनापति पुष्यमित्र्से न देखा गया 
उसने विश्वांसघात करके धोखेसे मौये सम्राट 
वृहद्रथकों मार डाला और स्वयं सम्राट्‌ बन बैठा! । 


इस पुष्यमित्रने अपने शासनकालमे बोदों और 
जैनोंपर बह-वह क़हर ढाये, अत्याचार किये, जो 
महमूद गज़नवी, अलाउद्दीन, तैमूर, ओरक्ज़ेब, 
नादिरशाहने भी न किये होंगे ? 


इसी समय (इ० स० १८४) यवनराज दिमेन्रन 
भारतपर आक्रमण कर दिया, बह चाहता था कि 
भारतपर वह स्वयं शासन करे | भारतको पराधीनता 
के पाशम बॉधनेका यह दूसरा प्रयत्न था। किन्तु 
इन्हीं दिनों काॉलिज्नका राजा खारबेल जो कि जैन 
था, द्वितीयाके चन्द्रमांकं समान बढ़ रहा था। उसने 
दिमेन्र और पुष्यमित्र दोनोंके हाथसे भारतके शासन 


१ माय राजाओंका विशेष परिचय प्रास्त करनेके लिये लेखक 
की “मौर्यसाम्राज्यके जैनवीर” १७३ प्ृष्ठकी पुस्तक 
देग्वनी चाहिये । 


की बागडोर छीन ली। खारवेलन अपने शासनकाल- 
में जो जो लोकोत्तर और बीरता-धीरताके कार्य किये, 
इसकी साक्षी हाथी गुफामे अक्लित शिलालेख आज 
भी दे रहा है' । 

इस प्रकार दोबार भारतको विदेशियोंकी अधी 
नतासे जैनसम्राटोन बचाया | जब जैन साम्राज्य नष्ट 
कर दिये गये और यहाँ अनेक दूषित बातावरण 
उत्पन्न होगये, तब भारत मुसलमानों द्वारा विजित 
कर लिया गया' । इस मुस्लिम कालीन भारतमे भी 
राजपुतानम, कमांशाह, भामाशाह, दयालशाह, आशा- 
शाह, बस्तुपान, तजपाल, विमलशाह, भीमसी 
कोठारी श्रादिन जो जो वीरता-धीरताके काय किये 


हैं, वे राजपूतानेके कश-कणपर अ्रक्नित है । 


१ इस वीर पराक्रमी सम्राटका जीवन लेखककी “ओर्य- 
कालीन भारत” पुस्तकम देस्विये | 

२ भारत परतन्त्र क्‍यों हुआ ? इसका विस्तार पूर्वक वर्णन 
लेखककी “अ्रायंकालीन भारत” पुस्तकम मिलेगा । 

हे इन सब शूरवीरोंका परिचय राजपृतानके “जन बीर” 
पुस्तकम देखिये | 


3] 
तस्व-चर्चा शंका “समाधान 
> ०-०7 कुक -_ 
१३ शकद्भा--दिगम्बर-परम्पता और समस्त मे भी नहीं है, क्‍यों दिया गया है ? यदि उनका देना 


दिगम्बर-साहित्यम भगवान महावीरके बालब्रह्म चारी 
एवं अविवाहित होनेकी जो मान्यता पाई जाती है 
वह क्या श्वेताम्बर-परम्परा ओर श्रेताम्बर-साहित्यमे 
उपलब्ध होती है ? 

१५३ समाधान--हाँ, उपलब्ध होती है । विक्रम- 
की छुठी शताब्दीक विद्वान और बह सम्मानास्पद 
एवं विभिन्न नियक्षियोंके कर्ता आचाये भद्रबाहुने 
अपनी प्रधान ओर महत्वपूर्ण रचना आवश्यक 
नियक्तिम भगवान महावीरकी उन चार तीथकरोंके 
साथ परिगराना की है जिन्होंने न राज्य किया और 
न बिबाह किया तथा जो कुमारावस्थाम ही प्रवृज्ञित 
(दीक्षित) होगये ओर जिससे यह ,जाना जाता है कि 
श्रेतास्वर परम्परामें भी भद्रबाहु जैसे महान आरचाय 
ओर उनके अनुयायी भगवान महावीरको बाल. 
ब्रह्मचारी एवं अविवाहित स्वीकार करते थे। यथा--- 

वीर अरिध्वनेर्मि पासं मल्लिं व वासुपृज्ज च ॥ 

एए मुत्तग जिणे अवसेसा आति रायाणों ॥ 

गयकुलेसुड वि जाया बिमुद्धवर्सेसु खत्तियकुलेस । 

नये इत्विश्वाभिसिया कुमारवासमि पब्बइया ॥ 

>आवश्यक० निव्गा० २२१, २२२ 
अर्थात बीर, अरिप्रनेमि, पाश्वे, मल्लि और 
वासुपृज्य इन पाँच जिनों (तीथथकरों) को छोड़कर 
शेष जिन राजा हुए | तथा उक्त पाँचों जिन विशुद्ध 
चत्रिय गंजकुलोंम उत्पन्न होकर भी ख्त्री-सम्बन्धस 
रहित रह ओर कुमाराबस्थाम ही इन्होंन दीक्षा ली | 
अआचाये भद्रबाहका यह सम्मुल्लेख दोनों परम्प- 
राझ्ंक सधुर सम्मेलनमे एक अन्यतम सहायक 
हो सकता है | 

१४७ शकृला-पशन्च णामोकार मंत्रम जो “णमो 
लोए सव्बसाहूण' अन्तिम वाक्य है उसमे 'लोए! 
ओर 'सब्ब” इन दो पर्दोकी जो पहलेके चार बाक्यों 


वहाँ साथंक हे तो पहले अन्य चार घाक्योंम भी 
प्रत्येकमें उन्हे देना चाहिए था ? 

१9 समाधान--लोए! ओऔर '“सव्ब! ये दोनों 
पद अन्त दीपक हैं, वे अन्तिम वाक्यमे सम्बन्धित 
होते हुए पूबके अन्य चार वाक्योंमे भी सम्बन्धित 
होते है। मतलब यह कि जिन दीपक पदाको एक 
जगहसे दूसरी जगह भा जाड़ा जाता है वे तीन तरह 
के होते है--१ आदि दीपक पद, २ मध्य दीपक पद 
ओर ३ अन्त दीपक पद। प्रकृतमे 'लोए! और “सत्ब! 
पद अंतिम वाकष्यम आनेसे अन्त दीपक पद है अत, 
बे पहले काक्योंमे भी जुड़ते हैं ओ्रीर इसलिए पूरे 
नमस्कार मत्रका अथ निम्न प्रकार समझना चाहिए-- 
१ लोकमे (त्रिकालगत) सब अरिहन्तों को नमम्कार हो । 
२ लोकमे (त्रिकालवर्ती) सब सिद्धोंको नमम्कार हो । 
३ लोकम (त्रिकालवर्ती) सब आचार्योंकों नमस्कार हो। 
४ लोकम (त्रिकालवर्ती) सब उपाध्यायोंकी नमस्कार हा 
५ लोकम (त्रिकालवर्ती) सब साधथुओंका नमस्का रहो । 

यही वीरसेन स्वामीने अपनी घबला-टीकाकी 
पहली पुस्तक (प्रृ० ४२) मे कहा हे-- 

'सर्वनमस्कारंप्वत्रतनसर्व॑नोक शब्दावन्त दीपकत्वा दुध्या- 
हतंव्या. सकलक्षेत्रगतत्रिकालगं।चराहंदादि देवता 
प्रणमनार्थम । 

१४ शह्वा-परीक्षामुख, ग्रमंयरत्रमाला आदि 
जैनन्यायके ग्रन्थोंम प्रत्यभिज्ञान प्रमाणके, जो परोक्ष 
प्रमाणका एक भेद है, दोसे अधिक भेद बतलाये गये 
है; परन्तु अप्रसहस्री (प८ २७९)मे विद्यानन्द स्वामीन 
डसके दो ही भेद गिनाये है। क्‍या यह आचायेमत- 
भेद है अथवा क्‍या है ? 

१४ समाधान--हाँ, यह आचार्यमतभेद है। 
अझाचाये विद्यानन्दने न केबल अप्रसमहस्लीम ही 
प्रत्यभिज्ञानक दो भदोंकोा गिनाया है अपितु क्ोक- 


किरण ३ ] 





वात्तिक और प्रमाणपरीक्षामे भी उसके दो ही भेद 
स्पष्टतः बतलाये हैं | यथा-- 

(क) तत्‌ द्विश्रेकत्वमादृश्यगोचरत्वेन निश्चितम 
>-त० श्लो० प्ृ० १६० | 
(ख्र) 'द्विविधं हि प्रत्यभिजश्ञान तदेवेदमित्येकत्व 

निबन्धन तादहशमेवेदमिति साहश्यनिबन्धनं च |! 
प्र० प० प्र० ६६ । 
अत: यह एक आचायेमान्यताभेद ही समझना 


चाहिए । शत, | 
१६ शह्बा--जैसा प्रत्यभिनज्नानकों लेकर आपने 


जैनन्यायम आचायोाका मान्यताभेद बतलाया है वैसा 
परर भी किसी विपयकों लेकर वक्त मान्यताभेद 


पाया जाता हैं ? 
१६ समाधान--हाँ पाया जाता हँ-- 


(क) आधचाय मसाशिक्यनन्दि और उनके 
व्याख्याकार आचार्य प्रभाचन्द्र तथा 'अनन्तवीय 
आदिने हत्वाभासके चार भंद बतलाये है--असिद्ध, 
विरुद्ध, अनैकान्तिक और अकिद्वित्कर। यथा हंत्वा- 
भासा असिद्धविरुद्धानेकान्तिकाउकिख्िित्करा'? -परी- 
ज्ञा $ २(। पर बादिराजसरिने उसके तीन ही 
मेंद गिनाये है। यथा-- े 

पत्र तिविधों हेस्वामास अभिद्धानेंकान्तिकपिस्द्ध 
बिकल्पात । --प्रमाणनिगय पृ० ४० | 

(ख) इसी तरद्द जहाँ अन्य अनेक श्रांचार्यों 
ने परोक्षप्रमाणके स्मृति, प्रत्यभ्िज्ञान, तक अनुमान 
और आगम ये पाँच भेद प्रनिपादन किये हैं वहाँ 
आचाय वाद्राजन परोक्षके दो ही भेद बतलाय है 
ओर उन दो भेदोंम अन्य प्रसिद्ध पाँच भेंदोंका 
स्वरुचि अनुसार अन्तर्भाव किया हैं | यथा-- 

तक्च (परेद्ष) द्विविधमनुमानमागमश्चनि । श्रनुमान 
मपि द्विविध गांशुसुख्यविकल्पात | तब गाणमनुमान 
त्रिविध स्मरण प्रत्यभिनज्ञा तकेश्चनि | तम्य चानुमानत्व यथा 
पृर्व॑मृत्तरोत्तरदेतुतवा बनुमाननित्रन्धनस्वात ।! पा. नि. पृ. है ३ 

इसी तरहके आचायोंके मान्यतासंद और भी 
मिल सकते हैं। कहनका सतलब यह कि जैनसिद्धान्त 
की तरह जैनन्यायम भी आच।योँका मतभद उपलब्ध 
होता हैं और यह मतभेद कोई विरोध उत्पन्न नहीं 


शह्ला-समाधान 


१४५ 


करता । केबल प्रन्थकारोंके विबक्ञाभेद या रृष्टिसेदको 
प्रकट करता है | 

४७ शक्बा--अतिक्रम और व्यतिक्रम, अतिचार 
और अनाचार इनमे पररपर क्‍या अन्तर है ? 


१७ समाधान--मानसिक शुद्धिकी हानि होना 
अतिक्रम है और मनमे विषयाभिलापा होना व्यति- 
क्रम हैं। तथा इन्द्रियांम आलस्य (असावधानी)का 
होना अतिचार है और लिये त्रतको तोड देना 
अनाचार हे | यथा-- 
अतिक्रमा मानमशुद्धिहानिर्व्यतिक्रमों यो विषयामिलापः । 
तथागिचार: करगालसज भगे हनाचार इद् अतानाम || 

“पट प्रा० टी० पएृ० ६६८ (उद्पतत) । 

१८ शद्बा-नरकगतिम सातवी प्राथिवीम क्‍या 
सम्यकत्व उन्पन्न है सकता हैं ? 

१८ समाधान-हाँ, सातवीं प्रथ्िवीस भी सम्य- 
कत्ब उत्पन्न हो सकता हैं। सर्वार्थासद्धि, तक्ष्वार्थ- 
वारनिक आदि आर्पप्रन्थोम नरकगरतिम सम्यकत्वकी 
उत्पन्तिके कारणोकों निम्न प्रकार बतलाया ई'-- 

लारकाणा प्राक चत्॒भ्या' सम्यस्द शेनस्य साधन केपा चिद्‌ 
जातिस्मस्ण । क्रेपालिंद धमंश्रवण । केपाचिद बेदनामि 
भय: । चत्॒थीमास्म्य आ सप्तम्या नारकाणश जातिम्मग्ण 
बदनामिसवश्र । >+सर्वाथांम७ प्र० १२। 

'तत्रोपरि प्राथवीप सासकार्त्रिसि. कारणे. 
सम्यक्त्वमुपतञ्नयस्ति कीचजआ्ञाति स्मृल्थया, फचिद्धम श्रत्वा, 
केचिद्रं दनामविमृता' । अधस्तानतमृप्र प्रॉथयीप्‌ द्वाम्यां 
कारगा4या उेचिजाति स्मचा, अपर वदनामिसता: । 

-- तन्वा थंबा प्र० ७२ | 
इन उद्धरणांम बतलाया गया हैं कि नरकंगतिम 
पहलेकी तीन प्रथिव्रियेमि तीन कारणोंस सम्यनशन 
हीता हैं-- जाति स्मरग, घमंश्रवण और बेंदनासिभव 
से | नीचकी चार प्रथिविय॑मि धमश्रवगाका छोड़कर 
शप दा कारगा--जातिम्मरग और वेदनाभिभवस 
उत्पन्न होता है । अतण्व सातवी प्रथ्रवीस दा 
कारणोंका सद्भाव गहनेसे वहाँ सम्यकत्व उत्पन्न हो 
जाता है। परन्तु निकलते समय वह छूट जाता हैं । 
३-४-४८] +दग्बारीलाल कोठिया 


तिसपष 
हा 


व्यागका कास्तकक्‍्कि रूप 


(प्रवक्ता पूज्य भी ज्लुक्षक गणेशप्रसादजी वर्णी, न्यायाचार्य ) 


नी ७-5२:-ब_त---+- 


[समाजका शायद काई ही ऐसा व्यक्ति हो जो पूज्य वर्णीजी ओर उनके महान्‌ व्यक्तित्वसे 
परिचित न हो ) आप उच्चकोटिके विद्वान्‌ होनेके अ्रतिरिक्त सन्‍्त, वक्ता, नेता, चारित्रवान्‌ ओर 
प्रकृतिभद्र सह्ृदय लोकोत्तर महापुरुष हैं । महापुरुषोके जो लक्षण हैं वे सच्च आपम विद्यमान हैं 
अर इसलिये जनता आपको बाबाजी एवं महात्माजी कहती है । आपकी अमृतवाणीमे वह्द 
स्वाभाविकता ,सरलता आर मधुरता रहती है कि जिसका पान करनेकें लिये जनता बड़ी द्दी उक्कर्ठित 
रइती है और पान करके अपनेको कृतकृत्य मानती है। आज 'अनेकान्त'के पाठकोंके लिये उनके 
एक महत्वके अनुभवपृर्ण प्रवचनको, जिसे उन्होंने गत भादोके पयू परणपर्वम त्याग-धर्मके दिन 
दिया था, और जो अभी कहीं प्रकाशित भी नही हुआ, यहाँ दिया जाता है । 

इम पणिडत पतन्नालालजी साहित्याचाय सांगरकें अ्रत्यन्त आमारी हैं, जिन्होंने वर्णोंजीके 
पयू पणपर्वमे हुए. प्रवचनोंके समस्त सड्छुलनका, जिसे उन्होने स्वय किया है, “अनेकान्त'के लिये 
बड़ी उदारतासे दिया। प्रस्तुत प्रवचन उन्हीं प्रवचनोंमसे एक है | शेष प्रवचन भी आगे 


दिये जावेंगे | 


ख़्[ज त्यागका दिन हैं । त्याग सबको करना 
चाहिये । अभी एक स्लीने अपने बच्चेको 
बड़े ज़ोरसे चाँटा दिया। चाँटा देकर उसने अपनी 
कपायका त्याग कर लिया । आप लोग भी अपनी- 
अपनी क्रपायका त्याग कर यदि शान्त होजायें तो 
अच्छा है । 
त्यागका अथे छोड़ना होता है पर छोड़ा क्‍या 
जाय ? जो चीज़ आपकी नही है उसे छोड़ दिया 
जाय । अपने आत्माके सिवाय अन्य सब पदार्थोर्म 
ममत्व-भावको छोड़ दो, यही त्याग धमे है । 
आज संसारकी बड़ी विकट परिस्थिति है। 
जिन्होंन अपनी सर्म्पक्ति छोड़ी, स्त्री छोड़ी, बच्चे छोड़े 
ओर एक केवल चार रोटियोंके लिये शणरार्थी बने 
इधर-उघर भटक रहे हैं । उन लोगोंपर भी दुष्ट 
प्रहार कर रहे हैं । कैसा हृदय उनका है ? कैसा धर्म 
डनका है. ? इस समय तो प्रत्यक्ष मनुष्यकों रबय॑ 
भूखा और नह्ना रहकर भी दूसरोंकी संबा करनी 


--+कीठिया | 


चाहिये । आपके नमरमे यदि शरणार्थी आने तो 
प्राशपनर्स उनका उद्धार करो। मानचमान्र की सेवा 
करना प्रत्येक प्राणीका कत्तव्य हैं'। आप लोग अच्छे 
अच्छे बस्ध पहिने, अच्छा-अच्छा भोजन करे पर 
तुम्हारा पड़ोसी नज्ञा और भूखा फिरे तो तुम्हारे 
घनको एकबार नहीं सोबार घिकार हैं । अब समय 
ऐसा है कि सुबणक जेवर ओर जरीके कपड़े पहिनना 
बन्द कर देना चाहिये और सादी वेशभूषा तथा 
सादा खानपान रखकर दुःखी प्राणियोंका उपकार 
करना चाहिये । 

एकबार इंश्वरचन्द्र विद्यासागरकी माँ बनारस 
आई। इश्वरचन्द्र विद्यासागरको कौन नहीं जानता ? 
कलकत्ता विश्वविद्यालयका प्रिसिपल, हरएक ऊँचसे 
ऊंचे ऑफिसरसे उनकी पदहिचान--मेलजोल | एक 
बार किसी ऊँचे ऑफ़िसरसे उत्तका मनमुटाव 
होगया | लोगोंने कहा कि वह उच्च अधिकारी है अतः 
उससे विरोध करना ठीक नहीं; पर इश्वरचन्द्रने 
कड़ा जवाब दिया कि मैं अपने र्वाभिमानको नष्ट 
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करके किसीको प्रसन्न नहीं रखना चाहता | दो दिनमे 
एक दिन तो खाना मिलेगा, दो जूनमें एक जून तो 
मिलेगा, अच्छे कपड़े न सही, सादा खद्दर तो 
मिलेगा; पर मे खाभिमानकों नष्ट नहीं कर सकता । 
हाँ, तो उनकी माँ बनारस आई। अच्छे-अच्छे आदमी 
बनसे मिलने गये। उनके शरीरपर एक सफेद धोती 
थी। हाथम एक कड़ा भी नहीं था, लोगोने कहा-- 
माँ जी ' आप इतने बड़े पुरुषकी माँ होकर भी इस 
प्रकार रहती है | उन्होंने जबाब दिया--क्या हाथोंकी 
शोभा सोना ओर चाँदीके द्वारा ही होती हैं; नहीं, 
इन हॉथोंकी शोभा गरीबकी सेवासे होती हैं । 
भूखेकी रोटी बनाकर खिलानेस होती हैँ । लोग 
उनका उत्तर सुनकर चुप रह गये । वास्तविक बात 
यही हैं । पर हम लोग अपना कत्तवग्य भूल गये। 
हम केवल अपने आपको सुखी देखना चाहते है। 
दूसरा चाह भाड़म जाय, पर ऐसा करनेका विधान 
जैनघमंम नही हैं | जैनधर्म महान उपकारी धम है । 
वह एक-एक कीड़ी तककी रक्षा करनका उपदेश देता 
है फिर मनुप्योंकी उपक्षा कैसे कर देगा ? 

हेंदराबादकी बान है । वहाँ एकबार अकाल पडा । 
लोग दुःखी होन लगे । मन्त्री चण्ड्ूप्रसादको जब इस 
बातका पता लगा कि हमारी प्रज्ञा दुःखी होरही है । 
उसन खजाना खुलवा दिया और सब लाग्रोंको 
यथाबश्यक बाँट दिया । ईर्ष्यालु लोगोंन गाजासे 
शिकायत की कि इसने सब खजाना लुटवा दिया, 
बिना खजानके राज्यका काय कैसे चलेगा ? राजाने 
भी उस अपराधी मान लिया। तोपके सामने उसे 
खडा किया गया तीन बार ताप दागी गई पर एक 
बार भी नहीं चली। सब उसके पुण्य प्रभावको देग- 
कर दद्ध रह गये | कुछ समय वाद पानो बरस गया। 
लोगोंका कष्ठ दूर हागया । खजानसे जा जितना लेगया 
था सबने उससे दूना-दूना लाकर खजाना भर दिया। 
जब ग्वजाना भर चुका तब मन्त्री अपना पद छोड़कर 
साधु होगया | यह तो रही नव्रारीस्बकी बात ! में 
आपको आपके प्रान्तकी अभी चार साल पदलेकी 
बात सुनाता हैं । 


देवरानमे' लम्बू सिघई था । अ्रपने प्रान्तका 
भला आदमी था। पानी नहीं चरसा जिससे लोग 
दुखी होगये । गाँवके लोगोने विचार किया कि इसके 
पास खूब अनाज रखा है | लूट लिया जाय | जब 
लम्पूको पता चला तब उसने अपना सब अनाज 
बाहर निकलवाया और लोगोंकों बुलाकर कट्दा कि 
लूटनेकी क्‍या आवश्यकता है। तुम लोग ले जाओ 
बॉट लो । उसने, किसने कितना लिया, यह लिखा 
भी नही । उन्हीं लाॉगोंमेसे किसीन श्रपना कत्तंव्य 
समभकर लिख लिया । श्रनाजके सित्राय उसने 
हज़ार दो हज़ार नकद भी बॉट दिये। भाग्यवश 
पानी बरस गया। लोगोका सह्ूूट दूर होगया | सबने 
सवाया लाकर बिना माँगे दे दिया | यदि आप दूसरे 
के दुःखम सहानुभूति दिखलाएं ता बद्द सदाके लिये 
आपका कृतज्ञ हाजाय--बह आपके विरुद्ध कभी 
बाल न सके ! 
मड़ावरें' की बात हैं। पातरे सिघई वहाँ रहते 

थ | उस ज़मानेके बे लखपती थे। बड़े दयालु थे । 
वह जमाना अच्छा था | खब सस्ता था | एक रुपय- 
का इतना अधिक गल्ला आता था कि आदमी उठा 
नहीं सकता था। उसी समयकी यह कहावत हैं कि 
“एक बैल दो भइया पीछे लगी लुगैया तो न पूरो 
होय रुपया'। यदि कोड़ गरीब आदमी उनके पास 
पूजीके लिये आता तो उसे वे बड़ प्रमसे ४०) पचास 
रुपयेकी पूजी द देते थे । उस समय पचास रुपयेकी 
पूजीस घोड़ा भर कपड़ा आजाता था | आज तो चार 
जोड़ा भी नहीं आवगे | ओर ४८) रूपये उसके 
परिवारके खानके लिये अलगस दे देते थे । उस 
समय ५८)म एक परिवार साल भर अच्छी तरह ग्वा 
ल्लेता शा । पर आज एक आदर्मीका एक माहका पूरा 
खच भी ४:)म नहीं हाना । बह आदमी साल भर 
दि जब रुपये वापिस करन जाता और ब्याजके 
२) बारह रुपय बतलाता ता थे ब्याज लनसे इन्कार 
कर देते आर जब कोई अधिक शझआग्रह करता तो 

यह ओरछा गियासतका एक गाव है |-+सपादक | 

२ भासो जिलेका एक कश्ता | 


श्श्र 


अनेकान्त 


[ बषे ९ 





१) ले लेते श्लौर उसके बदले वायना (मिठाई) आदिके 
रूपमे उसे दसा रुपयेका सामान दे देते थे। सह- 
धर्मियोंसे वात्सल्य रखने वाले एस पुरुष पहले होते 
थे। पर आजके मनुष्य तो चाहते है हमारा घर ही 
धनसे भर जावे ओर दूसरे दाने-दानेके लिये फिरे । 
इन बिचारोंके ग्हते हुए भी क्‍या आप अपनेको जैनी 
कहते हो ? 

घन इच्छा करनेस नहीं मिलता। यदि भाग्य 
होता है तो न जाने कहाँसे सम्पत्ति आ टपकती है 
में मडाबरेका हैँ | मेरा एक साथी था--परमादी । 
परसादी ब्राह्मणका लड़का था। हम दोनों एक साथ 
चौथी क्लासमे पढ़ते थे । परसादीके बापको ८) 
पशन मिलती थी और १०००) एक हजार उसके 
पास नकद थ। वह इतना शअ्रधिक कंजूस था कि 
कभी परसादी एक आध पेसका अमरूद खाल तो 
वह उसे बुरी तरह पीटता था । बापके बर्ताव 
लड़का बड़ा दुखी रहता था। अचानक उसका बाप 
मर गया। बापके मरनके बाद लड़केन खूब खाना 
पीना शुरू कर दिया। बापकी जायदादकों मिटाने 
लगा। मैंने उसे समकाया-परसादी ' श्रनाप-शनाप 
खच क्यों करता है ? पीछे दुःखी होगा । वह बोला, 
बड़े भाग्यस बाप मरा तो भी न खाव-पीचे | भैया ! 
उसने एक सालमे ही एक हजार मिटा दिये। मेन 
कहा, परसादी अब क्या करोगे ? वह बोला, भाग्यम 
होगा तो और भी मिलेगा । मेरे भाग्यसे कोई मद्दन्त 
मरेगा उसकी जायदाद मै भोगूगा | ऐसा ही हुआ । 
बह वहाँसे मालवा चला गया। देखनेम सुन्दर था 
ही, किसी मद्न्तकी सवा खुशामद करने लगा । 
महन्त प्रसन्न दागया और जब मरने लगा तब लिख 
गया कि मेरा उत्तराधिकारी परसादी होवे। कया 
था ? अब बह लग्वपति बन गया । दाथी, घोडे आदि 
महन्तोंका क्‍या वैभव होता हैं सो आप लोग जानते 
ही है । मे इलाहाबादम पण्डित ठाकुरदासजोके पास 
पढ़ता था । बह भी एक वक्त गद्भास्नानके लिये 
इलाहाबाद गया। में पुस्तक जेकर परिडतजीके पास 
पढ़ने जारहा था, वह भी एक ह्वाथीपर बैठा बड़े 


ठाटबाट के साथ जारहा था । मेरा ध्यान तो उस ओर 
नहीं गया, पर उसने मुझे देख लिया और हाथी 
खड़ाकर भुझसे बोला ? मुझे पहचानते हो मेने कष्दा 
अरे परसादी ' उसने अपना किस्सा सुनाते हुए कहा, 
कि तुम तो कहते थे कि अब क्या करोगे ? मैं अब 
मालवाका महन्त हैं । दस-पाँच लाखकी जायदाद है। 

सो मैया ' जिसको सम्पत्ति मिलनी होती है सो 
अनायास मिल जाती है । व्यथेकी चिन्तामे रात दिन 
पड़े ग्हना पध्च्छा नही । 

जब बाईजीकों मरनेके १८ दिन रह गये तब 
लम्पून उनसे कहा, बाइजी ! कुछ चिन्ता तो नहीं है । 
उन्होंने कहा, नहीं हैं । लम्पून कहा, छिपाती क्‍यों 
हो ? वर्णीजीकी चिन्ना नहीं हैं । उन्‍्होंन कहा, पहले 
थी; अब नहीं है | पहले तो विकल्प था कि हमने इसे 
पुत्रस॑ भी कही 'अधिक पाला, इसलिये मोह था कि 
यदि यह दो-चार हजार रूपय किसी तरह बचा लेता 
तो इसके काम आते | पर मैने इसके कार्यासे देग्वा 
कि यह एक भी पैसा नहीं बचा सकता । मैने यह 
सोचकर सताषकर लिया है कि लड़का भाग्यवान है । 
ज्ञिस प्रकार में इसे मिल गई ऐसा ही कोई उल्ल्‌ 
ऋं|र मिल जायेगा। 

में एक बार अहमदाबाद कांग्रेसको गया। प॑० 
मुन्नालालर्जी, राजधरलाल वरया तथा एक दो सज्जन 
ओर भी साथ थे । अहमदाबादमे एक मारवाड़ीने 
नेबता किया | पूरी, खीर आदि सब सामान उसने 
बनवाया | मुझे ज्वर आता था, इसलिये पहले तो 
मैन खीर नहीं ली । पर जब दूसरोंकों खाते देखा 
ओर इसकी सुगन्धि फैली तो मेंन भी ले ली और 
खबर स्वाली। एक घण्टे बाद मु ज्वर आगया । 
इच्छा थी कि इतनी दूर तक आया ता गिरनारजीके 
दर्शन ओर कर आऊँ | शामको गाड़ीमे सवार हुआ। 
मेरे पैरोंमे खूब दद हो रहा था। पर सकोच था, 
इसलिये किसीसे यह कहते न बना कि कुछ दबा दो । 
गातको एक पूनाका बकील हमारे पास आया | कुछ 
देर तो चर्चा करता रहा पर बादमे मेरें सो जानेपर 
वह वहीं बैठा रहा । न जाने उसके मनमे क्या आया | 


किम्ण ४ | 


त्यागका वास्तविक रूप 


श्श्रे 





बह मेरे पैर दाबने लगा और रातके ३ बजे तक 
दाबता रहा। तीन बजे बोला-परिडतजी, उठिये 
आपको यहाँ गाड़ी बदलनी हैं । 
हम लांग धनकी चिन्तामे रात दिन व्यग्र होरह 
हैं पर व्यग्र होनेमे क्या धरा ? धन रखते हो तो 
उसकी रक्षाके लिये तैयार रहो । लोग कहते है कि 
दूसरे लोग भीतर ही भीतर पद्लेसे तैयारी करते रहे। 
अरे ! तुम्हार दादाकों किसन रोक दिया था ? जैन 
धमे यह कब बतलाता हैं कि तुम नप्सक बनकर 
रहा | लोग कहते है कि जैनधमेने भारतकों गारत 
कर दिया। अर ' जैनधर्मन मारतकों गारत नहीं कर 
दिया | जबसे लोगोंने जैनधर्म छाडा तबसे गारत हो 
गये । जैनधर्म तो प्रा्णीमान्रका उपकार चाहता हैं बह 
किसीका भी बरा नहीं सोचता । कहाँ ता यही उपदेश 
है. 'सर्चे सन्‍्तु निरामया” सब निरामय नीरोग रहें। 
न्षम सर्बप्रजानां' सारी प्रज्ञाका कल्याण हो । जैन- 
धतीर्थकरोंने छह खग्डकी प्रथिवीका राज्य किया, सो 
क्या कायर बनकर किया ? नप्रसक बनकर किया 
नहीं, जैनके समान तो कोई बीर हो नहीं सकता | 
उसे कोई घानीमे पल दे तो भी अपने आत्मासे अ्युत 
नहीं होता । जिन ता एक शआत्मा विशेषता नाम हैं । 
जिसने रागादि शन्रुओको जीत लिया बह जिन है| 
उसने जिस धमंका उपदेश दिया वह जेनधम हैं | इसे 
कायरोंका घम कौन कह सकता हैं ? 
ग्राज़ त्याग-धम हैं| में घनके त्यागका उपदेश 
नहीं दता | ओर मेरी समभ्म जो धनके न्यागका 
पर्देश देता है वह वक्ता बेवकूफ हैं । धन तुम्हारा हैं 
ही कहाँ ? वह ता स्पष्ट जुदा पदाथ्र हैं| यह चादर 
जो मेरे शरीग्पर है न मेरी है न मेरे बापकी है और 
न मेरी सात पेरीकी है । बह द्रव्य दूसरा है और में 
द्रव्य दूसरा । एक ट्रव्यका चतुष्टय जुदा, दूसरे द्रव्यका 
चतुष्टय जुदा | आप पदाथ्थकों जानते है । क्‍या पदार्थ 
आपमे आजाता है ? आप पेडा खाते है, मीठा लगता 
हैं क्या मीठा रस आपके आस्मराम घुस जाता हैं ? 
आ्ीरत बड़ी सफाईके साथ रोटी बनाती है क्या उसके 
हाथ या उसकी अन्नलियाँ गोटीरूप होजाती हैं? 


कुम्हार मिट्रीका घड़ा बनाता है क्या उसके द्वाथ-पेर 
आदि घड़ारूप होजाते है ? नहीं, एक द्रव्यका दूसरे 
द्रत्यम प्रवेश त्रिकालमे भी नहीं हो सकता। जब 
दूसरा द्रव्य हमारा ह ही नहीं तब उसका त्याग 
करना कैसा ? यहाँ त्यागस अर्थ हैं पर पदा्थोम 
आरात्मबुद्धिका छोड़ना | धनका जोड़ना बुरा नहीं। 
आपके पास जितना धन है उससे चौगुना शअपनी 
तिजोरियोंस भरलो पर उसमे जो आत्मबुद्धि हैं उस 
छोड दी । जब तक हम किसीको अपना समभृत 
रहग तब तक उसके सुख्ब-दु'ग्यक कारणास हम सुस्बी 
देगी होते रहेगे । यह नरेन्द्र बैठा है इसे यदि हम 
अपना मानेगे तो इसपर आपत्ति आनपर हम स्वय 
दु खी हो उठगे । इसीलिये तो आचाय कहते है कि 
आत्मानिरिक्ति किसी भी पदाथ्कों अपना नहीं 
समझो । जिस समय आत्माम ही आत्मबुद्धि रह 
जायगी उसी समय आप सखी हो सकेगे, यह 
निश्चय है । 

जैनधमंका उपदेश मोह घटानके लिय ही है | 
आपके त्याग्स किसी पदार्थका त्याग नहीं हो सकता 
त्याग करके आप उस पदार्थकी सत्ता दुनिगद्रास मिटा 
देनमे समथ नही है। आप कया कोई भी समर्थ नहीं 
हैं । उससे क्रेबल मोह ही छोड़ा जा सकता है । जब 
तक श्रपन हृदयमे मोह रहता हैं तब तक ही इस 
परिप्रहकी चिन्ता रहती हैँ | मोह निकल जानेपर 
कोई भी इसे लेजाओं, इसका कुछ भी होता रहे, 
इसका विकल्प रख्कमात्र भी नहीं होता । कल आपने 
वजदन्त चक्रवर्तीका कश्रानक सुना था । जब उसका 
माह दूर हुआ तब उसके मनमे यदह्द बिकल्प नहीं 
आय। कि हमारे इस विशाल राज्यको कौन सँभालेगा ? 
लडकोीको राज्य देना चाहा, पर जब उन्होंने लेनसे 
इकार कर दिया तब अनुन्धरीके छुह माहके पड़रीक- 
को राज्य देकर जड्शलम चला गया। निर्माह दशाका 
कितना अ्रच्छा उदाहरग हैं । चक्रवर्तीक दीक्षा लेनके 
बाद उनकी स्त्री लक्ष्मीमती अपने जमाई बचश्नजघकों 
ज्ञा कि भगवान आदिनाथक जीव थे, पत्र लिग्बनी 
है. कि 'पति और पुत्र सभी साधु हागये है | जिसपर 


२५४४६ वर्ष बाद 
जय स्थाइाद 


[ ले०--प्रो० गोराबाला खुशाल जेन एम० ए.०, साहित्याचार्य ] 
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“हर शविरोधतः 
उन्नति नहीं अ्रवनति 


भगवान्‌ महावीरकी २४५४७वीं जन्‍्म-जयन्ती 
मनानेका विचार करते ही डन परिस्थितियोंका 
अनायास स्मरण हो आता है जिनका प्रतीकार करके 
लिच्छविकुमार सन्मतिने शअनादि मागका प्रकाश 
किया था और अपनी तीथेकर सज्षाको सार्थक 
बनाया था। चिर अतीतका ध्यान निकटतम वतंमान 
पर दृष्टि डालनेके लिये लुभाता है । आधुनिक आवि- 
च्कार तथा ऐहिक सुख साधनकी अनियन्त्रित सामग्री 
क्षण भरके लिये शिरको ऊँचा और सीनेको तना 


राज्यका भार आया ईद वह छाटासा बालक है । 
प्रभावशाली शासकके न हानेस राज्यम अराजकता 
मच रही है। आप आइये |” वह प्रकरण बॉँचकर 
आँखोंमे आँसू आजाते है । कहाँ छुह खण्ड अधि- 
पति चक्रवर्तीकी रानी और कहाँ रक्षाके लिये दूसरे 
को पत्र लिखता है ? कल जा रक्षक थी वह आज 
रक्षाके लिये दूसरोंका मुँह ताकती है । मैया ! यही तो 
संसार हूँ, ससारका स्वरूप ऐसा है है । 
त्याग करनेसे कोई कह्टे कि हमारी सम्पत्ति नष्ट 
हो जाती दे सो आज तक ऐसे उदाहरण देखनेमें नहीं 
ये कि कोई दान देकर दरिद्र हुआ दो । 
जब वसनन्‍त याचक भये दीने तरु मिल पात । 
इससे नव पल्लव भये दिया व्यथे नहिं जात ॥ 
एक कॉविकी यह कितनी सुन्दर यक्ति हैं। जब 
बसनन्‍्त याचक होता है तब वृक्ष पतभड़ बन जाते हैं-- 
अपने-अपने पत्ते दे डालते हैं। यही कारण है क 
उनमें नये-नये पत्त पेदा होज!ते हैं । 





स्याद्राद! ।? (स्वामी समन्तभद्र) 

कर देती है । अपनेको पूर्वेजोंसे सभ्यतर मानने वाला 
यह मनुष्य कह ही उठता है कि ये ढाई हज़ार वर्ष 
व्यथे नहीं गये है। हमने आशातीत उन्नति की है | 
जहाँ अमेरिकाने उत्पादनकी समस्याको सुलमका दिया 
है, बहीं रूसने बितरणरीतिको सम कर दिया है। 
एक ओर यदि हिटलर ओर मुसोलिनीने हिंसाका 
ही डड्ढला पीटा था तो दूसरी ओर युगपुरुष, मृतिमान- 
भारत, प्रियदर्शी गाँधीजीने अहिंसाकी शीतल मन्द 
सुगन्ध मलयानिलका प्रवाह किया था। यदि अमे- 
रिका, रूस नथा अआअँग्रेज़ोंकी विजयकों पशुबलकी 
सर्वोपरि जीत कहा जाय, तो सत्य ओर अटिसाकं 
बलपर प्राप्त सक्रिय तथा निष्क्रिय भारतकी दो भागों 
में विभक्त म्व॒तन्त्रता भी नैतिक बलकी अभूतपूवे विजय 
है । आज समयकी तराजूके एक पलड्ेपर अमेरिका- 
का अगुबम है और दूसरेपर गाँधीजीकी अहिसामय 
नीति । अनायास ही ऐसा प्रतीत हाता है कि हम उस 
युगसे जारहे हैं जिसमे प्रत्येक वम्तु संभवत: विकास- 
की चरमसीमा तक पहुँच चुकी है। किन्तु बास्त- 
बिकता इसके टीक विपरीत है | कया आज दृष्टिभेदके 
कारण व्यक्तिभेद और राष्ट्रवैेमनस्य नहीं है ? क्‍या 
अहिंसा पूज्य गॉधीजीकों गोली सार मनुष्यकी 
हिंखवृत्ति-नारकीयतासे भी नीचे नहीं चली गई हैं ? 
निःशश्लीकरणका राग अलापते-अलापते क्या मनुष्य 
ने महामारू-अस्म अरणुबम नहीं बना डाला है क्‍या 
धर्मके नामपर हिंसा, चोरी, भकूठ, अकल्पित दयमि- 
चार तथा संचयका ताण्डब नहीं होरहा हे? सच 
तो यह है कि मनुष्यने ये ढाई हज़ार बषे संकल्प 
पूर्ेंक अपनी अवनति ओऔर उन सब आइशॉका 


किरण ४ ] 


जय घ्याद्वादर 
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मटियामेंट करनेमे लगाये हैं जिनकी शिक्षा भगवान 
महावीरने दी थी। इसीलिये बर्नांडशा जैसे व्यक्ति 
की आँखें बतमान सभ्यताके गाढ़ अन्धकारकों 
चीरती हुई बीर प्रभुके उपदेशपर ठिठककर रह गई 
हैं । क्‍योंकि रूस-अमेरिकाकी प्रतियोगिता, तानाशाही 
के जन्मकी आशह्ला, और मुसलिम-अमुसलिम 
अकारण बेमनस्यका विकार आदिका अन्त शोषित 
ओर शोषक इन्द्का विनाश तथा नैतिकताका 
पुनरुद्धार उसी प्रणालीसे संभव है जिसमे “हृष्ट और 
इप्टका बिरोध नही है” जैसा कि वीरप्रभुन कहा था। 
राजनतिक अस्याद्वाद 

बिगत विश्व युद्धके घार्वोपर श्रभी पट्टी भी नहीं 
बैंध पाई हैँ। कुपधगामी बीर जमेन-राष्ट्र समता, 
स्वतन्त्रता और स्वजनताके हामी राष्ट्रके पैरोंके तले 
कराह रहा हैं | वर्षों बीत गये पर कोई अन्तिम संधि 
नही द्वो सकी हैं । यह सब होते हुये भी तीसरे विश्व 
युद्धकी तेयारी होने लगी हैँ | खुले आम अमेरिका 
ओर रूसन अपने दल बनाने प्राग्म्भ कर दिय है । 
दोनो दलोकी इस वृत्तिन बतमान (हृष्ट) की प्रगतिको 
ही नही रोक दिया है अपितु भविष्यकी सभावना 
(इष्ट)कों भी अ्रन्धकारानछन्न कर दिया हे । मोट 
रूपस देखनपर कोई ऐसा कारण सामन नहीं आता 
जो रूस ओर अमेरिकाके मनोमालिन्यके ओचित्यको 
मिद्ध कर सके | तथोक्त जाग्रत राजनीतिज्ञ कहते है 
कि साम्यवादी रूस पूजीवादी अ्रमेरिकाके प्रसारकी 
केस उपक्षा करें ! किन्तु दानो देशोंके जन तथा 
शासनका पर्यवेक्षण करनेपर कोई ऐसी भलाई या 
बुराइ नहीं मिलती जो एकमे ही हो, दूसरेमे बिल्कुल 
न हू । दोनों देश उत्पादन, संचय तथा वितरणको 
खूब बढ़ा ग्हे है। यदि एक व्यक्तिगत रूपस तो 
दूसर! समष्टिगत रूपसे । दोनों देशोंका आदेश 
भौत्तिक (जड़) भोगापभोग सामग्रीका चरम विकास 
हैं । अपने दलके लोगों, राष्ट्रोकी घधन-जनसे सहायता 
में कोई नहीं चूक रहा है | साधन, साध्य और फल 
की एकतामे दृष्टि या 'बाद' भेदकी हल्कीसी छाया भी 
नहीं दीखती है | सथापि पग पगपर “दृष्टि या 'बाद! 


भेदकी दुहाई दी जाती है। और एक दूसरेको ऋपना 
घातक शत्रु मान बैठा है। इस प्रकार स्पष्ट है कि 
कल्पित हृष्टिभेद ही क्श्विके बतमानको प्रत्यक्ष रूपसे 
बिगाड़े हुये हैं ओर पाप तथा दुख:मय भविष्यकी 
कल्पना करा रहा है | जब कि साम्यवाद तथा 
जनतन्त्रवादक मूढ़ग्राहको छोड़कर अमेरिका-रूस 
विश्वकों शान्ति, सुख और सदाचारकी ओर सरलता 
से ले जा सकते है | यह तभी सम्भव हैं, जब हम 
स्याद्दाद या बौद्धिक अहिसा, या सब दृष्टियोंसे 
विचारना अथवा उदाररृष्टिसे काम ले जो प्रत्यक्ष ही 
संघषे और अशान्तिसे बचाता हें तथा मैत्री और 
प्रमादपुण भविष्यकी कल्पना कराता हैं । 
धार्मिक अस्याद्वाद 

जहाँ राजनेतिक विचार सहिष्णुतासे बतमान 
विश्वमे मध्य-पश्चिमी यारुप, अमेरिका, चीन, बर्मा 
आदिकी समस्याएँ सरलतासे सुलक सकती है, बहीं 
धार्मिक विचार सहिष्णुता द्वारा मुसलम तथा 
अमुसलिम राष्ट्रोंके बीच चलने वाला संघर्ष भी शानत 
हो सकता हैं । सन्‌ १९२४ के बादसे धार्मिकता या 
साम्प्रदायिकताके नामपर भारतमे जो हुआ है, उससे 
साधारगानया साम्प्रदायिकता और विशेष रूपसे 
इ#तामकी ओरमसे की गई इतिहास-सिद्ध आक्रमकता 
ओर बवरताकी पुष्टि तो होती ही है, साथ ही साथ 
यह भी स्पष्ट हो गया हूँ कि इस धार्मिक उन्‍्मादस 
किसी भी धम या सम्प्रदायका वाम्तबिक प्रचार और 
प्रसार हो ही नहीं सकता। यदि इसके द्वारा कुछ 
हुआ है ता बढ हैं सामाजिक मर्यादाओंका लाप 
ओर अनेंतिकताका अ्रनियन्त्रित प्रचार । 

अतीतका मुलकर याद १५ अगस्त सन ५६ के 
बादके भारतपर ही हरष्टि डाल ता ज्ञात होता है कि 
'साक्षान्‌ क्रिया! माने मारकाट, चारा, ढकेती, अप- 
हरण तथा नारकीय व्यभिचार; मुसलिम लीग ड्स्वि्‌ 
महासभा तथा राष्ट्रीय ग्बय संवकसक्ल माने देशद्रोह 
ओर मानबताकी फॉसा | इस प्रकार धर्म और 
सम्प्रदायके नामपर इधर डेढ़ वर्ष ज्ञो हुआ है, इस 
ने भारतका सनातन किरशसत नैतिकताकी नीबकों 


श्श्द्‌ 


अ्रनकान्त 
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ऐसा खोद डाला है कि हमारा सामाजिक वतमान 
(ऋृष्ट) ही विरूप ओर नष्ट नहीं हुआ है अपितु सुभ- 
विष्यको कल्पना (इष्ट) भी अत्यन्त श्रस्पष्ट और 
निराशाज़नक होगई है | यह सब हुआ धर्मके नशेके 
कारण, घमेके कारण नहीं । इतिहास इस बालका 
साज्ञी हैं कि अम्ुसलिम धर्मोन भारतमे इम्लाम या 
उसकी संस्थापर कभी आक्रमण नहीं किया हैं | 
इतना ही नहीं, मु्सालिम आक्रमणके बादस ही सब 
प्रकारसे मुसलमानों द्वारा सताय जानेपर भी अमु- 
सलिम भाग्तने उन दुघेटनाआको भुला ही दिया है। 
यही अबस्था प्राचीन भारतीय सम्भ्रदायों और धर्मों 
के पारम्परिक कलह ओर दमनकी हुई है। तथापि 
मनुप्यम इतना विवेक नहीं जागा कि धर्म “जीब 
उद्धार” की कला हैं । जिसे जहाँ विशुद्धि मिले, उसे 
वही स्वतन्त्रता पृथक रहन दिया जाय । क्योंकि जो 
सत्य रूपस किसी भी घ्को मानते हे, वे कभी 
आपसम नहीं लड़त | फल्नत' न इम्लाम खनरेम है 
।र ऋ हिन्दू या यहदी धम हं। विश्वका स्वग बना 
सकता हैं| अत. मनुण्यकोी अपने आप अ्रपनी टृष्टि 
बनान, ज्ञान प्राप्त करन आर आचरण करनेकी 
स्वतन्त्रता होनी ही चाहिय। भगवान महाबीरक इस 
समनन्‍्मभद्र घमक द्वारा ही हम भारत तथा फिलिस्तीन 
आदि दशोंकी तथाक्त धार्मिक गुत्थियां सरलतासे 
सुलभा सकते हैं । 
सामाजिक अरयाद्वाद 
धामिक असहिप्णुताकी राक्षसी सन्‍्तानका ही 
नास सामाजिक अलाचार या अस्याद्वाद है । आधुनिक 
युगके “बाद” या धम्मक्र पक्षपातन अनगनती 
हानिया और अत्याचार किये है| किन्तु उन सबका 
सम्राट तो वह वृत्ति हैं जिसके कारण मनुष्य 
कुकृत्योंकी आज नि:ःमकाच भावस कर रहा हैं 
जिनके करनेकी शायद उसने कल्पना भी न की 
होगी । मुसलिमलीगने भारतकी अनेक हानियाँ की 
है, उनमे धातक तो बह शनाचार है जिससे उत्तेजित 
होकर अमुसलिस भारतीयोंने भी उसकी पुनरावृत्ति 
की हैं । आज मुसलिमके समान ही अमुसलिम 


भारतीय किसीको छुरा भोंक देता हैं, आग लगा देता 
है, दूसरेकी बहू-बेटीकों ले भागता है और कभी तथा 
कहीं भी बलात्कार करता है। हमारे सामाजिक 
बतमान (टृष्ट)की निस्सारता और पतन तो स्पष्ट है 
किन्तु यदि इन वृत्तियोंका निरोध न हुआ तो भविष्य 
का अनुमान (रृष्ट) करते ही रोमांच हो आता है, प्राण 
सिहर उठते है | हिंसककी हिंसा, चोरकी चोरी, भूठे 
को धोखा, व्यभिचारीकी बहिन बेटीके साथ ब्य- 
भिचार और पजीपतिक बिरोधके लिये पृज्ीपति 
बनना ही हमारी नीति ओर आदश होगये है--जेसा 
कि आजके विश्वमे स्पष्ट दिखाइ देता है--तो साम्य- 
बाद और समाजवाद, सामम्तशाही आर नादिरशाही 
सभी बदतर सिद्ध होगे | विध्वयस ओर पतनकी गति 
इतनी तेज्ञ होगी कि गत ४३ वर्षोंकी अभूतपुष 
वैज्ञानिक विध्वंस-प्रणाली भी उसके सामने वैसी 
लगेगी, जैसी बुन्दलकी तलवार आज अशुबमके 
सामने लगती है । आजका सवतामुख पतन इतना 
व्यापक हैं. कि कुछ समय आर बीतते ही वह स्वभाव 
मान लिया जायगा । क्यांकि आज बहुजनका जीवन 
तो शिथिनाचारकी ओर बढ़ ही चुका हैं । “महाजन 
को भी अ्रसयत होनेमे अधिक समय न लगेगा और 
फिर अ्रसयत ही 'पन्थ' या सहज जीवन हा जायगा | 
आजके विश्वम किसीको यदि खतरा हैं तो बह हे 
संस्कृति या मानवताकोा | चाह प॒जीवादी अमेरिका 
हो या समाजवादी रूस, सब ही इस खतरेकी चचा 
करते है। किन्तु किसी भी बादके अ्रन्नुयायि्ोक 
जीवन ऐसा नही हैं जिसस मानबतताकी सुरक्षाकी 
आंशिक भी आशा बैँध । 
७ 
धमंनीति 

तब क्‍या यह मान लिया जाय कि मनुष्यक्रा 
सुधार नहीं ही हो सकता है। तथोक्त वैज्ञानिक 
प्रतीकार असफल है तब ओर क्या किया जाय ? 
उत्तर कठिन नहीं है | यदि दो अणुबमोंने जापानका 
लड्ढा-दहन कर दिया तो प्रियदर्शी गाँधीजीने भी तो 
हन्दुत्वके कलझछू--गोली मारने बालेको हाथ जोड 
दिये थे। यह दृष्टि, ज्ञान और आचरण कहाँसे 
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मिला ? सत्य और अहिसासे द्वी तो ? यों तो भार- 
तीय सस्क्ृति ही अष्तिसा प्रधान है, किन्तु यह भी 
स्पष्ट हैं कि इसका मृल म्लोन जैन माग ही रहा है । 
नथा हमारे युग भगवान महावोर । भगवान बीरने 
ही तो स्पष्ट कहा था कि “यदि हिसककी हिंसा न्याय्य 
मानोरगे ते! कोड भी इस ससारसे अवध्य नही रहेगा 
मंत्री, प्रमोद, शान्ति और विकास असम्भव हो 
जायेगे । यदि फूठकों ही नीतिमत्ता मानोंगे तो ऐसी 
नीतिमत्तास किसीकी भी विपत्ति न टलेगी और 
ससारम विश्वास नामकी वम्तु दुलभ हो जायगी। 
यदि धर्म भेद या व्यक्ति भेदके कारण दूमरेकी बहिन 
बटीसे कुचेष्टा या बलात्कार करनेमे पुरुषार्थ मानोंगे 
तो बह पुरुषाथ तुम्हारी बहिन-बेटीकी मर्यादा और 
लजा नष्ट कर देगा । आवश्यकतासे श्रधिक पैसा 
सचय करनेमे यदि पाप न समभोगे नो कोई एसा 
पाप नही, जिसे करनेमे तुम हिचकोगे ।! 


सम्भव है, सौ-पचास वर्ष पहिले यह सब 
धर्मोपदेश सा लगता किन्तु आज ता यह अनिवार्य 
आवश्यकता है| अन्यथा आक्रांत जमनी तथा अन्य 
योरुपीय राष्ट्र, चीन, फिलिम्तीन, काश्मीर, हैदराबाद 


ओर पाकिस्तानम सहज जीवनकी कल्पना भी संभव 
न गरहेगी। किन्तु दूसरेके प्राण, कबचन, घन, शील 
ओर आवश्यकताकी रक्ता हम तब ही कर सकते है 
जब हमारी द्रष्टि व्यापक हो | जिसे मृठग्राह हांगा 
उससे यह आशा तब तक नहीं की जासकती जब 
तक उस अपनी हठसे मुक्ति न मिले तथा उसकी हाट 
परमहिप्णु न हो जाय | यह तब ही सम्भव है जब 
सनुप्य भत््यक्ष ही विकृत ओर पतित वतमानस बच 
तथा ऐसा कोई काम न करे जो प्रत्यक्ष ही बुरा हें 
अथवा भीषणा भविष्यका अनुमापक है | यह म्याह्वाद 
द्वारा ही सम्भव है क्‍योंकि इस प्रणालीमे भ्रत्यक 
कल्पनाका विवध आर व्यापक हृष्टिस बिचार करना 
आवश्यक है | तथा हर पहलूसे विचार करते ही बैर 
ओर विरोध ग्वय काफूर होजातें है। श्रत: आजके 
गाष्टर तथा सम्प्रदायगत बिरोधोंको दूर करनक॑ी 
सामथ्य भगवान बीरके स्याद्वादमे ही है इस बौद्धिक 
अ्रहिसाके आते वाचनिक और कायिक अहिस। स्वय 
सिद्ध हो जायगी । शअनः: प्रत्यक्ष तथा अनुमानसे 
श्रवाधित स्याद्वाद ही ज्ञेय नथा ध्राचर णीय दे | 


जैन सन्देशरस । 
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9 मसुकरगान-- यूनानी दाशनिक तस्वथवेत्ता, पैसासे 

«६६ वर्ष प्र जहर द्वारा । 

२ इसाससीह--आजमसे १६४८ बर्ष पूर्व, यह दिया द्वारा 
दी गई शूलीसे । 

३ बअन्राहमलिकन - अमेगिकाके प्रथम राप्ट्रपति, १४ 

अप्रेल १८६५म गोली द्वारा । 

माइकेल कोलिस--श्राजा4 आ्रायलेंडके प्रथम राष्ट- 

पति, १६२७म गोली द्वारा | 

५ स्वामीदयानन्द--श्रायममाजके 
अक्ट्चर १८२३म घद्दर द्वारा | 

६ स्वामीश्रद्धानन्द श्रायंसमाज और कांग्रेसके नेता, 


गोली द्वाग । 


ज् 


सम्थापक, ३० 


७ आगसान-स्वतन्त्र ब्माके प्रथम प्रधानमन्नी, १६ 
जुलाई १६६४०म, पार्लियामेण्ट मवनमभे, गोली द्वारा । 
८ पभ्रमग्माहित्यकार टॉडग्मल--जेनसमाजके महा. 


विद्वान आर साहित्यकार, विक्रम सवत श्८्ूरढ८ 
(३० १७६१ )म प्रमान्धताप्रग साम्प्रदायिकतासे 


श्रममृत एक नरेशकी अविचारित आजासे हाथी द्वारा 
९, ट्राटम्की-- रूसका लग्यक और मद्दान नेता, मेवरिसको 
में घरपर हथाई द्वारा | 
१० महान्मा गाँधी--अ्ईला आर मानवताकेपु जारी, 
भारत तथा विश्वके महानतम मानत्र, सन्त और 
नेता, २० जनवरी १६४८म, दिल्लीकें विडलाभशनमे, 
नाथूगम गोडसकी पिस्तोलकी तीन गोलिसि । 


महामुनि सुकुमाल 
( भ्री ला० जिनेश्वरप्रसाद जेन ) 
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[इस लेखके लेग्वक ला० जिनेश्वरप्रमादजी सद्दारनपुरके उन धार्मिक पुरुषामेसे एक हैं जिनसे 
सद्दारनपुरका मस्तक ऊंचा है | आप ज्ञानवानों आर चारित्रवानोंका बड़ा आदर किया करते हैं । लाला 
उदयराम जिनेश्वरप्रसादके नामसे प्रसिद्ध कपड़ेकी फर्मके आप मालिक हैं। अपने व्यापारसे उदासीन- 
जैसी बृत्ति रखते हुए आप सदा ही धरमंकी ओर यथेष्ट ध्यान रखते है| जेनगुरुकुल सहारनपुरके आप जन्म- 
दाता ओर अधिष्ठाता हैं तथा उसे हजारों रुपये प्रदान कर चुके हैं | हालम आप सकुट्ठम्ब पूज्य क्लल्लक 
वर्णीजीके दर्शन, वन्दन और उपदेशश्रवण के लिये वरुआमागर गये थ। वहाँपर वर्णीजीकी आद्वार दान 
देनेका भी आपको सकुट्रम्ध साभाग्य प्राप्त हुआ था | उधरस वापिस आकर आपने विचारपूवक दशन- 
प्रतिमा ग्रहण की है | हालमे मेरी आपसे मेंठ हुई| आपके विचारों, उन्नत धार्मिक भावों आर शान्त 
परिणतिकों जानकर बड़ा प्रमोदभाव हुआ । महामुनि सुकुमालके जीवनचरितपरस आपने जा विचार 
बनाये उन्हें लेग्वबद्धरूपम मुके सुनाया | सुनकर मेरी तब्रियत बडी प्रसन्न हुई। मेरी प्रेरणापर उसे 
उन्होंने अनेकान्त' म प्रकट करनेके लिये भेजा है | श्राप यद्यपि लेस्वक नही ईँ--सफल व्यापारी घनपात 
है--फिर भी अपने प्रथम प्रयत्नम वे इतना सुन्दर लिख सके, यह जानकर पाठक भी प्रसन्न होंगे | 


आशा है श्रथ श्राप अपने लिखनेका पुयत्न बगबर जारी रक्‍खेगे | 


खू[र बैठे बैठे विचार उत्पन्न हुआ कि बे प्रभु 
सुकुमाल स्वामी कौन थे ? उनकी पृब॑ली 
अवस्था कैसी थी, जिन्होंने इतनी बीरताके साथ कमे- 
खड्अलाकी क'डयोंको काटा था ? 
पूर्व अ्रबम्धाम वे कमेके प्रेर पापोदयवश एक 
महादुगन्धा अम्प्रश्य कन्‍्याके शरीरम बन्द इस 
ससार अटबीमे ही थे, जिसके शरीरस इतनी दुगन्ध 
आरही थी कि उसको देखकर बहु-मनुष्योंका 
समुदाय नाकपर वस्त्र रखकर ही उस मागसे 
निकलता था । 


उसी समय महान त्यागमृतिं, ज्ञानस्वरूप, अनेक 
प्रतिमाघारी, महान तपम्बी एक ऋषि महाराज उसके 
समीपस विहार करते हुए निकले, अचानक उनकी 
हृष्टि उस कन्यापर गई । उन्हेंने बिचार किया-- 
अर! यह तो कदममे लिपटा हुआ रकज्न यहाँ पड़ा है 
ओर यह तो निकटभव्य आत्मा हैं । कर्मोंक चक्करमे 
फँसी हुई है । उन्होंने शीघ्र ही म्वदृष्टि उस ओर 


- कीटिया ] 


घुमाई और बोले--ह बालिके ! तृ कीन हैं ? विचार 
ता सही ? पृर्वली दशा तेरी कौन थी ? किस पापो- 
दयसे तू इस अवम्थाम अवतरित हुई ? विचार और 
सोच ' तरा कल्याण निकट है, तरी अवम्धा इस 
महान नारकीय दु:खसे छूटन बाली है, तनिक मग्थिर- 
तासे विचार और उपयाग लगा !! 

इतना बचन उन महात्त कल्याणकारी धीर-वीर, 
ज्ञानी, ऋषीश्ररका सुनकर वह विचारती हे--ये कौन 
है ? इनकी वाणी परम-सुहावनी मालूम पड़ती हैं। 
मुझ दीन-हीनपर क्यों करुणा करते है ? मेरे तो 
समीप भी कोई नही आता | धन्य, इन वात्सल्यघारी 
महान्‌ प्रभुको । इतना विषारते-विचारते उसे उसी 
क्षण पूवभवका जाति-म्मरण ज्ञान होता है और 
बत॑मान दशापर खेद होते-होते युगल नत्नोसे अश्रु- 
धार बह जाती है और बह लालायित दृष्टिस निर्निमिष 
उनकी ओर देखती रहती है । 


वे महामुनि उस मसम्बाधते हुए शीघ्र कहते है-- 
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है पुत्री | तृ शीघ्र श्रविकाके ब्रतोंको घारण कर । 
तुमे संसारम परिभ्रमण करते-करते अनन्तकाल बीन 
गया, तेरी आयु भी अल्प है, जो शीघ्र पूरी होरही 
है! । मुनिराजके करुणा-भरे इन बचनोंकों सुनकर 
बह शीघ्र श्रविकाके ब्रतोंको भावसहित घारण करके 
हृढताके साथ पालन करती हुईं मरणको प्राप्त होती 
है. और स्वगमे देवपय्योयकों धारण करती है-- 
म्रीलिज्रका विच्छेद कर देती है | वहाँसे चयकर यही 
देवपय्यायका जीब एक राज सेठानीका पुत्र सुकु- 
माल कुमार होता हैं । 

देखी, कर्की विचित्रगति ! कहाँ तो दुगन्धयुक्त 
अम्प्रश्य और अछूत कन्या और कहाँ महान ऋद्धि- 
घारी स्वर्गका देव | फिर कहाँ ये राजभोग, वेभवके 
ठाठ ' जिनके अनक स्रियाँ तथा कोमल शरीर । जिस 
शरीरम राई और सरसों भी चुभती हो, जिनके नत्रों- 
मस आरतीके दीपकर्स भी जल भरन लगे, जिनका 
महान कोमल शरीर एक विशेष प्रकारके तंदुल ही 
चुन-चुनकर भक्षण कर सके । कितनी कोमलता ' 
कितना राजसी-ठाठ ' वही सुकमाल कुमार एक दिन 
इस शरीर, कुटुम्ब और भोगाकों अनथकारी समझ 
ससार और दहसे भयभीत हाकर ओर स्वका 
निरखकर एक सिहकी तरह- गजना करते है और 
अपनेको मम्बोधते है- -ह मृस्त्र ' तूने आज तक इन 
माता, सतरी, घन-दोौलत आदि मोगोंके चक्‍करमे 
पड़कर समम्त जीवन, समस्त काल ओर समस्त 
भावनाये व्यथ गँवाई | अब तो चत ' और 'अपनको 
पहचान ' तृ ता पूर्ण प्रभु है। इस कटक-पृर्ण मागका 
त्याग कर | इन कम-फॉससि निकल । अन्यथा प्रात:- 
काल हाोनपर तू यहॉस नहीं निकल सकेगा, इसलिये 
शीघ्रता कर | 

यह विचार हृढ करते ही शीघ्रतास ऊपर ली स्िड़की 
के गस्त घोता-दुपट्रांकी कमन्द बनाकर वे धीरे-घोरे 
नीच आते है। उनका बह महान्‌ कॉसल शरीर आज 
कमन्दकी रगड़ोंका खाता हुआ नीचे आता हैं और 
नीच आनपर वह पथरीली कंटक-सहित भूमिपर 
अपने युगल चरणोंकों रख देता है। भूमिको छुते ही 


विशेष कोमलताके कारण उनके चरशणोंमसे रधिरकी 
धार बह निकलती है| पर सुकुमाल इसकी कुछ भी 
परवाह न करते हुए और वैराण्यभाबासे ओतम-प्रोत 
होते हुए निग्नेन्‍्थ सुनियोके चरणोंमें जाकर भक्ति- 
पूवेक बन्दना करके नतमस्तक होकर उनसे बिशेष 
प्राथेना करते है | हे प्रभो ' हे कल्याणमूर्ति ! हे 
अनन्तगुणोंके स्वामा ' हे पतितोद्धारक ! मुझे शीघ्र 
उबारों | मे इस ससाररूपी काराग्रहसे निकलकर 
निज कुटुम्बम वास करना चाहता हैं । में क्रब इस 
संसारस तप्रायमान हैं । प्रभो ' मै अब आपके चरणों 
मे रहकर इन कमे-फॉसोका तार-तार करूँगा | इनको 
निःसन्त्व करके आपके सहृश बनगा। मे ससार-बनी 
में आज तक श्रमा। है प्रभो | ह म्वामिन ! सिह 
होते हुए भी मे अपनको भूलकर गधोंकी टोलीमे 
फँस गया और कुम्हारके डडे, अपनी ही भूलसे 
अपनी ही मृस्वतासे, आज तक ग्थाता रहा ! 


है प्रभो ! उबारो ! मुझ पतितको उबारो ' अब मे 
आपके चरणोंमे आया हैं । मुझे निरखो और शपना 
सबक समभ मेरे कल्याण-मार्गकी जननी देब-दुलभा 
श्रीभगवती जिनदीक्षा मु्के श्रदान करो। यही मुम् 
दासानुदासकी आपसे प्राथना हैं। वे महास योगी 
परम वीतरागी, परम वात्सल्य-गुणघारी, धीर-बीर, 
ऋषषिबर अपन युगल नत्रोंको सुकुमालकी तरफ 
घुमाते हैं ओर मधुर-कोमल शब्दों द्वारा कहते है-- 

(ह वत्स | नुन प्रशसनीय विचार किया। तन 
स्‍म्वका समझ लिया और यह भी जान लिया कि 
पूल भवम तेरी यह आत्मा पूण दुगन्धस युक्त 
अस्पृश्य (अछूत) कनन्‍्याक शरीरम बन्द थी। अब 
लृन होश किया | अब ही सही । अब भी तरी आयु 
३ दिवसकी है, इसलिय तीन दिवसम ही तरा 
कल्याण हागा। तू स्थिर हो स्व समा जा | यह श्री- 
भगवती जिनन्द्र दीक्षा तरा कल्याणा करेंगी!। 

एसा कहकर बीतरागताके धनी उन परउपकार- 
निरत निम्नन्थ मुनिराजन सुकुमालको श्रीजिन-दीक्षास 
भूषित किया । 
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प्रभु सुकुमाल, थे राजपि सुकुमाल श्रीभगबती 
जिनदीक्षास विभूषित होकर तुरन्त बनकों विहार 
करते हैं और उनके पीछे-पीछे उनके चरणोंस जा 
रूघिर बहता 'आरदा था उसको चाटते हुए उनके 
पूवेले भवकी लात खाई हुई भावजका जीब थ्रगाल्ी 
ओर उसके दो बच्च तीना वहाँ पहुँच जाते है जद्ांपर 
प्रभु सुकुमाल ध्यान-अवम्थास--अग्वंड ध्यानम निश्चल 
विराज रह थे । 


प्रभुका झागाली अपन बच्चों सहित चरणोंकी 
तरफस चाटना शुरू कर देती है, चाटत-चाटते वह 
भक्तण करना आरम्भ कर देती है, उधर दोनों बच्च 
भी प्रभुको भक्षण करते है । इस तरह वे तीनों हिंस्र 
जन्तु उन महान मुनि श्रीसुकुमाल म्वामीकों तीन 
दिवस पर्यन्‍त भक्षण करत रहे । अक्षरा करते-करते 
ते प्रभुकी जंघा तक पहुँच गये। उधर प्रभु ध्याना- 
रूढ़ है| ध्यानम बिचारते हैं--मैं तो पूरा ब्रह्मस्वरूप 
हु, आत्मा हैं , ज्ञानस्वरूप हैं , ज्ञायक हैं , व्विदानन्द 
हैं, नित्य हूँ , निरखन हैं , शिव हूँ , ज्ञानी हैं, अग्बड 
हैं, शुद्ध आत्मा हैँ, म्वय॒भू हें, आनन्दमयी हें, 


निश्चल है, निजरस्वरूप हें, नित्यानन्द हैँ, सत्य- 
स्वरूप हैं, समयसार हैं। ओर यह देह गलनरूप, रोग 
रूप, नाना आधि-व्याधियांका घर हैं | यह मेरी नही 
झौर न मे इसका हैं। कौन कह सकता हैं कि ऐसे 
ध्यानमग्त और उच्चतम आत्मीय भावनामे लीन 
महामुनि सुकुभाल श्गालीके द्वारा खाये जाते हुए 
दुखी थे | नही, नही, श्यगालीके द्वारा ग्वाय जाते हुए 
वे महामुनि दु्खाी नहीं 4, किन्तु उनका आत्मा 
परम सुखी था । वे ता आत्माकी चेतन्य परिणतिरूप 
अमृतका पान कर रहे थे। आत्माका सुखानुभव 
करनमे वे एस लीन थे कि शरीरपर लक्ष्य ही नहीं 
था। व अनन्त सिद्धोंकी पक्तिम बेठकर आत्माके 
आनन्दामृतका उपयोग कर रहे थ | 
इस प्रकार ध्यानम लीन हूं! प्रभु इस नख्वरदेहस 
बिंदा हाकर सर्वाधथसिद्धि बिमानस विराजमान हा 
ज्ञात है, जहाँस एक मनुष्य पय्यांथ प्राप्रकरके उसी 
भवसे मोक्षम पधार गे । धन्य इन मद्दात्मा सुकुमाल 
स्वामीकी । मेरा इन प्रभुवग्कों बारस्वार नमोस्तु । 
ता० ४२-- ४-४८ 


पं० रामप्रसादजी शास्त्रीका वियोग ! 


न कमाया यथा ० किए 77" 


प॑८ गामप्रसादजी शास्त्री, प्रधान कार्यकर्ता 'ऐ- पन्नालाल दि: जैन सरस्वती भवन, बम्बई' 
का चेत्र बदी २ रविवार ता८ २११ अप्रैलको शाम ४ बजे अचानक म्वगवास होगया । आप अर्सेस 


कु बढ 


अम्वस्थ चल रहे थे। आपके निधनसें समाजकी बडी क्षति हुई है । आप बड़े ही मित्तनसार थे 
ओर वीरसेबामन्दिरकों समय-समयपर भवनके अनेक अ्न्थोंकी प्राप्ती होती रहती थी । आपकी 
इस असामयिक मत्युकों सुनकर वीरसेवामन्दिर परिवारकों बडा दु ख तथा अफसोस हुथा | हम 
दिवद्नत आत्माके लिये परलोकमे सुस्ब-शास्तिकी कामना करते हुए उनके कुटुम्बी जनोंके प्रति हार्दिक 


सम्बेदना व्यक्त करते है । +परमानन्द शाखत्री 


सेठीजीका अन्तिस फन्र 


(प्रेपफ--श्रयोभ्या प्रसाद गोयलीय ) 
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[ पुराने कागजात उलटते हुए मुझे स्वर्गीय भ्रद्ध य पं० अजु नलालजी सेठीका निम्न पत्र फुलिस्केप 
आकारके छुट्ट परष्ठोम पेसिलसे लिखा हुआ मिला । यह पत्र जिनको सम्बोधन करके लिखा गया है, उनका 
नाम ओर उन सम्बन्धी व्यक्तिगत बातें और कुछ राजनैतिक चर्चाएँ जो अ्रत अ्प्रासांगिक होगई है 
छोड़कर पत्र ज्योंका त्यों दिया जा रहा है। पत्रके नीच उनके दस्तस़त नहीं हैं। हालाँकि समूचा पत्र 
उन्हींका लिखा हुआ है | मालृम द्वोता है या तो वे स्वय इस कटे-छुट पत्रको साफ करके भेजना चाहत 
थ या दूमरेंस प्रतिलिपि कराके भेजना चाइते थे | परन्तु जल्दीम साफ न होनेके कारण बही भेज दिया । 
सम्मवतया जैनममाजको लक्ष करके लिस्वा गया उनका यह अन्तिम पत्र हैँ, स्यान रहे यह पत्र भुझे नहीं 
लिग्बा गया था । पत्र मरी मार्फपत श्राया था इसलिये उन्हे दिखाकर मने अपने पास सुरक्षित रख छोड़ा 
था । लिखा जासका तो सठीजीके सस्मरगा भी “अनेकान्त”के किसी श्रक्टम देनेका प्रयक्ष करू गा | गोयलीय ) 


अजमेर 

१६ जुलाई १०३१८ 

धमे बन्चु, 
संसारके मुलतत्वकों अहत-केवली कथित अने- 
कान्त स्वरूपस विचारा जाय और तदनुसार श्रभ्यास 
से उसका अनुभव भी प्राप्त हो तो, स्पष्ट दोजाता है 
कि प्रत्यक द्रव्य, क्षेत्र काल, भाव अपनी विशेषता 
रखता हैं, ओर वेयक्तिक एवं सामृहिक दोनों ही 
प्रकारके जीवनम परिवर्तन स्ववश हो चाहें परवश, 
अबश्यम्भावी होता है । यह परिवतंन एकान्तस 
निर्दोष श्रेयस्कर ही होगा ऐसा नहीं कहा जासकता। 
कई अवस्थाअम चैयक्तिकरूपस और कतिपयम 
सामृहिक रूपस परिवत न अर्थात्‌ इन्कलाब हित और 
कल्याणके विरुद्ध अवाब्छनीय नहीं नहीं-विष 
फनदायक भी साबित होता है । मानव जातिका 
समष्टिगत इतिहास इसका माज्ञी है। अतः भाग्तम 
परिवतन--इन्क्रलाबका जो शोर चर ओर मच रहा 
हैं और जिसकी गूँज़ कोने-कोनमे सुनाई दे ग्ही हे, 
उससे जैनसमाज भी बच नहीं सकता । परन्तु 
अनेकास्तरष्टिस तथा अ्नेकान्तरूप व्यवहारम जैन 
समाजके लिये उक्त परिबतन ध्वनिसे उत्पन्न दुआ 


बाताकाश किस हद तक लौकिक और पागरलौकिक 
दोनों ही प्रकारका हित-साधक होगा, यह एक गहन 
विचारणीय विषय हैं | इसी समस्या और आशयकों 
लेकर मे आपके सम्मुस्य एक खुली प्राथना लेकर 
उपस्थित्त होता हैं और श्रापका विशेष ध्यान बाल- 
सुखस हटाकर श्रन्तम्तलकी तरफ ले जानेका प्रयास 
करता हैं| मुक आशा हैं कि मेरे रक्त-माँस रहित शुप्क 
तन पिंजड़के कैदी आत्माकी प्न्तर्ध्वनि आपके द्वारा 
जैनसमाजियोंके बहिरात्मा और अन्तरात्मामे पहुँच 
जाय जो यथार्थ तत्वदशनकी प्रगति और मोत्ञसिद्धि 
में साधक प्रमाणित हो । 

आप ही को मे क्‍यों लिख ग्हा हूं, आपसे ही 
उक्त आशा क्यो होती है, इसका भी कारण हैं । मेरा 
जीवनभर जैनसमाज ओऔर भाग्तवपेके उत्थानमे 
साधारणतया वाकशूर वा क़लमशूरवी तरह नहीं 
गुजरा, मेने अवाधारण आकारके घन-पिख्डम 
अपना ओऔर अपन हृदय-मन्दिरकी दिव्य नपम्बी- 
मूतियांका उबलना हुआ रक्त दिया है, जनों और 
भारतीयोंके उग्र तपोधन देबोंका प्रव्यक जीवन मार 
में स्वपर-भंद जनित वासनाओंकोीं अम्मीमूत करके 
सावेहितके लक्षसे प्रग तिका क्रियात्मक सचालन किया 
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ओर कराया है । भारतवर्षीय जैन-शिक्षा-प्रचारक 
समितिका सज्ञठन स्वर्गीय दयाचन्द्र गोयलीय ओर 
उनके बगके अन्य सत्यहृदयी कार्यकर्ता-मोती!' 


१ स्वर्गीय बीर-शहीद मोतीचन्द सेठीजीके शिष्य थे। 
उन्हें आराके महन्तको वध करनेके अभियोगमे 
(सन्‌ १९१३)में प्राण दण्ड मिल्ना था | गिरफ़ारीसे 
पुद्र पकड़े ज़ानेकी कोई सम्भावना नहीं थी। यदि 
शिवनारायण द्विवेदी पुलिसकी तलाशी लेनेपर 
स्वयं ही न बहकता तो पुलिसकों लाख सर पटकने 
पर भी सुराग नहीं मिलता। पकड़े जानेसे पूष 
संटीजी श्रपने प्रिय शिष्योंके साथ रोज़ानाकी 
तरह घूमने निकले थे कि मोतीचन्दने प्रश्न किया 
थदि जैनोंकों प्राशदण्ड मिले तो वे सृत्युका 

।लिड्डन किस प्रकार करे ?? बालकके मुहस ऐसा 
बीगोंचित किन्तु असामयिक प्रश्न सुनकर पहले तो 
संटीजी चॉके, फिर एक साधारण प्रभ्म समझकर 
उत्तर दे दिया प्रश्नोत्तरके १ घण्ट बाद ही पुलिस 
न घरा डालकर गिरफ़ारकर लिया, तब संठीजी 
उनकी सृत्युस बीरोचित जूमनेकी तैयारीका अभि- 
प्राय सममे | ये मोतीचन्द महाराष्ट्र प्रान्तके थे । 
इनकी मत्युसे सठीजीको बहुत आघात पहुँचा था। 
इनकी स्मृतिर्वरूप संठीजीन अपनी एक कन्या 
महाराष्ट्र प्रान्त जैसे सुदूर देशम ब्याही थी । सेटी 
जीके इन अमर शहीद शिष्योंके सम्बन्धम प्रसिद्ध 
विश्ववादी श्री० शचीन्‍न्द्रनाथ सान्यालने ““बन्दी- 
जीवन” द्वितीय भाग प्र० १३०७में लिखा है-- 
“जैेनधर्माबलम्बी होते हुए भी उन्होंने कतंव्यकी 
खातिर दशक मद्भलके लिये सशस्त्र विप्तवका माग 
पकड़ा था | महन्तके खुनके 'अपराधम वे भी जब 
फाँसीकी कोठरीमे कैंद थ, तब उन्होंने भी जीवन- 
मरणके वेसे हो सन्धिस्थलसे अपने विम्नबके 
साथियोंके पास जो पत्र भेजा था, उसका सार 
कुछ ऐसा था--“भाई मरनेसे डरे नहीं, और 
जीवनकी भी कोई साध नहीं हैं; भगवान्‌ जब 
जहाँ जैसी अबवस्थाम रक्‍्खेगे, बेंसी ही अवम्धामे 
सनन्‍्तुष्ट रहेगे ।” इन दो युवकॉमेस एकका नाम था 





प्रताप', मदन", प्रकाश* की जैसी राजनैतिक 
आत्मोत्सर्गी चकड़ियाँ मेरे सामने इस असमथे 
दशामें भी चिर आराध्य-पदपर आसीन हें; प्रातः- 
स्मरणीय आदर्श परिडत-राज गोपालदासजी बरीया, 
दानवीर सेठ माशिकचन्द्र और महिला-ज्योति मगन 
बहनके आदिके नतृत्व-मण्डलका में अंगीभूत पुजारी 
अद्यावधि हूँ और पर्देकी ओटमे उन सबकी सत्ता- 
वाटिकाका निरन्तर भोगी भी हूँ और योगी भी । 
कौन किधर कहाँसे यहाँ क्या और वहाँ क्या इत्यादि 
प्रत्यक प्रश्नके उत्तरम मरे लिये तो उक्त दिव्य महा- 


मोतीचन्द ओर दूसरेका नाम था माशिकचन्द्र या 

जयचन्द्र | इन सभी विपम्नवियोंके मनके तार ऐसे 

ऊँचे सुरमे बैँधे थे जो प्रायः साधु और फकीरोंके 
बीच ही पाया जाता है । 

प्रतापसिंह बीग्-केसरी ठाकुर केसरसिहके सुपृत्र 

श्र सठीजीके प्रिय शिष्य थे । सठीजीके उपदश 

परस ये उस समयके सर्वाश्च क्रान्तिकारी नता 
स्वर्गीय रासविहारी बोसके सम्पकम रहते थें। 
इनके जाँबाज़ कारनामे और आत्मोत्मगंकी बीर- 
गाथा “चाँद! बगैरहमे प्रकाशित हो चुकी है । 
मदनमाहन मथुरास पढ़न गये थे। इनके पिता 
सराफा करते थे। सम्पन्न घरानके थे । सम्भवत 
इनकी म्त्यु अचानक ही होगई थी । इनके छोटे भाई 
भगवानदीन चौरासीमे ११-१४-१४मे मेरे साथ 
पढ़ते रहे हैं, परन्तु मदनमोहनके सम्बन्धमे कोई 
बात नहीं हुई । बाल्यावस्थाके कारण इस तरहकी 
बाते करनेका उन दिनों शऊर ही कब था ? 

३ प्रकाशचन्द संठीजीके इकलोते पुत्र थे। सेठीजी 
की नज़रबन्दीके समय यह बालक थे। उनकी 
अनुपस्थितिमे अपने-परायोंके व्यवहार तथा आप- 
दाओंके अनुभव श्राप्त करके युवा हुए । सेठीजी 
४-६ बषेकी नज़रबन्दीसे छूटकर आये ही थे कि 
उनकी प्रथास-अवस्थामें ही अकस्म।त्‌ मृत्यु होगई। 
सेठीजीको इससे बहुत शअआधघात पहुँचा | इन्हीं 
प्रकाशकी स्सृति-स्वरूप इनके बाद जन्म लेने वाले 
पुत्रका नाम भी उन्होंने प्रकाश ही रकक्‍खवा ! 
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सेदीजीका अ्रन्तिम पत्र 
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पुरुषोंकी आत्माएँ ही अचूक परीक्षा-कसौटीका काम 
देती हैं, चाहे उस समयभें ओर अब जीवोंके परिणाम 
ओर लेश्याओंमें जमीन आस्मानका ही अन्तर क्यों 
न हो गया हो | 

सतनामें परिषदका अधिवेशन पहला मौका था 
तब उल्लेखनीय जैनवीर-प्रमुख श्री 
के द्वारा आपसे मेरी भट हुई थी। मे कई वर्षोंके 
उपयुक्त मौनाग्रहब्रतके बाद उक्त अधिवेशनम शरीक 
हुआ था | इधर-उधर गत-युक्तके सिंहावलोकनके 
पश्चात में बहाँ इस नतीजेपर पहुंच चुका था कि आप 
में सत्य-हृदयता हैं और अपन सहधर्मी जेनबन्घुओं 
के प्रति आपका वात्मल्य ऊपरकी मिल्ली नहीं है किन्तु 
रगोरेशेम खोलता हुआ खून हैं परन्तु तारीफ यह हैं 
कि ठोस काम करता हैं. और बाहर नहीं छलकता । 


७४१06 »०५००७०० ०+ ०७५०००००००७ है] 


इस तरह मुझे तो दृढ प्रतीत होता है कि आपके 
सामने यदि में जैनसमाजके आधुनिक जीवन-सत्वके 
सम्बन्धम मेरी जिन्दगी भरकी सुलककाई हुई गुत्थियों 
को रख दूँ ता आप उनको अमली लिवरासमे जरूर 
रख सकेगे। अपेक्ता--विचारस यही निश्चयम आया । 
बन्धुवर, 

आपने राष्ट्रीय राजनेतिक क्षेत्रके गुटोंमे घुल-घुल 
कर काम किया है, उसकी रग-रगस आप बाकिफ 
हो चुके है ओर तजरुबसे आपका यह स्पष्ट हो चुका 
हैं कि हवाका रुख किधरको हैं। इसीस परिणाम 
स्वरूप आपने निणुय कर लिया कि जैनतरोंकी ज्ञात 
वा अज्ञात भद्य-भक्तयक प्रतिद्वन्द्विताके मुक्ाबिलेमे 
सदियोंके मार हुए जैनियोंके रग-पट्टांम जीवन-संग्राम 
ओर मूल संस्कृतिकी रक्षाकी शक्ति पैदा हो सकती हैं 
तो केबल उन्हीं साधनों और उपायोंसे जो दूसरे 
लोग कर रहे है अथवा जिनमे बहुत कुछ सफलना 
जेनोंके सहयोगसे मिलती हे | है ही हह अिलिजि नल 

आपके सामने आधुनिक काल-प्रवाहके भिन्न- 
भिन्न आन्दोलन समूह धार्मिक वा सामाजिक, 
वाज्छनीय वा अवाउछनीय, हेय वा उपादेय, उपेक्षणीय 
वा अनुपेक्षणीय, आदरणीय वा तिरम्काये, व्यवहाय 


वा अव्यबहाय, लाभप्रद वा हानिकर इत्यादि अनेक 
रूप-रूपान्तरमे मौजूद हैं। उनमेसे प्रत्येकका तथा 
उनसे सम्बन्ध रखने बाली घटनाओंका गृहस्थ तथा 
त्यागी, श्राबक-श्राबिकाओ्ोंके दैनिक जीवनपर एवं 
मन्दिर-तीथों अथवा अ्रन्य प्रकारकी नूतन और 
पुरातन सम्धाओंपर पड़ा है, बह भी आपके सम्मुख 
है । में तो प्रायः सबम होकर गुजर चुका हूँ, और 
उनके कतिपय कड़वे फल भी खूब चाख चुका हैँ और 
चार रहा हैं। अत आपका ओऔर आपके सहकारी 
कार्य-कर्ताओंका विशेष निर्णायक लक्ष इस अर 
अनिवार्य-अटल होना चाहिये। नहीं तो जैन सन्नठन 
ओर जैनत्वकी रक्षाके समीचीन ध्ययम केवल वाधाएँ 
ही नहीं आएगी, धक्का ही नहीं लगगे, प्रत्युत नामा- 
निशान मिटा देन वाली प्रलय भी हाजाय ता मानव- 
जातिके भयावह उथल-पुथलके इतिहासका देखत॑ 
हुए कोई अमम्भव बात नहीं हैं । अल्पसंख्यक 
जातियोंकोीं पैर फूक-फुककर चलना होता हैं और 
बहुसंख्यक जानियोंक बहुतस आन्दोलन जो उन्हीको 
उपयोगी होते हैं. अ्रल्पसख्यकोंम घुस जाते है और 
उनके लिये कारक द्वोनकी अपक्षा मारकका काम देत 
है। उनकी बाहरी चमक लुभावनी होती है, कई 
हालताम तो आँखोंम चकाचंध पेंदाकर दंती हैं, 
मगर बास्तवम ()]0] ॥५ ॥0/ 7५0 !!॥(।५ हरेक 
चमकदार पदार्थ सोना ही नहीं होता। बहुसंख्यक 
लौगोंकी तरफस मस्तमली खूबसूरत पलब्लॉसे ढके 
हुए खड़े बविचारपूृर्वक या श्रन्तःस्थित पीढ़ियोंकि 
स्वभावज चक्रसे तेयार होत गहत है जिनके प्रलोभन 
शोर ललचाहटम फेंसकर अल्पसम्यक लॉग शत्रको 
ही मित्र समझने लगते हैं, यहो नहीं; किन्तु अपने 
सत्व-स्वत्वकी रक्ताका खयाल तक छोड़ बैठते है। 
किमाधिकम्‌ इस मरव-रक्तणकी भावना वासना भी 
उनको अहितकर जँचने लगती है । इसके अलावा 
भावी उदयावलीके बल अथवा यों कहाँ कि कालदोप 
से ध्भागे अ्रल्पसंख्यकॉमेस काट कस जैंस भी पेदा 
होजाते हैं जो अपने घरके नाश कर्नपर उतारू 
होजात हैं, गैरोंके चिगाग जलात है और पृषजोंके 


सम्पादकीय 


वीर - जयन्ती 


गत वर्षोंकी तरह इस बषे भी चेत्र शुक्त त्रयोदशी 
को बीर-प्रभुकी जयन्ती समूचे भारतमें अत्यन्त 
उत्साह-पूजेक मनाई गई । इस बीर-जयन्तीकी प्रणाली 
से जैनधमेका काफो प्रसार हुआ हैं। पहले जैन- 
समाजके उत्सव आदि अत्यन्त संकुचित रूपमें होते 
थे । प्रायः जैनमन्दिर, जैनधमेशाला और जैन 
उपाभ्रय ही उत्सव और व्याख्यानादिके क्षत्र नियत 
भें । सावेजनिक सभाओंके करनेका न तो आमतौर- 
पर साहस होता था और न इस तरहके व्याख्यान- 
दाता ही प्राप्त थे । 


चीर-जयन्तीकी यह परिषाटी पड़ ज्ञानस बड़ा 
हन्बपूण कार्य हुआ है । इस अवसरपर ध्त्र प्राय 
सबंत्र सार्वजनिक स्थानोपर सभाएँकी जाती है, कवि 
सम्मेलनों-मुशायरोंका भी 'आकपषेक कार्यक्रम रग्वा 
जाता है; स्वंधर्म सम्मेलन किये जाते है; नगर- 
जुलूस निकाले जाते है और व्याख्यान देनेके लिये 
नताध्यो--लोकसदी चिट्दानोंकी भो बुलानका प्रयत्न 
किया जाता है। कितने ही स्थानॉपर जैनधमंके 
समीपके सम्प्रदायोंके अनुयायी भेदभाव भूलकर यह 
उत्सव मनाते है ओर अपन भिन्नधर्मी देशबासियोंको 
भी प्रमपूर्वक उसमे सम्मिलित करते है ! 





घरको अंधरा नरक बना देते है । 


हक इस तरह जैनकुलाम, जनपग्लायतोंमे, 
जैनगहोंम चलती-चलाती ठण्डी पड़ी हुई अम्नाअ्रोमि 
कलह, भीषण कज्ञोभ, और तत्कालस्वरूप तीम्र कपा- 
योदय और श्शुभ बन्धके श्रनेक निमित्त कारणोंसे 
बचाकर जैनोका रक्षण, सगठन और उत्थान होगा, 
तभी इस समयकी लपलपाता हुई अनेकान्त-नाशक 
ज्ञाज्लल्यमान दावाप्रिस जैनसमे और जैनसम्क्रति 
स्थिर रहगी | 


इस प्रयत्रसे भ्रावत्वकी भावना बढ़ती है, जैन- 
धमेके प्रति जिज्ञासा उत्पन्न होती है, फैली हुई अनेक 
भ्रामक धारणाएँ दूर होती हैं और जेनघमके 
मानवोचित सिद्धान्तोंका व्यापक प्रसार होता है | 


वीर-जयन्तीके समान और भी सावजनिक तथा 
व्यापक दृष्टिकोण वाले उत्सवोंकी परिपादी डालनी 
चाहिये। वीरसेवार्मन्द्रि-द्वारा वीर-शासन-जयन्तीका 
आयोजन भी इसी तरहका पुण्य प्रयास है। अब इसका 
व्यापक प्रचार होनेकी नितान्त आवश्यकता हैं । 
कलकत्ता, बम्बईम पयषणपव्रपर व्याख्यानमालाकी 
सूझ भी अभिनन्दनीय है | आशा हैं अब मैनसमाज 
के बहुजनता वाले शहराॉ--इन्दौर, अजमेर, व्यावर, 
जयपुर, सहारनपुर, देहली, जबलपुर, अहमदाबाद 
आदिके उत्साही कार्यकर्ता इस प्रथाका अनुसरण 
करेग । १४-२० शहरोंके कार्यकर्ताओंकी एक समिति 
बन जानी चाहिये, जो सावजनिक २८-२४ व्याख्यान- 
दाताओंका निर्वाचन करके इस तरहका कायक्रम 
निर्धारित करे जिससे ये बिद्वान्‌ १० शहरोंमे निरा- 
कुलता पूवक जाकर पर्यूषणपबमे व्याव्यान दें सके | 
इस संगठित श्रणालीस व्यय भी कम दोगा और 
स्थानीय कायकर्ता विद्वानोंके बुलाने आदिकी मंभट से 
भी बच सकेंगे । दस रोज़ एकसे एक नये विद्वानका 
व्याख्यान सुननेके लिये जनता भी उत्साहित रहेगी 
ओर जैनघमेको धीरे-धीरे सावेजनिकरूप भी 
प्राप्त होगा । 


भारतके लोकोपयोगी और सावजनिक कार्योमि 
जैनोंका सदैव भरपूर सहयोग रहा है । हर उन्नत 
कार्योंमे सबंत्र जैनोन हाथ बटाया है, फिर भी वे 
सावजनिक दृष्टिकोणमे कितने उपेक्षित है, यह आभास 
पग-पगपर होता है । 


इसका कारण यही हैं कि हमने इस विज्ञापनके 
युगमे मैनधममंके मिद्धान्तोंकी जनताके सामने लानेका 


फ्र्ग्यि ७ | 


साहित्य-परिचय ओर समालाचन 





ठीक-टीक प्रयत्र नहीं किया | न हमने जैनघर्म 
सम्बन्धी कोडे ऐसा अन्थ निर्माण किया जिससे 
जनता जैनधमेके ठ्यापकरूपको समझे सके; न हमने 
जेनधर्मानुयायी आचारयों, कवियों, राजाओं, सेना- 
नाथकों, श्रबीरों और कर्मवीराका प्रामाणिक इति- 
हास ही प्रकाशित किया है; न हमने जैन-चित्रकलाका 
परिचय दिया है ओर न हमने अपने लोकसवी कारये- 
कर्ताओंका ही उल्लेख किया हैं। फिर किस आधार 
पर और क्रिस विशेपतापर लोग जनघमकी ओर 
आकर्षित हो और क्योंकर सावजनिकरूपमे जनताऊे 
सामन उल्लेख हो । 

इस विज्ञापनके युगम विज्ञापनके बलपर जापानी 
इमीटेशन घर-घर पहुँच सकते है और विज्ञापनका 
साधन न मिलनेस हीरे-मोती बकसाम रखे ध्ृल 
फॉकत रहते है । 

अत' आवश्यकता इस बानकी हैं कि जेनसमाज 
अपने संकुचित सम्प्रदायके गड़ढेंसे निकलकर जेंन- 
धमेके सत्य-अहिसा-अपरियग्रह बादका सार्वजनिकरूप 
से विक्रेपरण करें । हमारे साथु, मुनिराजोकों अब 
उपाश्रय. और मन्दिरकी सकुचित चागदीबारीसे 
निकलकर आम जनताके सासन अपन दिव्य उपदश 
दल चाहिएँ । हमे अपन मन्दिरोके पूरान ढड्ढ अदलन 


साहित्य-परिचय 


>“7+# %- 


१ आदिपुराण [बन्दोबद्ध] 


लेखक, कवि श्रीतुलसीरामजी दहली । प्रकाशक, 
मूलचन्द किसनदासजा कापड़िया, चन्दावाड़ो, 
सूरत | प्र॒ष्ठ संख्या ३८७४ सुल्य ७) रूपया । 


इस ग्रन्थका विषय इसके नामसे प्रसिद्ध हैं । 
इसमे जेनियोंके प्रथम तीथझ्लुर भगवान आदिनाथका, 
जिन्हे भागवतके पद्चम म्कन्चम ऋपावतारक नामस 
उल्नेग्बित किया गया हैं, जीवन-परिचय दिया हुआ 
हैं। साथ ही उनके पृवरभवोंका चित्रण करते हुए 


होगे | उनके सोन-चॉदीके चेंबर-छुतर-उपकरणा तथा 
बतेमान पूजा-पद्धति ही जैनधमके व्यापक प्रचारको 
राकती है। जेनघसेके मन्दिर एस होन चाहिएँ कि 
जहाँ न वोकीदारकी आवश्यकता रह, न पुजारीकी 
ओर न ताले-कुन्नीकी । एक ऐसी आमफहम (सबकी 
समभमे आने योग्य) दशन-पृजा-पद्धत हम चालू 
करनी होगी जो मानवमात्रके लिये उपयोगी हा सके | 
हर मनुष्य भगवानकी शरणशाम जा सके, हमे इस 
ओर अबिलम्ब प्रयत्न करना होगा | 

दिया पृव श्रवगाबल्गोलम भगवान बाटबर्लिय) 
मुृतिका निर्माण कर के हमारे परक्रमी प्रवज्ञनि हमारे 
सामने एक आदश रख दिया था ओर बना दिया था 
कि जिस बीतराग मुर्निके ऊपर न चबर हैं न छुतर 
है, जा न तालेमे बन्द है न पुजारीक आश्रित है, उस 
मृ्तिक आगे वे भी नतमस्तक होंगे जो हीरे-जबाह- 
रातकी मत्तियास भी प्रभावित नही होते है | हम इस 
व्यापक और महान पअआदशकों न समझ पाए ओर 
हमने वीतराग भगवान ओर जिनवागी मानाका 
तालोस बन्द करके रखे दिया ' 


टत्ताम 4नसगर ( लिटार) 
*६ ग्रप्रेता ४८ - भावलीय 


अ्रोर समालोचन 


2 ऑल 


प्रसद्बश अन्य कथाओंका भी दिया गया है । ग्रन्थ 
से २० सगे है जिनकी रोक सख्या चार हजार 
छुहसी अट्टाईस बतलाई गई हू । प्रस्तुत ग्रन्थ विक्रम 
की १५वीं शताब्दीके बिद्वान्‌ भरट्रारक सकलकीतिके 
संम्क्त आदिपुराणाका हिन्दी पद्मानुवाद हैं। अन्थम 
चौपई, पद्धडी, घत्ता, दोहा, मुजह्वप्रयात, मन्दा- 
क्रान्ता, अडिल्ल, मातियादाम आांद विविध छुन्दोंकि 
उपयोग किया गया हैं | कांबता साधारगा होते हुए भी 
बह भावपणरण है । इस पद्मानुबादके कता १० तुलसी- 
गामजी है जा दिल्ली निवासी थे, जो धर्मान्मा, 


१६६ 


अनकान्त 


[बे ९ 





मज्नन तथा उदार प्रकृतिके थे, और समाजके कार्योमे 
सदा भाग लिया करते थे | इनका ४० वर्षकी अल्प 
बयमें ही सबत १५५६म स्वगंवास हुआ हैं इस 
ग्रन्थकी प्रस्तावनाके लेखक प० सुमेरचन्द जी न्‍्याय- 
तीथ उन्ननीपु हैं। प्रस्तावनाम ऐतिहासिक दृष्टिसे 
भगवान ऋषभदेवके जीवनपर विचार किया होता 
तथा ग्न्‍न्थकी कविता और भाषा आदिके सम्बन्धमे 
आलाचनात्मक दइृष्टिस विधार किया जाता तो प्रन्थकी 
उपयोगिता और भी अधिक बढ जाती | भ्रम्तु 

इस प्रन्थके अकाशक मृलचन्द किसनदासजी 
कापड़िया है जिन्हेंने अह्यचारी शीवलप्रसादजीके 
स्मारक फणडस प्रकाशित किया है। और इस तरह 
ब्रद्यवारीजीकी कीतिको अक्षुण्ण बनानेका प्रयत्न 
किया हैं, परन्तु इस प्रन्थके प्रकाशमे लानेका सबसे 
प्रथम श्रय बाबू पन्नालालजी भ्रग्रवाल देहलीकों है 
जिन्हान इसकी प्रस कापी स्वय करके भजी हैं । आप 
बहुत ही प्रमी सज्जन है, आपको अश्रप्नकाशित साहित्य 
के प्रकाशम लानका बडा उत्साह हैं। 'अतण्ब दोनों 
दी महानुभाव धन्यबादके पात्र हे । पुस्तकें प्रस 
सम्बन्धी कुछ अशुद्धियाँ रह गई है फिर भी प्रस्थ 
पठनीय है । 
२ महाजन ऐितिहासिक उपन्यास] 


लेखक, कृप्णनाल वर्मा । प्रकाशक, बलवन्‍्तसिंह 
महता, साहित्य कुटीर सोनाशेरी, उदयपुर । प्रएट 
संख्या १४८। सृल्य सजिल्द प्रति २) रूपया । 

प्रम्तुत पुस्तक एक एतिहासिक उपन्यास हैं 
जिसमे गुजरातके बादशाह मुहम्मद बंगड़ाके समय 
बि० सं८ १४८०स १५६८क मध्य घटन वाली घटना- 
का चित्रण है, जा गुजरातके समय स्वेमा संठ द्वारा 
एक बष तक दिये हुए अल्लदान ओर उसके उपलक्तमे 
सुदृस्मद बेगड़ाद्वागा प्रदान की हुई “शाह! पदबी 
आदिको उपन्यासका रूप दिया गया हैं । पुस्तक 
अकफालकी समस्याकों सुलझानका माग प्रद्शन करती 


हुई महाजनोंकी ग्रहीजीवनकी त्याग और समुदार 
भावनाको प्रकट करती हैं। लेखकने इसमें पर्याप्त 
परिश्रम किया है और बह अपने कार्यमे सफल भी 
हुआ हैं। इस पुस्तककी अस्तावनाके लेग्यक भागव 
बिट्रल वरेरकर है, जो मामा बगेरकरके नामसे प्रसिद्ध 
है और मराठी बाइमयके सफल लेखक हैं । छपाई 
सफाई अरूछी है, परन्तु मूल्य कुछ अधिक जान 
पडता है । 


३ टोडरमलाडु [विशेषाझु] 


सम्पादक, प० चैनसुखदास न्यायतीर्थ और प० 
भैवरलाल न्यायतीथं, मनिहारोंका रास्ता, जयपुर । 
वार्षिक मुल्य ३) रू० । इस अड्भका मूल्य २) रूपया । 

प्रस्तुत अछ्ू वीग्वाणीका विशेषाडु है जो आचाय- 
कल्प प० टाडरमलजीकी स्मृतिम निकाला गया हैं । 
इसमे पं० जीके जीवन-परिचयके साथ उनके कार्योका 
संक्षिप्त परिचय भी कराया गया हैं। यद्यपि परणिड्त 
जीके व्यक्तित्व एवं पाण्डित्यके सम्बन्ध खासा 
मोटा प्रन्थ लिस्या जा सकता है, इससे पाठक सहज 
ही मे जान सकते हैं कि वे कितन महान थे ! समाज- 
मे उनके ग्रन्थोंके पठन-पाठनका अच्छा प्रचार हैं | 
अ्तण्व उनके नामस जनता परिचित ता थी; किन्तु 
उनके जीवन-चरितसे प्राय अपरिचित थ्री । अतएब 
इस दिशाम पं> चैनसुखदास जीके अयत्नस्वरूप बीर- 
वाणीका यह विशेषाद्ु अपना खासा महत्व रखता 
है | परन्तु अक्टलूकी साधार ग छपाइ-सफाई तथा प्रूफ 
सम्बन्धी कुछ अशुद्धियाका देखकर दुःख भी होता 
है, कि क्‍या जनसमाज अपने पृथेजोंके उपकारको 
भूल गई है ? जो सुबर्णाक्षरोंम अद्धित करने योग्य 
है । सचमुच बीरवाणीन अपन थोड़ ही समयमे 
श्रच्छी प्रगति की हैं । आशा है भविष्यमे अपनेकों 
बद्द योर भी समुन्नव बनानेका प्रयत्न करेगी | 


परमानन्द जैन सांधेलीय 
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० घखध्यनु सु >“जनधमेक विद्यालय, ; ये तीन स्त्न- के 
कै ९ ५ जनशासन जी सन्‍्दर रचना | 99. कुन्दकुन्दाचायक $; 
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है कक 335 33 का 2 बॉलिएक अल्म्प 2 
कै पर, वन हि + लपर क ४४ 
५४2 हो] दो जन-लाहित्यका इतिहास 20202 कारकल और बेर परिचय । 0९% 
: जा हिन्द न्थोंके स मे “०८ 
#४ इतिहास चय । मुल्य रह)... पक न हे 
56९ जा हल. हल 2 अंक शनि (के 
५5६ तथा पर धुनिक जेन-करवि--बतम व कक पक मृन्य १<)। कक 
१6९ आधानक ग्रौर सन्दर कर ने या “ मई 
श्र हा ५ आर 3५ जमान ५»; 
| ५ त्मक परिचय बिर 4,2९५ 
/ै#५ कॉवियाका कल ३॥॥) | ० १8) 
ह४६ रचनाएँ । ५23 ग यहांपर मिलते हैं 5 
9३४ प्रकाशन भी य ५ है४६ 
785 वामनि के सन्न प्रक  य सुविधाएँ ८ फू 
4247 वीरसेवामन्दिर ७ मैंगाने बालोंको विरे -( सारस । (४4% 
$४ प्रचाराथ पुस्तक दुर्गाकुगड राड, ब ५6, 
</ ज्ञानपीठ काशी, दुगांकु 
है भारतीय 
है भा 
४५ 
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कीरसेकामन्दिरके कये प्रकाशन 


४ अनिः्यम।वन्त--बुप्स्ता* श्रादुमसाॉकर?शीर जी) 
के हिन्दी पयानुवाद और मावारथ सहित । इष्टबियोगादिके 
कारण कैसा ही शोकसन्तप्त हृदय क्‍यों न हो, इसको एक 
बार पढ़ लेनेसे बड़ी ही शान्तताकों ध्रास दो जाता है । 
इसके पाठते उदासीनता तथा खेद दूर होकर चित्तमें 
पसक्षता और सरसता प्राजाती है। सर्वत्र प्रचारफे 
योग्य है । मूल्य ।) 

०२ आयाय प्रभाचन्द्रका तस्वार्थसूत्न--नया 
प्रास संतित सूत्रगन्थ, मुख्तार भीजुगलकिशोरजीकी 
खामुबाद व्यास्थ्या सहित | मूल्य |) 

3 सत्साधु-स्मरणण-मछुल्पाठ--मुख्तार श्री 
बुगलकफिशोरजीकी अनेक प्राचीन पद्मोंको लेकर नई योजना, 
सुन्दर हृदयग्राई अनुवादादि-सद्दित । इसमें भीवीर- 
बद्ध मान झरोर उनके बादके, जिनसेनाचाय पर्यन्त,२१ 
महान्‌ आचायोंके अ्रनेकों आचायों तथा विद्वानों द्वारा 
किये गये सहत्वके १३६ पुण्य स्मरणोंका सम्रह हे आर 
शुरूमें ! लोकमंगल-कामना, २ नित्यकी श्रात्म-प्रार्थना 
३ साधुवेषनिदर्शन-जिनस्तुति, ४ परमसाधुमुखमुद्रा और 
७ सत्साधुबन्दन नामके पाँच प्रकरगा हैं | पुस्तक पढते 
सम्रय बड़े ही सुन्दर पवित्र विचार उत्पन्न होते हैं ओर 
साथ ही झआायायोंका कितना ही इतिहास सामने आजाता 
है । नित्य पाठ करने योग्य है। म्‌० |!) 


४. अध्यात्म-कमल-मातण्ड--यह पश्चाध्यायी 
तथा लाटी संहिता आदि ग्रन्थोंके कर्ता कविघर राजमन्न 
की अ्पूर्व रचना है। इसमें अ्रध्यात्मसमुद्रको कृजेमें बन्द 
किया राया है। साथमें स्थायाचाय प० दरबारीलालजी 
कोटिया झोर पयिडत परमानन्दजी शास्जीकां सुन्दर 
अनुवाद, विस्तृत विषयसूजी तथा मुख्तार श्रीजुगल किशोर 
चीकी लगभग ८० पेजकी महत्वपूर्ण प्रस्तावना है। 
बक्ा ही उपयोगी भ्नन्‍थ है। मृ्‌० १)) 

४ उसास्मासि-भाषफाचार-परीक्षा -- मुख्तार 
जौदुगल किशोरजीकी प्रन्थपरीक्षाओंका प्रथम अंश, 
प्रम्थ-परीक्षाओंफे इतिहासको लिये हुये १४ पेजकी नई 
पत्तानना-सद्दित । भू७ ।) 


६ न्‍याय-दीपक! (महत्वका चया संत्करक) 
स्थायाचार्य प॑० दरबारीलालजी कोटिया द्वारा भम्पादित 
और अनुवादित न्यायदीपिकाका यह विशिष्ट संस्करणा 
झपरनी खास विशेषत्रा रखता है । अबतक प्रकाशित 
संस्करणोंमे जो अशुद्धियाँ चली आरही थीं उनके प्राचीन 
प्रतियोपरसे संशोधनको लिये हुए. यह सस्‍्करण मूलप्रस्थ 
ओर उसके हिन्दी छनुवादके साथ पु[क्क थन, सम्पादकीय, 
१०१ एष्टकी विस्तृत प्रस्तावना, विधयसूची ओर कोई ८ 
परिशिष्टोंसे संकलित है, साथमें सम्पादक-द्वारा नवनिर्मित 
ध्रकाशारूय' नामका एक संस्कृत टिप्पण मी लगा हुआ है, 
ज्ञो ग्रन्थगत कठिन शब्दों तथा विषयोंको खुलासा करता 
हुआ विद्यार्थियों तथा कितने ही विद्वानोंके कामकी चीज 
है | लगमग ४०० पृष्टो के इस सजिल्द वृहत्संस्करणका 
लागत मूल्य ५) रु० है। कागजकी कमीके कारण थोड़ी 
ही पुतियाँ छपी हैं श्रोर थोड़ी ही अवशिष्ट रह गई हैं । 
अतः इच्छुके।का शीघ्र दी मेँगा लेना चादिये। 

७ विवाह-समुहें श्य--लेख्खक प० जुगलकशोर 
मुख्तार, हालमें पुकाशित चत॒र्थ सस्करण | 

यह पुस्तक हिन्दी-साहित्यम अपने ढगकी एक ही 
चीज है | इसमें विवाद-जैस महत्वपूर्ण विषयका बड़ा ही 
मार्मिक श्र तास्यिक विवेचन किया गया है | अ्रनेक 
बिरोधी विधि-विधानों एवं विचार पृत्रत्तियों से उत्पन्न हुई 
विवाहकी कठिन आर जटिल समम्याओको बडी युक्तिक 
साथ दृष्टिके स्पष्टीकरगा-द्वारा सुलकाया गया है ओर इम 
तरह उनमे दृष्टिविरोधका परिहार किया गया है । विवाह 
क्यें किया जाता है? घर्मसे, समाजसे झोर णद्दस्थाभ्रम 
से उसका क्‍या सम्बन्ध है? वह कब कया जाना चाहिये * 
उसके लिये बर्ण ओर जातिका क्‍या नियम शोसफता है ! 
बिबाह न करनेसे क्‍या कुछ द्वानि-लाभ होता है ? 
इत्यादि बतांका इस पुस्तकें बड़ा ही युक्ति-पुरम्खर 
एपं दृदयग्रादी वर्णन है | नदिया आर पेपरपर छपी हे | 
विवाहांके अबसरपर घितरण करने योग्य है। मृ० ।!) 


प्रकाशन विभाग--- 
वीरसेवामन्दिर, सरसावा (सहारनपुर) 
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४3 | व्स्स 
सस्थापक- प्रवरततंक ८ समख्बालक व्यवस्थापक 
| बम सरसाबा बष & है किरण ५ भारतीय ज्ञानपीठ, काशों 
साधु-विवेक ओं 
हज अ्साधु 
सम्पादक-मडल बस्र रैगाते मन न रँगाते, कपट-जाल नित गरघते हैं ; 
हर हाथ सुमरनी पेट कतरनी?, पर-घन-वनिता तकते हैं । 
जुगलकिशोर मुख्तार आपा - परकी खबर नहीं, परमा्थिक बाते करते हैं; 
2024 2000 ऐसे ठगिया साधु जगतकी, गली - गक्नीमें फिरते हैं.॥ 
मुनि कान्तिसागर साधु 


लड़ न्यायाचाये 


अयोध्याप्रसाद गोयलीय 
डालमियानगर (त्रिह्दार) 







| गन द्ेप जिनके नहिं मनमे, बडा | बिपिन विचरते हैं; 
क्रोध, मान, सायादिक तजकर, पद्छ महाश्र॒त घरते हैं। 
ज्ञान - ध्यानमे लीन -चित्त, विषयोंमे नहीं भटकते हैं ; 
वे हैं साधु, पुनीत, दितैषी, तारक जो खुद तरते हैं॥ 
--प० दलीपसिद काग़ज़ी 
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सम्यग्दष्टि--[ स्व० कवि बन।रसीदास 
परमात्मराक्ष-स्तोत्र (श्रीपद्मनन्दि मुनिकृत) 
समबसरण!में शूद्रोंका प्रवेश-[ प्र० सम्पादक 
वर्शीजीका हालका एक आध्यात्मिक पत्र 

कुत्ते (कक्षानी)--[ मोयलीय 

त्यागका वास्तविक रूप--[ पं० भीगणुश प्रसाद बर्णी 
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१० सन्मति-बिया-त्रिनोद-न जुगलकिशार मुस्ब्तार 


११ मुजफ्फरग्नगरका परिषदू-अधिवेशन--[ बा० मारैदयाल बी० ए० 
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बीरशासन-जयनन्‍ली मकाइये 
श्रावण कृष्ण-प्रतिपदाकी पुण्यतिथि श्रारही हे 


इस बे आगामी २० जुलाई १९४८ बूहरपतिवार- 
को भ्राबगाकृष्णाप्रतिपदार्की पुण्य -विथी अथांत 
वीरशासनजयन्ती अबतरित हा रही है | इस दिन 
भगवान्‌ मद्दाबीर का तीथ (शासन) प्रवतित हुआ था-- 
इसी दिन उन्होंन अपना लांक-कल्याणुकारी स्वेध्रथम 
चपदेश दिया था, उनकी दिव्यध्वनि बाणी पहले पहल 
खिरी थी, जिसे सुन कर दुस्बी और अशान्त जनताने 
सुख-शान्तिका अपूब अनुभव किया था साथ ही 
घमके नामपर होनबाले बलिदानों और अत्याचारों- 
की रोक हुई थी। भगवान बीरने हिसा अहिसा 
तथा धमे-अघमेका तत्त्व इसी दिनसे समभाना 
प्रारम्भ किया था, अहिसा और अपरिप्रद धर्मका 
लोगोंको यथार्थ स्वरूप सममकाया था और इसलिय 
यह दिन कृतझ्ञ संसार के लिये बड़े महत्वका है । 


इलके सिधाय, इस तिथिका ऐतिहासिक भी 


महत्व दें । भारतवर्ष पहले बपेका प्राग्म्भ इसी 
दिनसे हुआ करता था। 


इस तरह यह पुण्यततिथि--बीरशासन जयन्तों 
सभीके द्वारा समारोहके साथ मनाये जानेके यांग्य 
हैं। सब जगह प्रत्येक गाँव और शहरके लोगोंको 
अभीसे उसको मनानेकी तेयारियाँ शुरू कर देनी 
चाहिये | वीरसेबामन्दिर इस बार इस पुण्य पर्षको 
मनानेकी कुछ विशिष्ट आयोजनाएँ तत्परताके साथ 
कर रहा है | इस दिन अहिंसा ओर अश्रपरिप्रह-जैस 
जैन सिद्धान्तोंका प्रचारक सुन्दर साहित्य लोकमें 
प्रचुर मान्नामें प्रचारित किया जाना चाहिये, महावीर- 
सन्देशकों घर घरमे पहुँचाना चाहिये ओर उसके 
अनुसार चलनेका पृरा प्रयत्न होना चाहिये। 


-दरबारीलाल कोठिया (न्यायाचाये) 
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'॥ 


२८१०८) 


सम्यग्दृष्टि 

भदकिज्ञान जग्यो जिन्हके घट, सीतलचित्त भयों जिम चन्दन । 

केलि करें सिवमारगमे, जगमाहि जिनसुरके लघुनन्दन ॥ 

सत्यसरूप सदा जिन्हके, प्रगटयौ अवदात मिथ्यात-निकन्दन । 

सांतदशा तिन्दहकी पहिचानि, करे करजोरि बनारसि बन्द्रन ॥१॥ 
स्वास्थके साँच परमारथके साँच चित. सॉँच साँच ग्रैन कहेँ सांच जैनमती हैं । 
काहूके विरोेधिनाहि परजाय-बुद्धि नाहि, आतमगवंषी न ग्रहम्थ है न जती है ॥ 
सिद्धि रिद्धि वृद्धि दीसै घटमे प्रगट सदा, श्रन्तरकी लच्छिसों श्रजाबी लन्‍्छपती हैं । 
दास भगवन्तके उदास रहै जगनसों, सुखिया सर्देव ऐसे जीव समकिती है ॥२॥ 
जाके घट प्रगट विवेक गणधरकोौसों, हिरदे हरसि महामोहकों हरतु हे । 
साँचौ सुख मानें निज महिमा अडोल जाने, आपुद्दीमे आपनो सुभाउ ले घरतु है ॥ 
जैसे जल-कर्दम कतकफल भिन्न करे, तैसें जीब अजीब विलच्छनु करतु हैं । हि 


आतम सकति साथै ग्यानकौ उदौ अराधै, सोई समकिति भवसागर नरतु है ॥३॥ > 
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8 दा खकलान। कान अमान कमाए का खा मा गाए ड डइानइॉआअॉॉऑनेइ४हइ..ड 
॥| 
| परमएत्क्राजन्स्ता ब्रेक | । 
|| (श्रीपड्मनन्दिमुनि विरचित ) | 
|| यस्य प्रसाद -बशतों बृपभादयो5पि प्रापुजिना: परम-मोक्षपुराइधिपत्यम । | 
भ्रायन्तमुक्त-महिमानमनन्त- शक्ति भक्तया नमामि तमह्ं परमात्मराजम ॥ १॥ च 
|| त्वां चिद्घनं समयसारमखण्डमूर्ति' ज्योनिःरवरूपममल पर-भाव-हुक्तम । | 
' सस्‍्तातु न सृक्ष्म-मतयोयवया5पि शक्ता: को5ह चिदात्मक पुनजडिमैक-पात्रम ॥२॥ | 
|| प्रोक्त कथब्बिदिह्द तत्त्वविदांवरेश चिद्रप तत्र भ्रवतोभवत: स्वरूपम । | 
| | नो बुद्धचते बुधजनोउ्प्यथवा श्रबुद्धं तन्मोक्तमक्षय-सुखं॑ द्रतमातनाति ॥ ३॥ | 
कप यो ज्ञानवान्स्व-परयो: कुरुते विभेदं ज्ञानेन नीर-पयसारिव राजहस: । का 
| सोडप प्रमोद-भर-निभरमप्रमेय-शक्ति कथब्विदिह विन्दति चेतनत्वम ॥ ४॥ ॥ 
| तादात्म्य-वृत्तिमिह कर्म-मलेन साक॑ यः स्वात्मनों वितनुते तनुधीः प्रमादात । प्र! 
|| स॒ त्वां चिदात्मक कथ॑ प्रथितप्रकाश बिश्वाइतिशायि-महिमानमबैति योगी ॥७॥ | 
|| बित्रा55त्म-शक्ति-समुदाय-सयं चिदात्मन्‌ ये त्वां श्रयन्ति सनुजा व्यपनीत-माहा: । | 
अ ते माक्षमतक्षय-सुख्ं त्वरित लभन्ते मृढास्तु सम्रति-पथे परितों अ्रमन्ति ॥६॥ | 
| । चित्पिए्ड-चण्डिम-निर स्कृत-कर्मजाले ज्योतिमये त्वाय समुल्ल्त प्रकामम । ॥ 
फ निक्षपधी: छ नय-पक्ष-विधि: क शास्त्र कुत्राउउगम: क च घिकल्प-मति: क मोह ॥७॥ हे ॥ 
॥ स्याद्वाद-दीपित-लसन्महसि त्वयीशे प्राप्रोदय विलयमेति भव-प्रसति' । | 
॥| चद्बर््प्रताप-निकरेडभ्युदय दिनेशे याते हि. बलगति कियत्तमस: समृह ॥८॥ || 
; कुबन्तु तानि विविधानि तर्पांसि शील चिन्वन्तु श'ख्र-जलधि च तरन्त्वगाधम ।! ् 
|| चिद्र॒ुप ते हृदय-वागतिवर्ति-धाम्नो ध्यान बिना न मुनयोउक्षय-सोख्य-भाज: ॥५॥ || 
सिद्धान्त - लक्षण - सदध्ययनंन चित्तसात्मीयमत्र नियत पग्रिश्लयन्ति । नि 
॥ ये ते बुधा: प्रतिगृह॑ बह॒वश्चिदात्मन ये त्वत्म्वरूप-निरता विरलास्त एबं ॥१०॥ || 
| टग्गोचरस्वमुपयास न वा ममत्व धत्से न सस्तवनताडंपि न तुष्टिमस । || 
' कुर्व किमत्र तदपि स्वमस प्रियों में यम्माड्धवाउठ्सय-हतिभवदाश्रितियम ॥११॥ । 
|| आनन्द-मेदुरमिद भवतः स्वरूप नणा गनः म्प्रशति चक्षणमप्यमाहात । || 
! दु खानि दुद्धर-भव-श्रमणो:द्रूबानि नश्यन्ति चत्तदिह कि कुक कंचिदात्मस ॥|२२॥ | 
| ज्ञान त्वमेव वरस्वृत्तमप त्वमेवब त्व दशन त्वमपि शुद्धनयस्त्वमीश: । || 
॥ पुएय: पुराणपुरूुप: परमस्त्वमेब यत्किल्लनत्रमपि कि बह - जल्पितेन ॥१३॥ || 
। सपिश्चमत्कृति-चिताय जगन्ताय शुद्धस्फुरत्समग्सेव--सवाणवाय । १ 
॥ दूु.कमे-बन्धन-भिर्देउप्रतिम - प्रभाय चिद्रुप तत्र भवते भवत नमाउस्तु ॥१४॥ || 
! अच्छान्टुलपर मर्चित्तिचचित॑ कलझछूु-मुक्त विविक्त-महस परमात्मराजम । री 
|| यो ध्यायते धरतिदिन लभते यत्तीन्द्रो मुक्ति स भव्य-जन-मानस-पद्मनन्दी ॥१४॥ || 
|| इति परमात्मराज-स्तुति: (स्तात्रम ) | 
॥ यह स्तोत्र केराना जि० मुजपाससनगरकी उसी पटपत्रात्मक ग्रस्थप्रतिपर से उपलब्ध हुआ है जिसपरसे पिछली किरणों £ / 


] 


में प्रकाशित 'सरूपभावना' आर 'रावणु-पाश्वनाथ म्तोत्र' उपलब्ध हुए थे । सम्पादक 
| 
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समावसरणम कुद्रोंका प्रकेशः 
[सम्पादकीय] 


४> 2० नकद बन, 


लैन तीर्थछ्ूरोंके दिद्य समबसरणमे, जहाँ सभी 
भव्यजीवोंको लक्ष्मम रखकर उनके हितका उपदेश 
दिया जाता है, प्राशीमात्रके कल्याणका मार्ग सुकाया 
जाता है और मनुष्यों-मनुप्योमि कोई जाति-भेद न॑ 
करके राजा-रइ्न सभी गृहस्थोंके बैठनेके लिये एक ही 
बलयाकार मानबकोंठा नियत रहता हैं; जहाँके 
प्रभावपृण बानावरणमे परस्परके बैरभाव और प्राकृ- 
निक जानिविरोंध तकके लिये कोई अवकाश नही 
रहता: जहाँ कुत्ते-बिल्ली, शेर-भेडिये, सॉप-नवत्ते, 
गधे-मैसे जैसे जानवर भी नीर्थडुरकी दिव्यवाणीकों 
सुननेके लिये प्रवेश पाते है ओर सब मिलजुलकर 
एक ही नियन पशुकोठेम बैठने हैं, जो अन्तका १रवाँ 
होता हँ, और जहाँ सबके उदय-उत्कपंकी भावना एव 
साधनाके रूपमें अनेकान्तात्मक 'सवदिय तीथ” ग्रवा- 
हित होता हैं वहाँ श्रवण, ग्रहण तथा धारगाकी शक्ति- 
से सम्पन्न होते हुए भी शुद्रोंके लिये प्रवेशका द्वार 
एक दस चन्द्र हागा, इसे कोड भी सदहृदय विद्वान 
अथवा बुद्धिमान माननेके लिये नैयार नहीं होसकता । 
परन्तु जैनसमाजगे ऐसे भी कुछ पर्डित है जो 
अपने अद्वत विवेक, विचित्र सम्कार अथवा सिथ्या 
घाग्णके वश ऐसी अनहोनी बातका भी माननके 
लिये प्रम्तुत है, इतना ही नहीं बल्कि अन्यथा प्रति- 
पादन ओर गलत प्रचाग्के द्वारा भालर भाइयोंरी 
आँस्थोम धूल कोंककर उनसे भी उस मनवाना चाहते 
है । और इस तरह जाने-अनजान जैन तीथंझुगेंकी 
महती ददार-सभाक आदशका गिरानके लिये प्रयत्न- 
शाल है। इन पण्डितांम अध्यापक मब्जलसेन्जीका 
नाम यहाँ ग्वासतौरस उल्लेखनीय हैं, जा अ्रम्वाला 
छाबनीवी पाठशान्ताम पढाने है | हालमे आपका एक 
सवादों पेजी लेग्व मेरी नज्ञरस गुज़रा €, जिसक 


शीपेक है “१०० रूपयेका पारितोपिक--सुधारकोंको 
लिग्वित शाज्मार्थंका खुला चलेज” और जो '“जैन 
बोधक? बपे ६३ के २७वे अझ्लम प्रकाशित हुआ हैं । 
इस लेग्ब अथवा चलेजको पढकर मुमे; बड़ा कौतुक 
हुआ और साथ ही अ्रध्यापकजीके साहसपर कुछ 
हँसी भी आई । क्योंकि लेख पद-पदपर स्खलित हैं-- 
मखलित भाषा, अशुद्ध उल्लेग्य, गलत 'अनुवाद 
शनोरवा तक, प्रमाण-बाक्य कुछ उनपरसे फलित कुछ, 
ओर इतनी असावधान लेखनीके होते हुए भी चैत्तज 
का दुसाहस ! इसके सिवाय, खुद ही मुदई ओर 
खुद हीं। जज बननेका नाटक अलग !' लेखमे अध्या- 
पऊजीने बुद्धिबलसे काम न लेकर शब्दच्छुलका 
श्भश्रय लिया हूँ और उसीसे अपना काम निकालना 
अथवा अपने किसी अहंकार को पुष्ट करना चाहा हैं; 
परन्तु इस बातकों भुला दिया है कि कोरे शब्द्छल 
से काम नहीं निकला करता ओर न व्यथंका अहंकार 
ही पुष्ट हुआ करता हैं । 

आप दूसरेको तो यह चैंलेज देने बैठ गये कि 
वे आदिपुराण तथा उत्तरपुराण-जस आपरपंप्रन्थोक 
आधारपर शुद्रोका समवसग्गम जाना, प्रजा- 
बन्दना करना तथा श्रावकरके आरह ब्रतोंका प्रष्ठरा 
करना सिद्ध करके बनलाएँ और यहाँ तक लिग्व गये 
कि “जो महाशय हमारे नियमक विरूद्ध कार्य कर 
समाधानका प्रयत्न करग (दूसरे आर्पादि ग्रन्थोक्र 
आधारपर तीनों बाताका सिद्ध करके बतल्वायग) 
उनक लेखका निम्सार समझ उसका उत्तर भी नहा 
दिया जावगा ।” परन्तु स्वय आपने उक्त दानों ग्रन्थों 
के आधागपर अपने निरषेध-पक्षका प्रतिष्ठित नहीं 
किया--उनका एक भी वाक्य उसके समर्थनम 
जउपम्धित नहीं किया, उसके लिये आप दूसरे ही ग्रंथों 
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का गलत आश्रय लेते फिरे है ज्ञिनम एक 'धमेसंप्रह- 
श्राथकाचार' जैसा अनाषे ग्रन्थ भी शामिल है, जो 
बिक्रमकी १६वीं शताब्दीके एक पण्डित मेधाबीका 
बनाया हुआ हैं। यह है अ्रध्यापकजीके न्‍्यायका एक 
नमुना, जिस आपने स्व्य जजका जामा पहनकर 
अपने पास सुरक्षित रख छोड़ा है और यह घोषित 
किया हैँ कि “इस चैलजका लिखित उत्तर सीधा 
हमारें पास ही आना चाहिय अन्यथा लेखोंके हम 
जुम्मेबार नहीं होंगे ।” 

इसके सिवाय, लेखमें सुधारकोंको आगमके 
विरुद्ध कार्य करने बाले?, 'जनताकों धोस्वा देने वाले? 
ओर 'काली करतूतों वाले” लिग्बकर उनके प्रति जहाँ 
अपशब्दोंका प्रयोग करते हुए अपने हृदय-कालुष्यको 
व्यक्त किया हैं वहाँ उसके द्वारा यह भी व्यक्त कर 
दिया है. कि आप सुधागकोंके किसी भी बाद या 
प्रतिबाद के सम्बन्धम कोई जजमट (फैसला) देनके 
अधिकारी अथवा पात्र नहीं हैं । 

गालबन इन्हीं सब बातों अथवा इनमेसे कुछ 
यातोंकी लक्ष्मम लेकर ही विचार-निष्ठ विद्वानंनि 
अध्यापफजीके इस चेलज-लेखकों विडम्बना-मात्र 
समभा है और इसीस उनमेस शायद किसीकी भी 
अब तक इसके विपयमस कुछ लिग्यनकी प्रवृत्ति नही 
हुई, परम्तु उनके इस मौन अथवा उपक्ताभावस 
अनुचित लाभ उठाया जा रहा है और अनक स्थलो 
पर उसे लेकर व्यर्थक्री कूद-फाँद और गल-गजना की 
जाती हैं । यह सब देखकर ही आज मुझे अवकाश 
न होते हुए भी लेखनी उठानी पड़ रही है | मे अपन 
इस लेख-द्वारा यह स्पष्ट कर देना चाहता हैँ कि 
अध्यापकजीका चेलज कितना बेहूदा, बेतुका तथा 
आत्मघातक हैं और उनके लेखमे दिये हुए जिन 
प्रमाणोंके बलपर कूदा जाता हैं. अथवा अहंकारसे पुर 
बातें की जाती है वे कितने नि'सार, निष्प्राण एवं 
अमन्जञत हैं और उनके आधारपर खड़ा हुआ किसी 
का भी अहदझुूर कितना बेकार है | 


उक्त चेलज् लेख सुधारकोंके साथ आमतौरपर 
सम्बद्ध होते हुए भी खासतौरपर तीन बिद्वानोंको 


लच्षयम लेकर लिखा गया है--तीन ही उसमे नम्बर 
हैं । पहले नम्बरपर व्याकरणाचार्य पं० बन्शीधरजी 
का नाम है, दूसरे नम्बरपर मेरा नाम (जुगलकिशोर) 
'सुधारकशिरोसणि! के पदुस विभूषित ! और 
तीसरे नम्बरपर “मसम्पादक जैनमित्रजी' ऐसा नामो- 
ल्लेख हैं। परन्तु इस चैलेज्नकी कोई कापी अध्यापक- 
जीन मेरे पास भेजनेकी कृपा नहीं की | दूसरे 
विद्वानोंके पास भी वह भेजी गई या कि नहीं, इसका 
मु्के कुछ पता नहीं, पर खयाल यही होता है कि 
शायद उन्हें भी मेरी तरह नहीं भेजी गद्े है और 
यों ही--सम्बद्ध विद्वानोंको खासतौरपर सूचित किये 
बिना ही--चैलेज्लकों चरिताथे हुआ सममक लिया 
गया हैं | अऋअस्तु । 

लेखम व्याकरगाचाये पं० वन्शीधरजीका एक 
वाक्य, कोई आठ बे पहलेका, जैनमित्र्से उद्धृत 
किया गया हैं और वह निम्न प्रकार है-- 


“जब कि भगवानके समोशरणाम नीचसे नीच 
व्यक्ति स्थान पाते हैं तो समझमे नही आता कि प्याज 
दम्सा लोग उनकी पूजा और प्रज्ञालसे क्‍यों राके 
जाते है ।” 

इस वाक्यपरस अग्रध्यापकर्जी प्रथम ता यह 
फल्नित करते है कि “दम्साओंके प्रजनाधिकागका 
सिद्ध करनके लिए ही आप (व्याकरणाचाय जी) 
समोशरणामें शूद्रोंका उपस्थित होना बतलाते है ।” 
इसके अनन्तर--“तों इसके लिये हम आदिपुराण 
ओर उत्तरपुराण आपके समक्षमे उपस्थित करते है” 
ऐसा लिखकर व्याकरणाचारयजीकों बाध्य करते हैं 
कि वे कक्त दोनों पग्रन्थेकिे आधारपर “शुूद्रोंका किसी 
भी वीथैकरके समोशरणम डपस्थित होना प्रमाणों 
द्वारा सिद्ध करके दिखलावे ।” साथ ही तकपुर्वक 
अपने जजमेटका नमूना प्रस्तुत करते हुए लिखते है 
--'यदि आप इन ऐतिहासिक प्रन्‍्थों द्वारा शुद्रोंका 
समोशरणमे जाना सिद्ध नहीं कर सके तो दस्साओं 
के पूजनाधिकारका कहना आपका स्वेथा व्यर्थ सिद्ध 
हो आयगा” और फिर पूछते है कि “सज्लठनकी आड़ 
लेकर जिन दस्साओंको आपने आगमके बिरुद्ध 
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उपदेश देकर पूजनादिका श्रधिकारी ठहराया हैं उस 
पापका भागी कौन होगा ।” इसके बाद, यह लिग्व 
कर कि “अब हम जिस अआगमके विरुद्ध आपके 
कहनेफों मिथ्या बतलाते है उसका एक प्रमाण लिख 
कर भी आपको दिखलाते हैं”, जिनसेनाचायक्रत 
हरिवशपुराणका 'पापशीला विकुर्माणा”' नामका 
एक झ्तोक यह घोषणा करते हुए कि उसमे “भगवान 
नेमिनाथके समाशग्णम शुद्रोंके जानका स्पष्टतया 
निर्षंध किया है” उद्धृत करते है और उसे #९व 
सगका १९८वाँ श्लोक बतलात है । साथ ही पस्डिन 
गजाधरलालजीका अ्र्थ देकर लिखते हे--“हमन 
यह आचाय बाक्य आपको लिखकर दिग्लाया है 
आप अन्य इतिहासिक ग्रन्थों (आदि पुराण-उत्तर पुराण) 
के प्रमाणा द्वारा इसके अविरूद्ध सिद्ध करके दिखलावे 
ओर  परम्परम विरोध होनेका भी ध्यान 
अवश्य रक्‍स्व |? 

ध्भ्यापकजीका यह सब लिखना अविचारितरस्य 
एवं घोर आपन्तिके योग्य हैं, जिसका खुलासा 
निम्न प्रकार है:-- 

प्रथम तो व्याकरणाचायजीके वाक्यपरस जो 
अथ म्वेच्छापर्वफं फलित किया गया हैं वह उसपर- 
से फलित नहीं होता, क्योकि “शूद्राका समोशरशस 
उपस्थित होना” उससे कहीं नहीं बतलाया गया-- 
'शूद्र' शब्दका प्रयोग तक भी उसमे नहीं हैं | उसमे 
साफतौरपर नीचसे नीच व्यक्तियांके समवसरणमे 
स्थान पानकी बात कही गई है और वे नीचस नीच 
व्यक्ति 'शूद्र' ही होते है ऐसा कही काई नियम 
अथवा विधान नहीं हैं, जिससे 'नीचस नीच वर्याक्ति' 
का बाच्याथ 'शुद्र! किया जासके | उसमे 'नीचसे नीच! 
शब्दीक साथ “मानव! शब्दका भी प्रयाग न करके 
व्यक्ति! शब्दका जो प्रयोग किया गया हैं बह अपनी 
खास विशेषता रखता हैं| नीचसे नीच मानव भी 
एक मात्र शूद्व नही होते, नीचसे नीच व्यक्तियोंकी तो 
बात ही अलग हैं। 'नीचसे नीच व्यक्ति! शब्दोंका 
प्रयोग उन हीन तियेद्वाॉकों लक्ष्ममे रखकर किया 
गया जान पड़ता है जा समवमसरणाम खुला प्रवंश 


पाते हैं | उनके इस प्रकट प्रवेशकी बातको लेकर ही 
बुद्धिको अपील करते हुए ऐसा कहा गया है कि जब 
नीचसे नीच तियेन्व प्राणी भी भगवानके समवसरगा 
में म्थान पते है तब दस्सा लोग तो, जो कि मनुष्य 
होनके कारण तियंत्वोंसे ऊँचा दर्जा रखते है, सम- 
वबसरणम जरूर स्थान पाते है फिर उन्हें भगषानक 
पृजनादिकस क्‍यों रोका जाता हैं ? खेद है कि 
अध्यापकजीन इस सहज-प्राष्य अपीजलकेा अपनी 
बुद्धिक कपाट बन्द करके उस तक पहुँचने नहीं 
दिया और दूसरेके शब्दोंकों तोड़-मरोड़कर व्यर्थम 
चैलजका षड़यम्त्र रच डाला 
दूसरे, व्याकरणाचार्यत्तीकों एक मात्र आदि- 
पुराण तथा उत्तरपुराणके आधारपर किसी तीथैकर के 
समयसरणम शूद्रांका उपस्थित होना सिद्ध करनके 
लिये बाध्य करना किसी तरह भी समुचित नहीं कहा 
जासकता. क्याकि उन्होंने न तो शूद्रोके समवसर गा- 
प्रवेशपर अपने पक्षकों अवलम्बित किया है और न 
रक्त दोनों ग्रन्थों पर ही अपन पत्तका आधार रकरस्वा 
। जब ये दोनों बाते नहीं तब यह प्रश्न पैदा होता 
है कि कया प्ध्यापकजीकी दष्टिम रक्त दोना ग्रन्थ ही 
प्रमाण है, दूसरा कोई जैनग्रन्थ प्रमाण नहीं है ? 
र्यादि ऐसा है तो फिर उन्होंने स्वय हरिवंशपुराण और 
घमसंग्रहश्रावकाचारके प्रमाण अपन लंखमे क्यों 
उद्धृत किये ? यदि दूसरे जैनग्रन्थ भी प्रभाग है तो 
फिर एक मात्र आदिपुराण और उत्तरपुराणके प्रमागो 
को उपम्थित करनका आग्रह क्‍यों ? और दुसरे प्रंथों- 
के प्रमाणाकी अबहेलना क्यो ? यदि समान-मान्यता 
के ग्रन्थ हानसे उन्हींपर पतक्ष-विपक्षके निशायका- 
आधार रखना था ता अपन निपंधपक्षका पुष्ट कर न- 
के लिये भी उन्हीं ग्रन्थोपरस कोई प्रमाण उपम्थित 
करना चाहिए था; परन्तु अपन पक्षका समर्थन कर भ- 
के लिये उनका कोई भी वाक्य उपस्थित नहीं किया 
गया और ने किया जा सकता हैं; क्योंकि उनमे कोई 
भी वाक्य एसा नहीं है जिसके द्वारा शुद्वोंका सम- 
बसरगाम जाना निपिद्ध टहराया गया हो । और जब 
उत्त दानों ग्रन्थामं शुद्रके समवसरगाम जाने-न-जान 
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सम्बन्धी काई म्पष्ट उल्लेख अथवा विधि-निपेध- 
परक वाक्य ही नहीं तब एसे ग्रन्थोंके आधारपर चैलज 
की बात करना चैलजकी कोरी विडम्बना नहीं तो 
ओर क्या हैं ? इस तरहके तो पूजनादि अनेक 
विषयोंके सैंकड़ों चैलेज अध्यापकजीकों तक्त्वाथ- 
सत्रादि ऐसे ग्रन्थोंकी लेकर दिये जा सकते है जिनमे 
उत विपयोका बिधि या निपेध कुछ भी नहीं है । 
परन्तु एस चेलजोका कोई मुल्य नहीं होता, ओर 
इसीसे शअ्रध्यापकर्जाका चेलज बिद्वदर॒॑ष्टिम उपेक्षणीय 
ही नहीं किन्तु गहनीय भी है । 

तीसरे, अध्यापकजीका यह लिखना कि “यदि 
आप इन एतिहासिक ग्रन्थों द्वारा शूद्रोंका समाशर ण- 
में जाना सिद्ध नही कर सके तो दम्साओंके पूजना- 
घिकरारका कहना आपका सवबधा व्यर्थ सिद्ध हो 
जायगा” ओऔर भी विडम्बतासात्र हैं और उनके 
अनोग्ये तक तथा श्रद्धत न्‍्यायका व्यक्त करताहं ' 
कर्योकि शूट्रेका यदि समबसरणमे जाना सिद्ध न 
किया जासके ता उन्हींके प्रजनाबिकारका व्यथ 
ठट्दराना था न कि दम्साओआक, जिनके विषयका 
काई प्रमाण मांगा ही नहीं गया ' यह तो बह बात 
हुई कि सबूत किसी विपयका और निणय किसी दूसरे ही 
विषयका ' एसी जजीपर किसे तस श्रथवा ग्हम नहीं 
आएगा आर वह किसके कोतुकका बिपय नद्दी बनगी '' 


यदि यह कहा जाय कि शुर्द्ेकि पूजनाबि- 
कारपर ही दमस्साओंका पूजनाधिकार श्रवलम्बित है 
>वे उनके समानधर्मा है-तो फिर शुद्वाके स्पष्ट 
पूजनाधिकार-सम्बन्धी कथनों अथवा विधि-विधारनो 
का ही क्यो नहीं लिया जाता ? ओर क्‍यों उन्हें छोड़ 
कर शाद्रोके समवसरणमे जाने न जानेकी बातकों 
व्यथ उठाया जाता है ? जैन शास्त्रोम शुद्वोंके द्वारा 
पूजनकी और उस पुजनके उत्तम फलकी कथाएँ ही 
नहीं मिलती बल्कि शुद्रोकी स्पष्ट तौरसे नित्यपूजनका 
अधिकारी घोषित किया गया है | साथ ही जैनग्ृहस्थों, 
अबविरत-सम्यग्टट्ियों, पाक्षिक श्राबकों और ब्रती 
श्रावका सभीको जिनपुजाका अधिकारी बतलाया 
गया हैं और शुद्र भी इन सभी कोटियोंम आते है, 


अनकान्त 
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इतना ही नहीं बल्कि श्रावकका ऊँचा दर्जा ११वीं 
प्रतिमा तक धारण कर सकते हैं और ऊँचे दर्जेके 
नित्यपूजनक भी हो सकते हैं। श्रीकुन्दकुन्दाचार्येके 
शब्दोंम 'दान और पुजा श्राबकके मुख्य धमे है, इन 
दोनोंके बिना कोई श्रावक हाता ही नहीं, (“दाणं पूजा 
मुक्ख्य सावयधम्मा ण सावगो तेण बिणा” और शूट्र 
तथा दम्सा दोनों जैनी तथा श्रावक भी होते है तब 
व परजनके अधिकार से कैसे वब्वित किये जासकते है ? 
नहीं किये जा सकते। उन्हें परजनाधिकारस वख्थित 
करनेबाला अथवा उनके पुजनम अन्तराय (विध्न) 
डालनबाला घोर पापका भागी होता है, जिसका 
कुछ उल्लेख कुन्दरकुन्दकी रगणमारगत ग्वय कुट्र-सूल- 
मुला” नामकी भाथासे जाना जाता हें। इन सब 
विषयके प्रमाणोंका काफी सकलन ओर जिवेचन 
पजनपुजञाधिकारमीमांसा? में किया गय। है और उन- 
में आदिपुरागा तथा धमेसग्रहश्रावकाचारवे; प्रमाण 
भी समग्रहीत हैं| उन सब प्रमाणों तथा बिबचर्ना 
ओर पूजन-विषयक जैन सिद्धान्तर्वी तरफस आँस्‍्थ 
बन्द करक इस प्रकारके चैलेजकी याजना करना 
अध्यापकजीक एकभात्र कौटिल्यका द्योतक है । याद 
कोड उनकी इस नतकपद्धतिका अपनाकर उन्हींस 
उलटकर यह कहन लगे कि 'महाराज, आप ही इन 
आदिपुराणग तथा उत्तरपुराणके द्वारा शूद्रेका सम- 
बसरणम जाना निषिद्ध सिद्ध कीजिये, यदि ध्याप 
एसा सिद्ध नहीं कर सकेगे तो दम्साओंके पुज्ना- 
घिकारकों निषिद्ध कहना आपका स्वथा व्यथ सिद्ध 
हो जायगा' ता इससे अध्यापकर्जीपर कैसी बीतेगी, 
इसे वे म्वयं समझ सकेंगे | उनका तक उन्हींके गले- 
का हार हो जायगा ओर उन्हें कुछ भी उत्तर देते बन 
नही पडेगा; क्योंकि उक्त दोनों ग्रन्थोंक आधारपर 
प्रकृत बिषयके निशयकी बातकों उन्हींन उठाया हैं 
आ्और उनमे उनके अनुकूल कुछ भी नहीं है । 

चौथे, 'डस पापका भागी कौन होगा' यह जो 
अप्रासब्विक प्रश्न उठाया गया है वह अध्यापकजीकी 
हिसाक़तका दोतक हैं । व्याकरणाचारयजीन तो 
आगमके बिरुद्ध कोइ उपदेश नहीं दिया, उन्होंन तो 
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अधिकारीको उसका अधिकार दिलाकर अथवा 
अधिकारी घोषित करके पुण्यका ही कार्य किया हैं । 
अध्यापकज्ी अ्रपने बिषयमे सोच कि वे जैनी 
दस्स।ओं तथा शूट्रोंके सवे साधारगा नित्यपृजनके 
अधिकारको भी छीनकर कौनसे पापका उपाजन कर 
गहे है और उस पापफलसे अपनेको कैसे बचा 
सकेंगे जो कुन्दकुन्दाचायंकी उक्त थराथाम क्षय, कुछ, 
शूल, रक्तविकार, भगनन्‍दर, जलोदर, नेत्रपीड़ा, 
शिरोबदना, शीत-उच्णके ह्यताप ओर (कुयोरनियों- 
में) परिभ्रमण आदिके रूपम बशित है । 

पाँचवे, हग्विशपुराणका जो झ्मोक प्रमाणमे 
उद्धत किया गया हैं बह अध्यापकजीकी सूचनानुसार 

ता ५०वें संगका है और न १९८व नवम्बरका 
बल्कि #उब सगका १७४वाँ ऋोक हैं। उद्धत भी वह 
गलतरूपम किया गया है, उसका पृवाध तो मुद्रित 
प्रतिम जसा अशुद्ध छुपा है प्राय' बैसा ही रख दिया 
गया है आंर उत्तराध कुछ बदला हुआ माल्तुम हाता 
हैं। भुद्रित पतिस श्रह "विकलौंगेद्रियाद शभ्रांता परियति 
बहिस्तत'” इस रूपमे छपा है, जा प्राय' ठीक हैं, परन्तु 
अध्यापकर्जान उस अपन चेलंखभ 'विकनांगेन्द्रिया- 
ज्ञाना पारियत्ति बहिस्तता ” यह रूप दिया है, जिसमे 
ज्ञाता', 'पारियत्ति'! और 'तता य तीन शब्द अशुद्ध 
है औ्रोर छोकम अथश्रम पेंद्रा करते हैं। यदि यह 
रूप अध्यापकर्जाका दिया हुआ न हाकर प्रसकी किसी 
गलनीका परिणाम है ता अध्यापकर्ीको चलश्नका 
अड्भ होनके कारण उसे अगले अक्वम सुधारना 
चाहिये था श्रथवा कमसे कम सुधारकशिरोमग[िक 
पास तो अपने चेलेख़की एक शुद्ध कापी भजनी 
चाहिये थी; परन्तु चैलेशके नामपर यदि यही बाह- 
बाही लूटनी हा तो फिर ऐसी बार्तोकी तरफ ध्यान 
तथा उनके लिये परिश्रम भी कौन करें ? अस्तु, 
तक्त झ्कोक अपने शुद्धरूपम इस प्रकार है :-- 
पापशीला बिकुर्वाणा: शूद्रा' पाखण्ड-पाटवा: । 
विकलागेन्द्रियोद्श्रान्ता' परियन्ति बहिस्तत, ॥६७३॥ 

इसमें शूटरोंके समवसरणाम जानका कहीं भी 


ह यथा--पापशीला, विकुर्मागणाः शुद्रा: पाववसुड पाइबा: 


स्पष्टतया कोई निषेध नही है, जिसकी अध्यापकजीने 
अपने चेलेश्रमे घोषणा की है । मालूम होता हैं 
अध्यापकजीको पं८ गजाघरलालजीके मलत अनुबाद 
अथवा अ्रथपरस कुछ भ्रम हंँगया है, उन्होंने ग्रन्‍्थके 
पूर्वापपर सन्दभपरस उसकी जाँच नहीं की श्थवा 
अर्थका अपने विचारोंके अनुकूल पाकर उसे जॉचन 
की जरूरत नहीं समझी, ओर यही सम्भवत:ः उनकी 
अआन्ति, मिथ्या घारणा एव अ्रन्यथा प्रवृत्तिका मृल्त है । 
प८ गजाधरलालजाका हरिवशपुराणका अनुवाद 
साधारण चलता हुआ अनुवाद हैं, इसीस अनक 
स्थलॉपर बहुत कुछ स्खलित & और प्रन्थ-गोरबक 
अनुरूप नही है । उन्होांन अनुवादस पहल फर्भा इस 
प्रन्थका स्वाध्याय तक नहीं किया था, साध। सादा 
पुराण ग्रन्थ समभकर ही वे इसके अनुवादस प्रवृत्त 
होगये थे और इससे उत्तरोत्तर कितनी ही कठिनाइयाँ 
मेलकर यथा कथवब्वित! रूपम व इस प्रा कर पाय 
थे, इसका उल्लेग्व उन्हान म्वय भअपनी प्रस्त बना 
(प्र८ ४) में किया हैं और अपनी बत्रुटियों तथा 
अशुद्धियोंक श्राभासको भा साथम व्यक्त किया है । 
इस झआऋाकके अ्रनुवादपरस ही पाठक इस विपयक 
कितना ही शअनुभनब प्राप्र कर सकगे। उनका बह 
अनुवाद, जिस अ्रध्यापकजान चलेस्रम उद्धून किया 
हैं, इस प्रकार हैं 

'जा मनुप्य पापी नीचकर्म करन बाले शूट 
पाग्वण्डी विकलांग ओर बिकलेन्द्रिय हात वे सम।- 
शरणके बाहर ही रहत ओर बहस हैं प्रदत्तिग्गा 
पृवेंक नमस्कार करते थे |" 

इसमे 'उदश्नान्ता” पदेका अनुवाद तो बिल्कुत 
ही छूट गया हैं, 'पापशीला 'का अनुवाद पापी? तथा 
'पाग्यण्डपाटबा. का अनुवाद पाखण्डी' दोनो ही 
अपर्णा तथा गौरबहीन ह॑ और "“समाशरणके बाहर 
ही रहते और वहॉस ही श्रदक्षिगापृवक नमस्कार 
करते थे” इस अथके बाचक मृलम कोई पद ही नहीं 
हैं, भुतकालकी क्रियाका बांध # भी कांड पद नहीं हें, 
फिर भी अपनी तरफस इस अथंकी कल्पना फरली 
गई है अथवा “परियान्त बहिस्तत” इन शब्दोपरस 


श्ज्छे 


शअ्नकान्त 
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अ्रनुवादककों भारी अ्रान्ति हुई जान पड़ती हैं । 
'परियन्तः बत॑मानकाल-सम्बन्धी बहुबचनान्त पद 
है, जिसका अर्थ हाता हैं 'प्रदक्तिणा करते है! - न कि 
'प्रदक्तिणापूबक नमस्कार करते थे!। और “वहिस्तत:” 
का अथ है उसके बाहर | उसके किसके ? समबसरण 
के नही बल्कि उस श्रीमए्डपके बाहर जिसे पृववर्ती 
छोक 'मे अन्तः पदके द्वारा उल्लेखित किया हैं, जहाँ 
भगवानकी गन्धकुटी होती है. और जहाँ चक्रपीठपर 
चढ़कर उत्तम भक्तजन भगवानकी तीन वार ग्रदक्षिणा 
करते है, अपना शक्ति तथा बिभवके अनुरूप यशथेष्ट 
पूजा करते हैं, बन्दना करत है और फिर हाथ जोड़ 
हुए अपना-अपनी साोपानास उतर कर आनन्दके साथ 
यथा म्थान बैठते है। और जिसका वन आगेके 
निरून पद्मोंमि दिया हैं।--- 
ज्षत्रचामर भृड्गाग्वहाथ जयाजिरे । 
आप्रेग्नुगता' क्रस्वा विशन्त्यर्जालमीख्ररा: ॥१७७॥ 
प्रबिश्य विधिवद्धक्तया प्रणाम्य मणिमौलय' । 
चक्रपीठझ समारदय परिर्यानत त्रिरीश्वर्म ॥१७०९॥ 
पुजयन्तों यथाकाम स्वर्शाक्तव्रभवाचने । 
सुरापसुरनरेन्द्रादा नामादिश (?) नर्मान्‍्त च ॥१७६॥ 
ततोडवतीय सोपाने स्वे' में स्वाश्नलिमोलय., । 
रोमाव्वव्यक्तह पॉस्त यथास्थान समास्ते ॥१७७॥ 
--हरिवशपुराण सग ४७ 
इन पद्मेकि साथम आदिपुरागके निम्न पद्मेको 
भी ध्यान रखना चाहिय, जिनमे भरतचक्रवर्तीके 
समवसरणास्थित श्रीमग्डप-प्रधेश आदिका वशन 
है और जिनपरसे सक्तेपम यह जाना जाता है कि 
सानस्तम्भोंकों आदि लेकर समवसरणकी कितनी 
भूसि और कितनी रचनाओको उल्लड्बनन करनेके 
बाद अन्त:प्रवशकी नौबत आती हैं, और इस लिये 
अन्त:प्रवेशका आशय श्रीमण्डप-प्रवेशसे है, जहाँ 
पक्रपीठादिके साथ गन्धकुटी होती है, न कि सम- 
बसरख-प्रवेशस:-- 
परीत्य पूजयन्मानस्तम्भानत्यैत्तत: परम । 
१ प्रादक्षिय्येन वन्दित्मा मानस्तम्ममनादितः । 
उत्तमाः प्रविशनन्‍्त्यन्तरुत्तमाहितभक्तयः ॥ १७२ | 


खाता लतावनं साल वनानां च चतुष्टयम ॥१४८|॥ 
द्वितीयसालमुत्कम्य ध्वजान्कल्पद्रमावलिम्‌ । 
स्तृपान्प्रासाद मालां च पश्यन विस्मयमाप सः ॥१७॥ 
ततो दौबारिकेदेंबै: सम्ध्रार्म्याद्ध: प्रवेशित: । 
श्रीमण्डपस्य बैदग्धी साउपश्यत्म्वगजित्वरीम ॥९६॥ 
ततः प्रदक्षिणीकुवेन्धमंचक्रचतुष्टयम । 
लक्ष्मीवान्पूजयामास प्राप्य प्रथमपीठिकाम ॥१५०॥ 
तता ट्वितीयपीठस्थान विभोरष्टी महाध्वजान्‌ । 
सो5चयामास सम्धीत' पुनैगन्धादिवस्तुमि: ॥२०॥ 
मध्य गन्धकुटीड्धड्धि परार्ध्य हरिविष्टरे । 
उद्याचलमृधम्थमिवार्क जिनमैच््यत ॥२१॥ 
--आदिपुराणु पे २४७ 
इन सब प्रमाणोंकी रोशनीस 'बहिस्तत” पदोका 
वाच्य श्रीमण्डपका बाह्य प्रदेश ही हो सकता है-- 
समवमरगाका बाह्य प्रदेश नहीं. जो कि पूर्वाउ्पर 
कथनोके बिकद्ध पड़ता हैं। ओर इस लिये प० गज़ा- 
घरलालजीन *>स्व पद्मम प्रयुक्त हुए “अन्त ' पढका 
अर्थ “समवसगगामे” और १उध्वे पद्म प्रयुक्त 
पहिम्तत ! पदोका अथ 'समवसरगाके बाहर! करके 
भारी भुल की हैं| अध्यापकरजीन विवेकसे काम न 
लेकर अन्धानुसग्ण॒के रूपम उसे अपनाया हैं और 
इसलिये वे भी उस भूलके शिकार हुए है । उन्हें अब 
समझ लेना चाहिये कि हरिविशपुराणका जो पद्म 
उन्हेंनि प्रमाणम उपस्थित किया है बह समवसरणमे 
शुद्रादिकोंके जानका निपेधक नहीं है बल्कि उनके 
जानेका स्पष्ट सचक हैं, क्योकि बह उनके लिय सम- 
वसरणाम श्रीमण्डपर्के बाहर प्रदक्षिणा - बिधिका 
विधायक हैं। साथ ही यह भी समभ लेना चाहिये 
कि 'शुद्राः पदके साथम जो “विकुर्बाणा:' विशेषण 
लगा हुआ है वह उन शुद्रोके असन शुद्ध होनेका 
सूचक हैं जो खोटे अथवा नीचकमे किया करते 
है, और इसलिये सतशूद्वोंसे इस प्रदक्षिणा-विधिका 
सम्बन्ध नही हँ--वे अपनी रूचि तथा भक्तिके 
अनुरूप श्रीमण्डपके भीतर जाकर गन्धकुटीके पाससे 
भी प्रद्तिणा कर सकते हैं | प्रदक्तिणाके सम- 
बसरणम दो ही प्रधान साग नियत होते हैं-- 
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एक गन्धकुटीके पास चक्रपीठकी भूमिपर और दूसरा 
श्रीमण्डपके बाह्य प्रदशपर । हरिवशपुराणके उक्त 
श्लोकम श्रीमण्डपके बाह्य प्रदेशपर प्रदक्तिणा करने 
बालोंफा ही उल्लख है और उनमे प्राय वे लाग 
शामिल है जो पाप करनेके आदी है--आदतन 
(स्वमावन") पाप किया करते है, खाटे या नीच कम 
करने वाले अमन शुद्र है, धृतताके कायमे निपुण 
(महाधृत) हैं, अड्डहीन अथवा इन्द्रियहीन है और 
पागल हैं अथवा जिनका दिमाग चला हुआ है। 
ओर इस लिये समबसरगाम प्रबंश न करन बालोके 
साथ उसका काई सम्बन्ध नहीं हैं । 

छठ, अध्यापकजीन व्याकरणाचायजीके सामने 
उक्त कोक ओर उसके उक्त अथका रखकर उनसे जा 
यह अनुराध क्रिया हैं कि “आप अन्य इतिहासिक 
प्रन्थों (आदिपुराण-उत्तर पुराण/के प्रमःणा द्वारा इसके 
अधिरुद्ध सिद्ध कर के दिग्बलाव और परम्परम विराध 
होनका भी ध्यान अवश्य रक्‍ख” बह बडा है 
विचित्र और बतुका मालूम हाता है ' जब अध्यापक 
जी व्याकर गाचायजीक कथनका आगमाषरुद्ध लिद्ध 
करनक लिय उनके समक्ष एक आगम-वाक्य ओर 
इसका अथ प्रमागाम रख रहे हैं तब उन्हीस उसके 
अविरुद्ध सिद्ध कर नके लिय कहना और फिर अवबि- 
रोधम भी विरोधकी शक करना कारी हिमाकतके 
सिवाय ओर क्या हा सकता है ” और व्याकर णा- 
चायजी भी अपन विरूद्ध उनके अनुरोाधकों माननक 
लिय कब तेयार हा सकते हैं ? ज्ञान पडता हैं 
अध्यापकर्जोी लिखना तो कुछ चाहत थ आर लिम्ध 
गये कुद्ध और ही है, और यह आपकी म्वॉलित 
भापा तथा असावधान लेखनीका एक स्लास नमृना 
हैं जिसके बल-बूतेपर आप सुधारकॉका लिखित 
शाखाथंका चैत्ज देन बैठे हैं 

सातवे, शूह्रोका समबसरणम जाना जब अध्याप- 
कर्जीक उपस्थित किये हुए हरि वशपुरागके प्रसाणस ही 
सिद्ध है तब वे लाग बहाँ जाकर भगवानकी पृजञा- 
बन्दनाओे अनन्तर उनकी दिव्य बागीका भी सुनते 
है, जो सारे समबसर राम व्याप्त होती है, और उसके 
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फलस्वरूप श्रावकके ब्रनोंको भी ग्रहण करते है, जिन 
के प्रहणका पशुओंकों भी अधिकार है, यद्द स्वतः 
सिद्ध दो जाता है। फिर आदिपुराण-उत्तर पुराणके 
शआ्राधारपर उसको अलगसे सिद्ध करनेकी जरूरत 
भी क्‍या रह जाती हैं ? कुछ भी नहीं ! 


इसके सिवाय, किसी कथनका किसी प्रन्थम 
यदि बिधि तथा प्रतिपंध नहीं होता तो बह कथन 
उस ग्रन्थके विरुद्ध नही कहा जाता। इस बानतकों 
आचाय बीरसनन घवलाक क्षन्रानुयोभ-द्धारम निम्न 
बाक्य-द्वारा व्यक्त किया हैं-- 


“ण च मत्तरज्जुबाहलल करणाणिशआगसुत्त- 
विरूुद, तत्थ विधिप्पडिसंधाभावादों /”  (प्रु० २२) 


अर्थातू-लोककी उत्तरदक्तिण सवंत्रसातराजु 
मोटाइका जो कथन हैं बह 'करणानुयागसत्र'क 
विरूद्ध नहीं है, क्‍योंकि उस सूत्रम उसका यह 
विधान नहीं हैं ता प्रतिपंध भी नहीं हैं 


शुद्राका समवस०णम जाना, पुजाबन्दन करना 
आर श्राबकक ब्रताका प्रहण करना इन तीनों बातो- 
का जब आदिपुराण तथा उत्तरपुराणम स्पष्टरूपसे 
काई विधान श्थवा प्रतिपेघ नहीं हैं. सच्च इनके 
कथनका आदिपुराण तथा उत्तरपुर/णके विरुद्ध नही 
कहा जा नकता । बैस भी इन तीनों बाताका कथन 
आदिपुराणादिकी रीति, नीति और पद्धतिक विरूद्ध 
नहीं हा सकता, क्योंकि आदिपुराणम मनुष्याकी 
बस्तुत: एक ही जांति मानी है, उसीक वृन्ति- 
(अआज!बिका)भदस आाह्मगादिक चार मंद बतनाय॑ 
हैं', जा वाम्तविक नहीं है | उत्तरपुराणम भी साफ 
कहा है. कि इन आद्यणादि बर्णो-जातियोका आकृति 
आदिके भदका लिये हुए काई शाश्षत लक्षण भी 
गा-अश्वादि जातियोंकी तरह मनुप्य शगारम नहीं 
पाया जाता, श्रत्युत इसके शृद्रादिक यागस ज्ाद्यणी 
आदिकम गभाधानका प्रवृत्ति देग्यी जाती हैं, जा 


१ मनुप्यजानरेड्ैव जातिकर्मादयोद्धबा | 


बुक्तिनेदा हि तद्ढ दाच्र्विष्यमिहाश्नुते ॥ 35 ४४॥ 
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वास्तविक जाति मेदके विरुद्ध हैं ' । इसके सिवाय, 
आदिपुराणमें दूषित हुए कुलोंकी शुद्धि और अन- 
क्षरम्नेच्छों तकको कुलशुद्धिआदिके द्वारा अपनेमे 
मिला लेनेकी स्पष्ट आज्ञाएँ भा पाई जाती है' | एस 
उदार उपदेशोंकी मौजूदगीम शुूद्रोंके समबसर णमे 
जाने आदिको किसी तरह भी आदिपुराण तथा 
उत्तरपुराणके विरुद्ध नहीं कहा जा सकता । 
बिरुद्ध न होनकी हालतम उनका “अविरुद्ध/ होना 
सिद्ध हैं, जिसे सिद्ध करनके लिये अध्यापकज। १८०) 
रू०के पाग्तिपिककी घोषणा कर रहे है ओर इन 
रुपयोंको बाबू गजकृष्ण प्रेमचन्दजी दग्यागशञ्न 
कोठी न॑० २३ देहलीके पास जमा बतलाते हैं । 
चैलेश लेखम मेरी 'जनपूजाधिकामीमांसा' 
पुस्तकका एक अंश उद्धत किया गया हैं, जा निम्न 
प्रकार हें-- | 
“श्रीजनसेनाच!यकत हरिबंशपुराण (संग २) 
में, मद्दाबोर स्वामीके ससवसरणाका बणन करते हुए 
लिम्बा हैं--समवसरणम जब श्रीमहाबीर स्वामीन 
मुनिघमे और श्रायक्धमेका उपदेश दिया तो उसको 
सुनकर बहुतसे जआाक्षण, क्षत्रिय और वैश्य लोग मुनि 
दागय ओर चार्रो बणेंके म्वी-पुरुषनि अर्थात 
ब्राद्षण, लेज्िय, वैश्य और शूट्रॉन श्रावकर्क बारह 
ब्रन धारण किये । इतना ही नहीं किन्तु उनकी पवित्र- 
बाणीका यहाँ तक प्रभाव पडा कि कुछ तियश्वान 
भी श्राबकके पब्रत धारण किये। इसस, पूजा-वन्दना 
१ बगाकुत्या दि भ्रदाना देहे5म्म्न्न से दशनात | 
आद्ागयादिय. शूद्रायेेभाधान-प्रवतनात ॥ 
नाम्ति जांतकृतों मेदा मनायागा गवाएश्बवत । 
आाकूतिग्रदश। तत्मादन्यथा पारकलपने ॥ उ. पृ. गुग्ण भद्र 
२ "कुताशत्कारणायस्य वृल भम्पाप्तरप्रणम । 
सांडाप ग॒ नादिसम्तत्या शाभयेत्स्व यदा कुलम ॥४० श्६८ 
तदा इध्योपनयाहत्व पुत्र पोजादि-मन्ततों । 
ने निषिद्ध हु दीक्षा कूल्त चटत्य पवजा: |--६६६॥ 
“स्देशइनक्षरम्ल>्छान्‌ प्रजा गावा वभायिन- । 
कुूलशुड्ि प्रदानाय स्वसत्वुयादुपत्र मे. || ४२ * 5६ ॥ 
- अआादपगणु, जिनसनः | 


और धर्मश्रवणके लिये शूद्रोंका समबसग्णमे जाना 
प्रगट है ।” 

इस अंशको 'समोशरण” जैसे कुछ शब्द-परि- 
बतनके साथ उद्धत करनेके बाद अध्यापकर्जी लिखते 
है- “इस लेखकों आप खसकृत हरिवशपुराणके 
प्रमाणों द्वारा सत्य सिद्ध करके दिखलावे। आपको 
इसकी अ्मलियत म्वय मालूम हो जावेगी ।” 

मेरी जिनपूजाधिकारमीमांसा पुस्तक आजस 
कोई ३४ बे पहले अग्रल सम १९१६४म प्रकाशित 
हुई थी। उस वक्त तक जिनमसेनाचारयेके हरिवंश- 
पुराणाकी प० दोलतरामजी कंत भाषा बचानका ही 
लाहौरसे (सव *९१८में) प्रकाशम आई थी और वह 
अपन सामन थी | उसमे लिखा था--- 

“जम समय जिनराजन व्याख्यान किया उस 
समय समवमगशम सुर-असुर नगर तिग्यद्ध सभी 
थे, सो सबके समीप सवक्षन मुनिधसेका व्याख्यान 
किया, सो मुनि होनको समर्थ जो मनुप्य तिनमे 
केइक नर ससारसे भयभीत परिग्रहका त्याग कर 
मुनि भय शुद्ध हैं जानि कहिये मात्पक्ष कुल कहिये 
पितृपक्ष जिनके ऐसे ब्राह्मण क्षत्रिय वैश्य मैकड़ा 
साधु भये ॥ १३१, १६२॥ . और केएक मनुष्य 
चारो ही बरशोके पढ्ना अगुश्नत तीन गुगान्नत चार 
शिक्षा त्रत घार श्रावक भ्ये। और चारो वर्णकी 
कइएक स्त्री श्रावका भई ॥१४७।॥ और सिहादिक 
तियंच बहुत आवबके श्रत थारते भय, यवाशक्ति 
नमबिपे तिप्ले १३५” 

इस कथनकों लेकर ही मैन जिनपृ जाधिकार- 
मीमांसाके उक्त लेखाशका स्ष्टि की थी | पाठक 
देग्वेगें, कि इस कथनके आशयके विरुद्ध उसमे कुछ 
भी नहीं हैं । परन्तु अध्यापकजी इस कथनकों शायद 
मुलप्रन्थके विरुद्ध समभत है और इसी लिये संस्कृत 
हरिवंशपुराणपरस इसे सत्य सिद्ध करनेके लिय 
कहते है। उसमे भी उनका आशय प्राय: उतने ही 
अशसे जान पड़ता हैं जो शूहोके समवसरग्मे 
उपस्धित होकर शज्रत ग्रहण सम्बन्ध रस्ता है ओर 
इसके प्रकृत चलज-लेस्वका बिपय हैं। अत वर्सीपर 
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यहाँ विचार किया जाता है और यह देखा जाता है 
कि क्या पंडित दौलतरामजोका वह कथन मृलके 
आशयके विरुद्ध है । श्रावकीय ब्रतोंके प्रहणका उल्लेख 
करने वाला मृत्रका वह वाक्य इस प्रकार हैं -- 
पचधाउशणुबत्त केचित अजिविधं च गुणत्रनम । 
शिक्ञाब्रत चतुर्भेद तत्र स्री-पुरुषा दघु' ॥१३४॥ 
इसका सामान्य शब्दा्थ ता इतना ही है कि 
भसमवसरण-म्थित कुछ म्वीपुरुषोन पंच प्रकार अर 
ब्रत तीन प्रकार गुणत्रत और चार प्रकार शिक्षात्रत 
ग्रहरा किये। परन्तु 'विशषाथंकी हृष्टिस' उन ख््रीपुरुषों 
को चारों वर्णोके बतलाया गया हैं: क्योंकि किसी भी 
बणुके म्यी-पुरुषोंके लिये समवसरणाम जाने आर 
ब्रतोंक ग्रहरय करनका कही कोड प्रलिबन्ध नहीं है । 
इसक सिवाय, ग्रन्थके पूर्वाउपर कथनोंस भी इसकी 
पुष्टि होती है. और बही अथ्थ सममीचीन होता हैं जो 
पुर्वापपर कथनोंकी ध्यानमे रखकर अबिरोध रूपसे 
किया जाता हैं । समवसरणशामे असन शुद्र भी जाते हैं 
यह हस श्रीमएडपस बाहर उनके श्र्दक्षिया-विघायक 
बाक्यके विवचनपर से ऊपर जान चुके है | यहाँ पृर्वाउ- 
पर कथनोंके दा नमृन ओर नीचे दिये जाते हैं -- 
(क) समवसरणणाकर श्रीमएडपसं बलयाकार काप्ठ- 
काके रूपमे जो बारह सभा-स्थान होते है उनमेस 
मनुप्योके लिये केबल तीन स्थान नियन होतत ह-- 
पहला गण॒धरादि मुनियोंके लिये, तीसरा आयिकाओआ 
के लिये और /?वाँ शप सब मनुप्याक लिये। इस 
४/वे कोठेका बर्णन करते हुए हग्विशपुराणके दूसरे 
सगमे लिखा हैं-- 
सपुत्र-बनिताइनक-विद्याधर-पुरस्सरा । 
नस्यपीदन मानुषा नाना-माषा-वेष-रूचइ्तत: ।|८६॥| 
अर्थात--१०व काटेक अन्तर पुत्र और बनि- 
ताओ-सहित अनक बिद्याघरोका आगे करके मनुष्य 
बैठ, जा कि (प्रान्तादिक अदोस) नाता भाषाओंके 
बालन बाले, नाना वेषोंकों धारणा करन बाले श्रीर 
नाना बर्णो बाल थे ।” 
इसमे किसी भी बरण अथवा जाति-बिशेषके 
मानबोके लिये (*ब कोठेका ग्ज्ञिब नहीं किया गया 


है बल्कि 'मानुषा:! जैसे सामान्य पदका प्रयोग कर के और 
उसके विशेषणको “नाना!” पदसे विभूषित करके सब 
के लिये उस खुला रक्‍खा गया है । साथम “विद्याधर- 
पुरम्सरा:' विशेषण लगाकर यह भी स्पष्ट कर दिया है 
कि उस काठेमे बिद्याधर ओर भूमिगाघरी दोनों 
प्रकारके मनुष्य एक साथ बैठते हैं। विद्याधरका 
अनेक! विशषण उनके श्यनक प्रकारोंका द्योतक हैं 
बनमे मातद्गभ (चाण्डाल) जातियंकि भी बिद्याघर ह्वोत 
है और इस लिये उन सबका भी उसके द्वारा समा- 
बश सममना चाहिए | 

(स्व) ५८वे सगके तीसरे पद्मम भगवान नेमिनाथ 
की वाणीको “चतुचर्णाश्रमाश्रया” विशेषण दिया गया 
है, जिसका यह म्पष्ट आशय है कि समवसरगशाम 
भगवानकी जो बाणा प्रवरतित हुई बह चारों बणों 
ओर चार्गों आश्रमोंका आश्रय लिये हुए थी--अर्थात 
चारों बर्णों ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र और चार 
आश्रमों श्रह्मचारी, गृहस्थ, वानप्रस्थ, सन्यम्तको 
लच्ष्यम रखकर प्रवतित हुई थी। और इसलिये बड़ 
समवसरगणाम चारों वर्णों तथा चारों आश्रमाक 
प्राशियाकी उपस्थितिका ओर उनके उसे सुनने तथा 
प्रहण कर नेक श्रांधकारका सूचित करती है | 

णसा दहालनम १० दोलतरामजीन अपनी भापा 
बचनिकाम 'स्त्रीपुरुष::' पदका अथ जो “चारों बणके 
ख्रीपुरप' सुकाया है वह ने ता असत्य हैं और न 
मूलअन्थक बिरुद्ध है | तदनुसार जिनपूजाधिकार मी- 
मांसावी। वक्त पंक्षियोंम मैने जा कुछ लिखा हैं बह 
भी न असत्य है और न ग्रन्थकारके आशयके विरुद्ध 
हैं। और इसलिय धअध्य।पकजीन कार शब्दछुतलका 
आश्रय लेकर जा कुछ कहा हैं. वष्द बुद्धि और विवेक 
से काम न लेकर ही कहा जा सकता हैं। शायद 
अध्यापकजी शुूद्राम म्वी-पुरुपोका हाना ही न मानते 
हां और न उन्हें मनुष्य ही जानते हों, और इसास 
मानुषा: तथा 'स्वी-पुरुषा पर्दोका उन्हें बाच्य ही न 
सममभले हों |! 

यहापर में इतना और भी बतला देना चाहता 
हैं कि मिल हरिबिंशपुराणक कुछ शब्दोंका गक्षस 


श्ज्प 


आश्रय लेकर अध्यापकजी शुूद्रों तथा दस्साओंको 
जिनपूजाके अधिकारसे बब्चित करना चाहते हैं उसके 
“६व सगगमें बसुदेवकी मदनवेगा-सह्दत 'सिद्धकूट- 
जिनालय' की यात्राके प्रसन्नलपर उस जिनालयम पृजा- 
बन्दनाके बाद अपन-अपने स्तम्भका आश्रय लेकर 
बैठे हुए' मातज्ञ (चाण्डाल) जातिके विद्याधरोंका जो 
परिचय कराया गया हैँ वह किसी भी ऐस आदमी 
की आँखे खालनेके लिये पर्याप्त है. जो शूट्रो तथा 
दस्साओंके अपने पूृजन-निपंधको हरिबंशपुराणके 
आधारपर प्रतिछ्ठत करना चाहता हैं| क्योंकि उस- 
परस इतना ही म्पष्ट मालूम नहीं हं।तता कि मातद्भ 
जातियोंके चाण्डाल लोग भी तब जैनमन्दिर्म जात 
ओर पूजन करते थे बल्कि यह भी मालूम होता है कि 
श्मशान-भूमिकी हड़्योंके आभूषण पहन हुए, वहाँ- 
की राख बदनस मले हुए तथा मगछालादि शआदढ़े, 
चमडेके बस्धय पष्दिन ओर चमड़ेकी मालाएँ हाथोमे 
लिये हुए भी जैंनमन्द्रिमे जा सकते थे, और न 
केवल जा ही सकते थे बल्कि अपनी शक्ति और 
भक्तिके अनुसार पूजा करनेके बाद उनके वहाँ बैठन- 
के स्थान भी नियत थे, जिससे उनका जैनमन्दिरस 
जान आदिका आर भी नियत अधिकार पाया 
ज्ञाता है “। 

१ कृत्वा जिनमद्द खटा: प्रवन्य प्रतिमायद्रम । 
तख्थुः स्तम्मानुपाश्रित्य बहुवेषा यथायथम ॥ ३ ॥ 

२ देवी, कठाक ६४ से २३ तथा 'विवाहक्षत्रप्रकाश' प्रृष्ठ 
३१ मे ३५ | यहां उन दसमस दा छोक नमृनेक तारपर 
इस प्रकार हैं-- 

श्मशानाउंस्थ कृतात्त सा भस्मरसु पिधूससः | 
श्मशान-नलयास्तवेत श्मशान स्तम्ममा।श्रता' ॥१६॥ 
ऋण उजिनघरास्लखेत कृष्णचर्माम्धर स्तरजः | 
कानील स्तम्मप्येत्य स्थिता: काल श्व पाकिन; ॥१८॥ 

३ यहाँपर इस उल्लेग्बयरस किसीको यह समझनेकी मूल न 
करनी चाढ्षिए कि लेखक आजकल व॑मान जैनमन्दिरां 
मे भी ऐस अवधित वषस जानेकी थव्नत्ति चलाना 
चाइता है | 

डइ आीमनमनाचार्यने ६थी शताब्द्रीके वातावरगुके अनुसार 


अनेकान्त 
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मेरे उक्त लेखांश श्रोर उसपर अपने वक्तव्यके 
अनन्तर अध्यापकजीन मद्ावीरस्वामीके समवसग णु- 
बणुनसे सम्बंध रखने वाला धर्मसग्रहश्मावकाचारका 
एक ऋ्ोोक निम्न प्रकार अथैसहित दिया हैं-- 

“ममिथ्यारृष्टिरभव्योप्यसंज्ञी कोईषप न विद्यते | 
यश्वानध्यवसाया्डाप य' संदिग्धा विपयय: ॥१३१६॥ 
अर्थात्‌ू-श्रीजनदेवके समाशरणम मिथ्याहर्टि- 
अभव्य - असज्ञी - अनध्यवसायी - सशयज्ञानी तथा 
मिथ्यात्वी जीब नही रहत है ।” 

इस ऋ्ोक और उसके गलत धअथको उपस्थित 
करके अध्यापकर्जा बड़ी ध्रृष्टता और गर्वाक्तिक साथ 
लिखत हे-- 

“बाबू जुगलकिशार जीके निराधार लखको और 
घर्मसग्रहश्नावकाचा र के प्रमाण सहित लेखकां आप 
मिलान कर--पता लग जायगा कि वास्तबम आगम- 
के विरुद्ध जैन जनताका धोखा कोन देता हैं १” 

मेरा जिनपुजाधिकारमीमासा वाला उक्त लेख 
निराघार नही है यह सब बात पाठक ऊपर देख चुके 
है, अब देखना यह है कि श्रध्यापकजीके द्वारा पम्तुत 
घर्सग्रहश्रावकाचा रका लग कौनसे प्रमाए.का साथम 
लिये हुए हैं और उन दोनाके साथ आप मेरे 
लग्बकी किस बातका सिल्लान कराकर आगमरविरुद्ध 
कथन और घाखादही जसा नतीजा निकालना चाहत 
है? धमसग्रहश्रावकाचारके उक्त क्लोकक साथ अनु- 
वादको छोड़कर दूसरा कोई प्रमाण-वाक्य नहीं है । 
मालूम होता हैं अध्यापकजीन अनुबादकों ही दुसरा 
प्रमाण समझ लिया हैं, जो मृलके अनुरूप भी नहीं 
है और न मर उक्त लखक साथ दोनाका कोइ सम्बंध 
ही है.। मर लग्वम चारा वर्णकि मनुष्याक समवसरण 
में जाने और ब्रत ग्रहण करनकी बात कही गई हँ, 
जब कि धमंसप्रहश्नावकाचारके उक्त श्लोक ओर अनु- 

भी ऐसे लागांका जेनमन्दिर्मे जाना आाद आपात्तके 
याग्य नहंं। ठहराया ओर न उससे मन्दिरके अथ्विन्र हां 
जानका ही सूचित किया | इसस क्या यह न समझ लिया 
ज्ञाय कि उन्होंने एसी प्रब्॒त्तका अमिनन्दन किया है 
अधवा उस तव्ररा नही समा ? 


किरण ५ ] 


समवसरणमें शुद्रोंका प्रवेश 
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वादम उसके विरुद्ध कुछ भी नहीं है | कया अध्यापक 
जी शुद्रॉंकी स्ेथा भिध्यादृष्टि, अभव्य, अमंज्ञी 
(मनरहित) अनध्यवसायी, संशयज्ञानी तथा विपरीत 
(या अपने अर्थके अनुरूप “मिथ्यात्वी)) ही समभते है 
ओर इसीस उनका समवसरणाम जाना निषिद्ध 
मानते है ? यदि ऐसा है तो आपके इस आगम- 
ज्ञान ओर प्रत्यक्षज्ञानपर राना आता हैं; क्यांकि 
आगमस भश्रथवा प्रत्यक्षसे इसकी कोई उपलब्धि नहीं 
होती--शुद्र लोग इनमेसे किसी एक भी कोटिसे 
सर्वंधा स्थित नहीं देखे जाते । ओर यदि ऐसा नही 
है अर्थात्‌ अ्रध्यापकजी यह समभते है कि शूद्र लाग 
सम्यग्ट्रष्टि, भव्य, सज्ञी, अध्यवसायी, असशयज्ञानी 
आर अजिपरीत (अमिभ्यात्वी) भी हात है तो फिर 
वक्त रोक और उसके अथका उपस्थित करनेस क्‍या 
नतीजा ? बह उत्तका कोांगा चित्तश्रम अथवा पागल- 
पन नहीं ता और क्‍या हैं. ? क्योंकि उससे शूद्रोके 
समवसरगाम जानका तब कोई निपध सिद्ध नहीं 
होता । खेद है कि अध्यापकर्जी अपन बुद्धि्यवसायके 
इसी बल्न-बुतपर दूसरोंका आगमके विरूद्ध कथन 
करन वाल और जनताका घाखा देन बाल तक 
लिखनकी ध्रृष्ठता करन बैठ है !! 


अब में यह बतला देना चाहता हूँ कि अध्यापक 
जीका वक्त ऋाकपरस यह समभ लेना कि सम- 
बसरगाम मिश्यादृष्रि नथा सशयज्ञानी जीव नहीं 
होते कोरा श्रम हैं--उसी प्रकारका श्रम है जिसके 
अनुसार वे 'विपयंय! पदका अथ “मिथ्यात्वी” करके 
मिव्याहरष्टीर ओर 'मिथ्यात्वी' शब्दीक अथम अन्तर 
उपस्थित कर रह हं-- और बह उनके आगमन्नानके 
दिवालियेपनका भी सूचित करता है । क्यांकि आंगम 
में कही भी एसा विधान नहीं हैं जिसके अनुसार 
सभा मिध्यादइष्टियों तथा सशय्ज्ञानियोका सम- 
बसरगाम जाना वजित ठहराया गया होा। बल्कि 
जगह-जगहपर समवसरशराम भगवानक उपदेशक 
अनन्तर लागोंके सम्यकत्व-्ग्रहगा८ अथवा उनके 
सशयाके उच्छेद होनेकी बाल कही गड़ है और जो 
इस बानक॑। स्पष्ट सचक है कि बे लाग उससे पहले 


मिथ्यारष्ठि थे अ्रथवा उन्हें किसी विषयमे सन्देदह था। 
दूर जानेकी भी जरूरत नहीं, अध्यापकजीके सान्‍्य 
ग्रन्थ धममसंप्रहआावकाचारकों ही लीजिये, उसके 
निम्न पद्यमे जिनेन्द्रसे अपनी अपनी शह्लाक पूछने 
ओर उनकी बाणीकों सुनकर सन्देहद-रहित होनेकी 
बात कही गई है-- 
निजनिज-हृदयाकूत॑ प्रच्छल्ति जिनं नराउसरा मनसा | 
श्रुत्वाउनच्र बाणी बुध्यन्त स्थुविसन्देहा' ॥३-४४॥ 
हरिवंशपुराणक ५प्वे सगमें कहा है कि नेमि- 
नाथकी बाणीको सुनकर कितने ही जीव सम्यरद शन- 
को प्राप्त हुए, जिससे प्रगट होता हैं कि वे पहले 
सम्यग्दशनसे रहित मिश्याहृष्टि थे । यथा:-- 
ते सम्यर्दशन केंचित्सयमासयमं परे । 
संयम केचिदायाता: ससाराबासभीरव: |।३२८७॥ 
भगवान आदिनाथके समबसरगशाम मरीचि 
मिश्यादष्टिक रूपम ही गया, जिनवाणीकों सुनकर 
उसका मिथ्यात्य नही छूटा, श्रीर सब मिथ्या तप- 
स्वियाकी श्रद्धा बदल गई और बे सम्यक्‌ तपमे स्थित 
होगये परन्तु मरीचिकी श्रद्धा नही बदली ओऔर इस 
लिये अकेला बही प्रतिबाधकों प्राप्त नहीं हुआ; जैसा 
कि जिनसेनाचारयेके 'आदिपुराण और पुष्दन्त-कृत 
हापुराणके निम्न वाक्योंस प्रकट हँ-- 
“मरीचि-वर्ज्या: सर्वप तापसास्तपसि स्थिता:।”? 
आदिपुराण २४-८२ 
“दसगाममोहणीय-पडिरुद्धउ एक्क मरीइ गेय पडिबुद्धउ” 
>महापुराण, संधि १९ 
वास्तव वे ही मिश्याटरष्टि समवसरशम नहीं 
जा पाते हैं जो अभव्य हाते हें--भव्य मिथ्याहश्ठ 
तो अमंख्याते जाते हैं और उनमेस अधिकांश 
सम्यस्टप्ट होकर निकलते हैं-झआओर इस लिये 
'मिथ्याह्रट्टि” तथा अभव्याप्रपि! पदाका एक साथ 
अथ किया जाना चाहिये, वे तीना मिल्लनकर एक 
अथके बाचक है और वह अ्रथ हैं- -'बह मिथ्यार्हष्ट 
जो अभव्य भी है! । धर्मसग्रहभ्रा८के उक्त ऋोकका 
मृलख्रात निलोयपण्णन्तीकी निम्न गाथा है, जिसमे 


श्८घ० 


अनकान्त 


[ ब्ष ९ 





'मिच्छादिद्रअ्रभव्बा! एक पद है और एक ही 
प्रकारके व्यक्तियोंका बाचक है-- 

मिच्छाइट्रिअभव्या तेसुमसण्णी ण॒ होंति कआई | 

तह य अणज्मबसाया संदिद्धा विविहविवरीदा || 

४०९३२ || 

इसी तरह “सदिग्ध/ पद भी सशयक्ञानीका 

बाचक नहीं हँ--सशयज्ञानी तो असंख्याते सम- 


बसरणमे जाते हैं और अधिकांश अपनी अपनी - 


शब्वाओोंका निरसन करके बाहर श्राते दै--बल्कि 
उन मुश्तभा प्राणियोंका वाचक है जो बाह्मवेषादिके 
कारण अपन विषयम शहूनीय होते है अथवा कपट- 
बषादिके कारण दूसरोंके लिये भयद्कुर (त4॥ए8८ा- 
००५, 77.9) हुआ करते है। ऐसे प्राणी भी सम- 
बसर ण-सभाके किसी कोठेम विद्यमान नहीं होते है । 

तीसरे नम्बरपर अ्रध्यापकजीन सम्पादक जैेन- 
मित्रजीका एक वाक्य निम्न प्रकारसे उद्धृत किया है-- 

“समाशरणम मानवमान्रके लिये जानेका पूण 
अधिकार हैं चाह बह किसी भी बंका श्र्थात जाति 
का चाण्ड़ाल ही क्यों न हो ।” 

इसपर टीका करते हुए अध्यापकजीने केवल 
इतना ही लिखा है--“सम्पादक जैनमित्रजी अ्रपनस 
बिरुद्ध बिचारबालको पॉगाप-थी बतलाते है । और 
अपने लेख द्वारा समोशरणम चाण्डालका भी प्रवेश 
करते हैं| बलिहारी आपकी बुद्धिकी ।” 

इससे सम्पादक जैनमित्रजी बहुत सस्ते छूट 
गये हैं | नि'सन्देह उन्होंने बडा गज्षब किया जो 
अध्यापकर्जी जैसे विरुद्ध लिचारबालोॉको 'पॉगापन्थी! 
बतला दिया | परन्तु अपन रामकी रायमे अध्यापक 
जीन उससे भी कहीं ज्यादा राज़ब किया हैं जो सम- 
बसरणुम चाण्डालका भी प्रवश करान बालेकी 
बुद्धिपर 'बलिहारी' कह दिया '! क्योंकि पद्मपुराणके 
कती श्रीरविषेणायेन श्रती चाण्डालकों भी ब्राह्मण 
बनलाया है- दूसरें सतशुट्रादिकोर्की ते। बात ही क्‍या 


है. ?-७-ओऔर स्वयं ही नहीं बतलाया बल्कि' देवॉने-- 
अहन्तों तथा गरशधरोंने--बतलाया है ऐसा स्पष्ट 
निर्देश किया है-- 

“ब्रतस्थमपि चाण्डालं त देवा ब्राह्मण विदु:।” ४ १-२०३ 


ऐसी हालतमे उन चाण्डालॉको समवसरणमे 
जानसे कौन रोक सकता है ? ब्राह्मण हानस उनका 
दर्जा तो शुद्रोंस भी ऊँचा हागया ' 

ओर स्वामी समन्तभद्रन तो रज्नकरण्डभ्राबका- 
चार (पद्म २८) में अन्नता चाण्डालका भी सम्यग्द शन- 
से सम्पन्न हानपर देव! कह दिया है ओर उन्हंंनि 
भी स्वय नहीं कह। बल्कि देवान वैसा कहा है ऐसा 
'डबा देव विदु:” इन शब्दोंक द्वारा स्पष्ट निर्देश किया 
है । तब उस देव चाण्डालकों समवसरणाम जानसे 
कौन रोक सकता है, जिसे मानव हानके श्रतिरिक्त 
देवका भी दजजा मिल गया ? 

इसके सिवाय, स्लन्छु दशाम उत्पन्न हुए म्लच्छ 
मनुष्य भी सकल संयम (महू।ब्रत) धारण करके जैन- 
मुनि हा सकत है एसा श्रीवीरसन।चार्यन जयघबला 
टीकाम ओर अ्रीनमिचन्द्राचाय (द्वितीय) न लब्धिसार 
गाधा १९३की टीकाम व्यक्त किया द्वे' | तब उन 
मुनियाका समवसरणम जानसे कोन रोक सकता है ? 
व तो गन्धकुटीके पासके सबसे प्रधान गशाधर-मुनि- 
कोरठेम बेठेगे, चनके लिये दूसरा काइ स्थान ही नहीं है । 

एसी स्थितिम अध्यापक जी फिस किस आचाय- 
की बुद्धिपर 'बलिहारी' हगि ? इससे ता बेहतर यही 
है कि वे अपनी ही बुद्धिपर बलिहारी हाजाएँ ओर 
ऐसी अज्ञानतामूलक, उपहासजनक एवं आरागमविरुद्ध 
व्यथंकी प्रध्षत्तियास बाज आएँ | 
वीरमेवामन्दिर, सरसावा 


ता० २-६-१६४८ जुगलकिशार मुख्तार 





१ देखो, उक्त टीकाएँ तथा “भगवान मद्दावीर और उनका 
समय! नामक पुस्तक प्र० २६ 


बर्णीजीका हालका एक आध्यात्मिक पन्च 


बा ज७छ-स 


श्रीयुत्‌ लाला जिनेश्ररदासजी (सहारनपुर) योग्य-- 

आपका पत्र श्रीभगतजीके पास आया-- 
समाचार जानकर श्राश्वय हुआ । इतनी व्यग्रताकी 
आवश्यकता नहीं । यहाँ कोई प्रकारकी असुविधा 
नही । संसारम पुण्य-पापरक अनुकूल सर्वेसामग्रो 
स्वयमेब मिल जाती है और यह ज्ञो सामग्री है सो 
कुछ कल्याण-मार्गकी साधक नहीं, कल्याण-मागकी 
साधक तो अन्तरद्जकी निमलता हैं, जहाँ परस 
तटस्थता है । तटस्थता ही ससार-बन्धनकों पेनी 
छैनी है । न तो ससार अपना बुरा करन वाला है 
ओर न कोई महापुरुष हमारा कल्याणका जनक है ! 
हमने ध्याजतक श्रपनकों न ज्ञाना ओर न जाननेका 
प्रयत्न है, केबल परके उ्यामोहम पड़कर इस अनन्त 
मसारके पात्र बन | अतः अब इस पराधीनताको 
त्यागों, केबल अपनको बनाओ | जहाँ आत्मा केबल 
बन जावेगी, बस सर्व आपत्तियाका अन्त हो 
जावेगा। यह भावना त्यागा -जों हमसे परापकार 
द्वाता है या परस हमारा उपकार होता हँ । न तो 
कीई उपकारक ह और न अपकारक हैं । जैँस 
चिडिया जालमे फस जाती है इसीतरह हम भी 
इनके द्वारा कल्याण होगा--इस व्यःमाहस परके 
जालम फंस जाते है, नाना प्रकारकी चेष्ठटाएँ कर 
परको प्रसन्न करना चाहते है | प्रथम तो बह हसमारें 
अधीन नहीं ओर न उसका परिशणमन हमार अधीन 
हैं । थोड़ समयका कल्पना करों, उसका परिणशमन 
हमारे अनुकूल हा भी गया तब उस परिणमनसे हमे 
कया लाभ ? हमारा लाभ और अलाभ हमारे 
परिगुमनके अधोन है| अनः कल्यागाकी श्राकाक्षा हैं 
तब इन भूरिश: विकल्पजालोंका त्थागा, जिस दिन 
यह परिणमन होगा, म्वयमेब कल्याण हो जाबेगा। 
समयानुकूल जो होवे सा हान दा, फिसीके अधीन 
मल रहा | अपने श्रापको आप समझा, परकी चिन्ता 
त्यागी । और ज्ञो समय इन पत्नोके लिखनेस व्यय 


किया जाता हैं वह समय स्वात्म-चिन्तनम लगाओो, 
स्वाध्यायका यही मम है। मेरी तो यह मम्मति हैं 
जो काम करो अपना हितका अंश पहले देसों। 
यदि उसमे श्रात्महित न हो तब चाह श्रीभगवतका 
अचन हा और चाहे ससार-सम्बन्धी कार्य हो, 
करनेकी शआबश्यकता नहीं । जिस कार्य करनेसे 
आत्मलाभ न हो बह काये करना व्यर्थ है। सम्यस्टरष्टि 
भगवत-अची करता है वहाँ. उसे अशुभोपयोगकी 
निवृत्तिस शान्ति मिलती हैं | शुभोपयोगका तो 
शान्तिका बाधक ही मानता है, परन्तु क्‍या करे मोह- 
के उदयमे उसे करना पड़ता है, यह तो शुभोपयोगकी 
बात रही। जिस समय उसकी विषयादियमे श्रवरात्त 
होती है उस समय उस कायेकों बेदनाका इलाज 
समभकर करता है और जैसे कड़वी औषध पीकर 
रोगी रोगकों दूर करता है तब विचारों रोमीका 
कड़वी श्रौषधस प्रेम हैँ या रोग-निर्वुत्तिसे | एबं उस 
ज्ञानीकी दशा हैं जो चारित्र-मोहके उदयमें विषय- 
सेवन करता है । यद्यपि बहुतसे मनुप्य इस मर्मको 
न समझे, परन्तु जिनने शास्त्रका ममे जाना हैं उन्हें 
तो इस समझना काई क्रठिन नहीं | अतः आप इस 
आरकी चिन्ताका छोड़कर स्वाध्यायम सत्ग्न रहिए । 
विशेष क्‍या लिखे, हम म्वय इस जालमे आगए 
अन्यथा आपको पत्र लिखनकी ही क्या आाबश्यकता 
थी | आपके परिणमनके हम स्वामी नहीं, व्यर्थ ही 
चेष्टा कर रहे है, जा आप या करो | 
नोट- -मैंन ता अन्तगन्लसे यह निश्चय कर 
लिया जो आपकी भ्रवृत्ति हमारे अमुकूल न हुई और 
न दें और न हांगी। एवं सेरी भी यही दशा हैं जो 
आपके अनुकूल न हैं और न था और न हैंगा। 
इसी प्रकार सर्व संसारकी जानना । 
आशुबनबि 
गगशाशप्रसाद बर्णी 
(बैसशाब्वसुदि ) 


कथा-कहानी--- 


कुत्ते 


“माँ ! यह आज इन्सानोंकों क्या होगया है” ? 

“यह बावले द्ोगये हैं बेटा” ! 

“बावले” ? 

“हाँ, बाबले” । 

“क्या इन्सान भी बावले हुआ करते है माँ? ! 

“अ्रब यह इन्सान कहाँ रहे ? हमारी तरह कुत्ते 
बन गये हैं यह लोग” 

“कुत्ते” हि 

“हाँ, हाँ, कुत्ते” ! 

“लकिन, माँ ' 
नहीं बदली” | 

“सूरत नहीं बदली तो क्या ? करतृत तो हमारे 
जैस होगय है बटा ' सुरत भी बदल जायगी। 

“अर यह तड़-तड़की आबाजे क्‍या थी माँ” ! 

“यह इनके बावलेपनकी दवा है। इन्सान हमारे 
बावलेपनका इलाज जहरकी गालियसे करते है और 
बन्दुककी गोलियोंस उनका बावल्ापन दूर होता है” । 

न के जेः जे: 

परंडके मैदानम मैले-कुनैल इन्सानोंकी भीड़म 
लाल भण्डक नीचे बरफकी तरह सुफेद कपड़े पहन 
हुए एक इन्सान कद्द रहा था---रोटी और दुनियाबी 
रझरूवाहिशात हासिल करनेका नाम ही ज़िन्दगी हैं । 
बाकी सब्र बात बुग्जुआ लोगोंकी मनघड़न्त है! । 

जिन्दगी, बस रोटी और ख्बाहिशात हासिल 
करनका नाम हें | उफ | उफ | उफ |! सेरी माँ न 
बिल्कुल सच कहा था, आ्रादमके बेट कुत्ते बन गये 
है कुत्ते। लेकिन इनकी सूरत तो अभी तक नहीं 
बदली | वह भी अदल ज्ञायगी | मन और वचन 
जब बदल गये है तो कायाका भी बदलते क्‍या 
दंग लगेगी ? 

आरिर हमारी कौमी लुगत (जातीय काप) में 
भी तो खान-पीन ओर ख्वाहिशान हासिल वरनेका 


इनकी सरत तो हमारी तरह 


नाम ही तो जिन्दगी हैं | ज़िन्दगीकी रूबाहिशात 

क्या हैं--? 

“दूसरोके मुँहस छीछुड़े और हड़ियाँ छीलननेके 
लिये आपसमे लड़ना, एक दूसरेंको काटना, और 
अपनी जिन्सको ओरतांस हु उफ, 
उफ, उफ ' इन्सानी कुत्त भी अब हमारी तरह 
सोचने लगे है। लेकिन यह बुरूुजवा किस शैौंका 
नाम हैं ? शायद कुत्ता बननस पहले इन्सानकों 
वुरजुआ कहते थे । 

मरे रकॉः ने रा 

जल्रसंस लौट रहा था कि मामनेसे बेंहिजाब 
फैशनंबिल ओऔरताका गाल मुस्कराता, कहकह 
लगाता आ रहा था | नज़दीक आनपर मैन सुना-- 

“अब ओरते मर्दोका मुहताज नहीं रहेगी, थे 
ख़ुद कमाकर खाएँग'”। 

“यूकपम तो औरत हर किम्मकी गुलामीसे 
आज़ाद हाचुकी है? 

मेन इत्मीनानकी सॉस ली, हमारी कोमकी 
आओऔरत भा तो खुद कमाकर खाता है। बे भो ता 
किसीकी गुलाम बनकर नहीं रहती । में अपने 
खयालोंमे इबा हुआ था कि कानोमे सरीली 
आव।ज़ आइ.-- 

“८ इश्क कही ले चल इस पापकी दुनियास" । 
ध्रावाजकी सीधमे निगाह दोड़ाई, दो नौजबान 
लड़के ऑग्व फाड-फाइकर इन ओऔरताको देख रह 
थे। उनके ओठापर हँसी खेल रही थी ओर आंग्वा 
में वही बहया चमक थी अत हम कुत्तोंकी अग्बास 
कुत्तियाका देखकर आ जाती हैं. । 

# आगरस प्रकाशित मार्च महेके उदू शायर! से जनाब 
आजाद शाहपुरीक कहानीका यह सकत्तिप्त अश माभार 
दिया जारदहा है । 

- गॉयलीय 


व्यागका कास्तबिक रूप 
[परिशिष्ट ] 


( प्रवक्ता पूज्य भीछुल्लक गणेशप्रसादजी वर्णी न्यायाचार्य ) 





ञ्रा ज अकिद्न्य धरम है, पर दो द्वादशी हो जानेसे 
अआ्राज भी त्याग धर्म माना जायगा। त्याग- 
का स्वरूप कल आप लोगोंने अच्छी तरह सुना था। 
आज उसके अनुसार कुछ काम करके दिखलाना है । 
मुच्छाका त्याग करना त्याग कहलाता है। जो 
चीज आपकी नही है उसे आप क्या छोड़ेगे ? बह्द 
तो छूटी ही है। रुपया, पैसा, धन, दोलत सब आपसे 
जुदे हैं । इनका त्याग तो है ही। आप इनमे मुच्छी 
छाड दो, लोभ छोड़ दो; क्योंकि मुच्छा और लोभ 
तो आपका है- आपकी आत्माका विभाव है | धनका 
त्याग लोभकषायके अ्रभावमे होता हैं । लोभका 
अ्रभाव होनेस आत्मामे निर्मेलता आती है। यदि 
कोई लॉोभका त्यांगकर मान करने लग जाथ--दान 
करके अहझ्लार करन लग जाय ता बह मान, कषायका 
दादा हो गया। 'चुल्हेंस निकले भाड़म गिरे” जैसी 
कहाबत होगई । सो यदि एक कषायस बचते हा तो 
उससे भ्रबल दूसरी कषाय मत करा । 
देखे, आप लोगांमेस कोडे त्याग करता हैं या 
नहीं | में तो आठ दिनसे परिचय कर रहा हैं । आज 
तुम भी कर लो | इतना काम तुम्हीं कर ला । 


एक आदमीस एकने पृछ्धा आप रामायशा 
जानते हो तो बताओ उत्तरकाण्डम क्या हैं ? उसने 
कहा--अरे, उत्तरकाण्डमे क्‍या घरा ? कुछ ज्ञान- 
ध्यानकी बाते है। अच्छा, अरण्यकास्डम क्‍या हैं ? 
उसमे क्‍या धरा ? अरण्य बनको कहते है, उसीकी 
कुछ बाते है । लड्ढकाण्डम क्‍या है ? अगे, लक्काको 
कौन नहीं जानता ? वही ता लक्का है जिसमें रावण 
रहा करता था। मैया ' शअयोध्याकाण्डम क्‍्याह ? 


कै 





बड़ी बात पूछी, उसमें कया है ? वही तो अयोध्या है 
जिसमे गामचन्द्रजी पैदा हुए थे | अच्छा, बालकाण्ड- 
मे क्‍या है ? खूब रही, इतने कार्ड हमने बतलाये, 
एक काण्ड तुम्हीं बतला दो । सभी काण्ड हम ही से 
पूछना चाहते हो । इसी प्रकार हमारा भी कहना है 
कि इतने घम तो हमने बतला दिये। अब एक त्याग 
धमे तुम्हीं बतला दो | क्रौर हमसे जो कुछ कहो सो 
हम त्याग करनेको तैयार है--कहो तो चले जाये! 
(हँसी) | आपके त्यागसे हमारा लाभ नहीं-- आपका 
लाभ है। आपकी समाजका लाभ है, आपके राष्ट्रका 
लाभ है। हमारा क्या है ? हमे तो दिनमें दो रोटियाँ 
चाहिएँ, सो आ्राप न दोगे, दूसरे गाँववाले दे देगे । 
आप लुटिया न उठाओगे तो (चुल्लकजीके हाथसे 
पीछी हाथमे लेकर) यह पीछी और कमणढलु उठाकर 
स्वय बिना बुलाये आपके यहाँ पहुँच जाऊँगा। पर 
अपना साच लो। शआज परिग्रहके कारण सबकी 
आत्मा (हाथका इशारा कर) यो कॉप रही हैं | रात- 
दिन चिस्तित है--कोई न ले जाय। कैंपनेमे क्‍या 
धरा ? रक्षाके लिये तैयार रहो | शक्ति सब्विन करो | 
दूमरेका मुँह क्‍या ताकते हो ) या अद्वृट श्रद्धान 
रक्‍खा जिस कालमे जो बात जैसी होन बाली है बह 
उस कालमे वैसी हाकर रहेगी । 


यदभावि न तड्भाबि भावि चेन्न तदन्‍्यथा । 
नम्नत्व॑ नीलकण्ठम्य महाहिशयनं हरे: ॥ 


यह नोति बच्चोंको हितोपदेशमे पढ़ाई जाती है। 
जो काम होन बाला नही वह् नहीं होगा और जो 
होने बाला है बह पअ्न्यथा प्रकार नहीं होगा । 
महादेवजी ता दुनियाके स्वामी थे, पर उन्हे एक बश्ञ 


श्प्डे 


अनेकान्त 


[ बे ९ 





भी नहीं मिला । और हरि (कृष्ण) संसारके रक्षक 
थे उन्हें सोनेके लिये मबबरमल अआदि कुछ नहीं मिला | 
क्या मित्रा ? सप | 


जो जो देखी बीवरागने सो सो होसी वीरा रे । 
अनहोनी होसी नहि कबहूँ काह होत अ्रधीरा रे ॥ 


होगा तो वही जो वीतरागने देखा है, जो बात 
अनहोनी है वह कभी नहीं होगी । 


दिल्लीकी बात है । वहाँ हरजसराय() रहते थे । 
करोड़पति आदमी थे । बड़े धर्मौत्मा थे । जिन- 
पूजनका उनके नियम था । जब संबत्‌ १४ (?) की 
गदर पड़ी तब सब लोग इधर-उधर भाग गये। 
इनके लडकोंने कहा--पिता जी ! समय खराब है 
इस लिये म्थान छोड देना चाहिय। हरजसरायन 
कहा-तुम लाग जाओ, मे वृद्ध आदमी हैं। मुझे 
धनकी आवश्यकता नहीं । हमार जिनन्द्रकी पूजा 
कौन करेगा ? यदि आदमी रस्या जायगा तो बह भी 
इस विपत्तिके समय यहाँ स्थिर रह सकेगा, यह 
सम्भव नहीं | पिताके आग्रहस लड़के चले गये | एक 
घण्ट बाद चोर आये | हरजसरायन म्वय अपने 
हार्थ सब तिजोगियों खोल दीं । चारोन सब सामान 
इकट्ठा किया । लेजानेको तैयार हुए, इतनेसे एकाएक 
उनक मनमे विचार आया कि कितना भला आदमी 
हैं? इसने एक शब्द भी नहीं कहा | लूटनेके लिये 
सारी दिल्ली पड़ी हैं, कौन यही एक हैं, इस घमोत्मा- 
का सताना अच्छा नहीं। हरजसगायन बहुत कहा, 
चोर एक कणिका भी नहीं ले गये और दूसरें चार 
आकर इसे तज्ञ न करे, इस खयालस उसके दरवाज 
पर ५ डाकुश्ओंका पहरा बैठा गये | मेरा तो अब भी 
विश्वास हैं कि जा इनना हृढ श्रद्धानी होगा उसका 
कोई बाल बाँका नहीं कर सकता। “बाल न बाँका कर 
सके जो जग ही रिपु हाय ।” जिसका घमेपर अटल 
किश्वास है सागा ससार उसके विरूद्ध होजाये तो भी 
उसका बाल बाँका नहीं हा सकता । तुम एसा विश्वास 
करो, तुम्हारा कोई कुछ भी बिगाड़ ले तो मे 
जिम्मेदार हैं; लिख्या लो मुझस । 


मैं श्रद्धाकी बात कहता हैँ । वरुआसागरमे मूलचन्द्र 
था। बड़ा श्रद्धानी था। उसके पॉच विवाह हुए थे । 
पाँचवीं स्रीके पेट गर्भ था। कुछ लोग बैठे थे, 
मूलचन्द्र था, में भी था। किसीने कहा कि मूलचन्द्र 
के बच्चा होगा, किसीने कहा बच्ची होगी, इस प्रकार 
सभीने कुछ न कुछ कहा | मृूलचन्द्र मुकसे बोला-- 
अआप भी कुछ कह दो । मेंने कहा भैया ! मे निमित्त- 
ज्ञानी तो हूँ नहीं जो कह दूँ कि यह होगा। वह 
बोला--जैसी एक-एक गप्प इन लोगोंने छोड़ी ग्रैसी 
आप भी छोड़ दीजिए। मुमे कह आया कि बच्चा 
होगा और उसका श्रेयांसकुमार नाम होगा | समय 
आलनेपर उसके बच्चा हुआ | उसने तार देकर बाईजी- 
को! तथा मुझे बुलाया । हम लोग पहुँच गये । बडा 
खुश हुआ। उसने खुशीमे बहुत सारा गल्ला गरीबोंका 
बॉटा और बहुतोंका कज छोड़ दिया । नाम-संस्करण 
के दिन एक थालीमे सौ-दो-सौ नाम लिकर रकस्वे 
ओर एक पाँच बषेकी लड़कीसे उनमेसे एक कागज 
निकलवाया । सो उसमें श्रेयांसकुमार नाम निकल 
आया । मेंने वो गप्प ही छोडी थी। पर वह सच 
निकल शआई | एक बार श्रेयांसकुमार बीमार पड़ा तो 
गाँवके कुछ लागोंन मुलचन्द्रसे कहा कि एक सोनेका 
गक्षम बनाकर कुण्को चढ़ा दो। मृलचन्द्रन बडी 
हृढताके साथ उत्तर दिया कि यह लड़का मर जाय, 
मृलचन्द्र मर जाय, उसकी सत्री मर जाय, सब मर 
जायें; पर में राक्षम बनाकर नहीं चढा सकता। 
श्रयांसकुमार उसके पाँच विवाह बाद उत्पन्न एक ही 
लड़का था फिर भी वह अपन श्रद्धानपर डटा रहा । 
सो श्रद्धान तो यही कहता हैं। जो मौका आनेपर 
बिचलित होजाते है उनके श्रद्धानम क्या धरा ? 

यह पद्चाध्यायी ग्रन्थ है । इसमे लिखा हैं कि 
सम्यस्टष्टि नि.शद्डु होता हे--निभय होता हैं। मैं 
आपसे पूछता हैं कि उसे भय हैं ही किस बातका ? 
बह अपने आपको जब अजर, शभ्रमर, अविनाशी पर- 
पदाथसे भिन्न श्रद्धन करता हैं, उसे जब इस बातका 
विश्वास है कि पर पदार्थ मेरा नहीं है, मे अनागनन्त 
१ वर्णीजीको माता भी चिरोज्ञाबाई जी |--]० | 


किरण ४ ] 
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नित्योद्योत विशद-ज्ञानज्योति स्वरूप हैँ । में एक हैँ । 
पर-पदार्थसे मेरा क्या सम्बन्ध ? अणुमात्र भी पर- 
द्रव्य मेरा नहीं है। हमारे ज्ञानमें ज्ञेय आता है पर 
बह भी मुझसे भिन्न है। मे रसको जानता हूँ पर रस 
मेरा नहीं हो जाता । मे नव पदार्थोंकों जानता हूँ पर 
नव पदाथ भेरे नहीं हो जाते। भगवान कुन्दकुन्द- 
स्वामीने लिखा है-- 
“अट्ूमिको खलु सुद्धो दंसण-णाणमइओ सदाउरूवी । 
णवि अ्रत्थि मज्म किचि वि अग्णं पर माणुमित्तं पि॥”? 

मै एक हूं, शुद्ध हूं, दश्शन-ज्ञानमय हूं, श्ररूपी 
हूँ । अधिककी बात जाने दो परमारणुमात्र भी परद्रव्य 
मेरा नहीं है । 

पर बात यह हैं. कि हम लोगान तिलीका तेल 
खाया हैं, धी नहीं । इसलिये उसे ही सब कुछ समझ 
रहे है। कहा हूँ--'तिलतैलमैव मिप्रं येन न हृष्ट घृत 
कापि | अविदितपरमानन्दोी जनों वदति विषय एव 
रमणीय: ।।? जिसने वास्तविक सुखका अनुभव नहीं 
किया बह विपयसखकों ही रमणीय कहता है। इस 
जीबकी हालत उस मनुप्यके समान होरही है जा 
सुबण रखे तो अपनी मुट्रीम है पर ख्वोजता फिरता 
है अन्यत्र । अन्यन्न कहाँ घरा ? आत्माकी बीज 
आत्मामे ही सिल सकती है । 


एक भद्रप्राणी था । उसे धर्मेकी इच्छा हुई । मुनि- 
राजके पास पहुँचा, मुझे धमे चाहिए। मुनिराजने 
कहा - मैया !' मुझे और बहुतसा कप्म करना है। 
अतः: अवसर नहीं । इस पासकी नदीम चले जाओ 
उसमें एक नाक रहता है। मेन उसे अभी अभी घमम 
दिया है बह तुम्हे दे देगा। भद्र॒त्राणी नाकूके पास 
जाकर कहता हैं कि मुनिराजन धमेके अथ मु 
आपके पास भेजा है, धर्म दीजिय | नाकू बोला, अभी 
लो, एक मिनिटमें लो, पर पहले एक कास सरा कर 
दो | मे बड़ा प्यासा हैं, यह सामने किनाग्पर एक 
कुआ है उससे लाटा भर पानी लाकर मुझे पिला दो, 
फिर में आपको घम देता हैं । भद्रप्राणी कहता है-- 
तू बड़ा मृख्य मालूम होता है, चौबीस घरटे तो पानी- 


मे बैठा है और कहता है कि में प्यासा हूं। नाकूने 
कहा कि अद्र ' जरा श्रपनी ओर भी देखो | तुम भी 


चौबीसों घण्टे धर्ममें बैठे हो, इधर-डघर धर्मकी 
स्वोजमे क्‍यों फिर रहे हो ? घमम तो तुम्हारा आत्मा- 
का स्वभाव है, वह श्रन्यत्र कहाँ मिलेगा । 

सम्यग्ट्रष्टि सोचता है जिस कालमे जा बात होने 
वाली होती है. उसे कौन टाल सकता है ? भ्रगबान 
आदिनाथकों ६ माह आहार नहीं मिला | पाण्डबोंको 
अन्तमुहृतम केबलज्ञान होने बाला था, ज्ञानकल्याण 
का उत्सव करनेके लिये देबलोग भश्राने वाले थे । पर 
इधर उन्हें तप्त लोहेके ज़िरह बस्तर पहिनाय जाते 
है । देव कुछ समय पहले ओर आजाते ' आ केस 
जाते ? होना तो वही था जो हुआ था। यही सोच 
कर भम्यग्टष्टि न इस लोकस डरता है, न परलोकस । 
न उसे इस बातका भय होता है. कि मेरी रक्षा करन 
बाले गढ़, कोट आदि कुछ भी नही है। भे कैसे 
रहूगा ? न उसे आकस्मिक भय होता हैं और 
सबसे बड़ा मरणका भय होता हैं सो सम्यग्दृष्टिको 
वह भी नहीं होता वहद्दे श्रपनकां सदा “अ्रनाग्नन्त- 
नित्योग्रातविशदज्ञानज्योति! स्वरूप मानता हैं । 
सम्यग्टष्टि जीब ससारस उदासीन हॉकर रहता हैं । 
तुलसीदासन एक दोहेमे कहा दै-- 

'जगते रह छत्तीस हो रामचरण छट्ट तीन |” 

ससारस ३६के समान विमुख रहो और रामचन्द्र 
जीके चरणाम ६४के समान सम्मुख । 

वास्तव बम्तुतक््व यही हैँ कि सम्यग्टश्टिकी 
आत्मा बड़ी पवित्र हाजाती हैं, उसका श्रद्धान गुण 
बड़ा प्रबल हो जाता है। यदि श्रद्धान न होता ता 
आपके गाँवम जो +८ उपबास वाला बैठा हैँ बह 
कहाँस श्राता ? इस लड़कीके (काशीबाइकी आर 
सकेत करके) आज आठवोाँ उपयबास हैं । नत्था कही 
बंठा होगा उसक बारहवाँ उपवास है और एक-एक, 
दो-दो उपबासबालोंकी तो गिनती ही क्‍या हैं. 
अलमा कौन पियादोंम? ? बे तो सौ, दो-सो होगे । 
यदि धमंका श्रद्धान न होता तो इतना कं.श फौकटम 
कीन सहता ? 


श्द६ 


अनेकान्त 


[ वर्ष 





व्याख्यानकी बात थी सो तो द्वो चुकी । अब 
आपके नगरके एक बड़े आदमीका कुछ आग्रह है सो 
प्रकट करता हूँ। भैया ! में तो म्रामोफौन हूँ, चाहे जो 
बजा लेता है--जो मुझे जैसी कहता है बैसी ही कह 
देता हैँ । इन बड़े आदर्मियॉँकी इतनी बात माननी 
पड़ती है; क्योंकि उनका पुण्य ही ऐसा है । श्रभी 
यहाँ बैठनेको जगह नहीं है पर सेठ हुकुमचन्द्र 
आजाय तो सब कहने लगोंगे, इधर आओ, इधर 
आओ | ाझअरे ' हमारी तुम्हारी बात जाने दो, तीथेड्डर 
की दिव्यध्यनि तो समयपर ही खिरती है पर यदि 
चक्रवर्ती पहुँच जाय तो अ्रसमयमे भी खिरने लगती 
है। अपने राग-हेष है पर उनके तो नहीं है | चक्र- 
बर्तीकी पुण्यकी प्रबलतासे भगवानकी दिव्यध्वनि 
अपने आप स्िरने लगती है| हाँ, तो यह सिंघईजी 
कह रहे हैं कि महिलाश्रमके लिये श्रभी कुछ होजाय 
तो अच्छा हैँ फिर मुश्किल होगा । मैया ' मैं विद्या- 
लयको तो माँगता नहीं और उस वक्त भी नहीं मांगे 
थे, पर बिना मांगे ही सेठ २४०००) दे गया तो में 
क्या करूँ मै तो बाहरकी सस्थाओंको देता था, पर 
मुझे कह आया कि यदि सागर इतने ही ओर देवे तो 
सब वहीं लेले । आ्राप लागोंने बहुत मिला दिये। 
कुछ बाकी रह गये सो आप लोग अपना वचन न 
निभाओंगे तो किसोसे भीख मांग दृगा। यह बात 
महिलाश्रमकी हैं जैसे बच्चे तेसे बच्चियाँ। आपकी द्वी 
तो है । इनकी रक्षामे यदि आपका द्रव्य लगना है तो 


में समझता हूँ अच्छा ही होरहा है। पाप करके 
लक्ष्मीका संचय जिनके लिये करना चाहते हो वे 
उसके फल भोगनेमे शामिल न होंगे । बाल्मीकिका 
किस्सा है। बाल्मीकि, जो एक बड़ा ऋषि माना 
जाता है, चोरी-डकैती करके अपने परिवारका पालन 
करता था! उसके रास्ते जो कोई निकलता उसे वह्द 
लूट लेता था। एकबार एक साधु निकले। उनके 
दाथम कमण्डलु था। बाल्मीकिन कहा--रख दो 
यहाँ कमण्डलु | साधुने कहा-बच्चे ! यह तो डकैती 
है, इसमे पाप होगा। बाल्मीकिने कहा--मैं पाप- 
पुण्य कुछ नद्दी जानता, कमण्डलु रख दो | साधुने 
कहा--अच्छा, में यहाँ खड़ा रहूँगा, तुम अपने घरके 
लोगोंसे पूछ आओ कि में एक डकैती कर रहा हूँ 
उसका जो फल होगा, उसमे शामिल हो, कि नहीं ? 
लोगोने टकासा जवाब दे दिया--तुम चाहे डकैती 
करके लाओ, चाहे साहुकारीसे | हम लोग तो खाने 
भरसे शामिल है । बाल्मीकिकों बात जम गई ओऔर 
वापिस आकर साधुस बोला-बाबा ! मैने डकैती 
छोड़ दी | आप मुझे अपना चेला बना ल॑!।जिये । 


बात वास्तविक यही है । आप लग पाप-पुण्यके 
द्वारा जिनके लिये सम्पत्ति इकट्टी कर रहे हा जे 
कोई साथ देन बाले नहीं हैं। अतः समय रहते 
सचेत हो जाओ | देखे, आप लॉगॉमेस कोई हमारा 
साथ देता हैं या नहीं । 


जा++० का+कय- : 


चै६€€€€€& 


समय रहते सावधान ! 


जौलों देह तरी काहू रोगसों न घेरी जौलों, जरा नाहि नेरी जासों पराधीन परि है । 
जौलों जमनामा बरी देय न दमामा जौलौं, माने कान रामा बुद्धि जाइ न विगरि है ॥ 
तौलों मित्र ' मेरे निज कारज़ सँबार ले रे, पौरुष थकेंगे फेर पीछे कहा करि हैं । 
अष्टी। आग शआंये जब मोंपरी जरन लागे, कुआके खुदाये तब कौन काज सरि हैं॥ 


नैढढल्लछलछछ 


--कंब भूधरदास 


संगीतपुरके सालुकेन्द्र नरेश झोर जेनकम 


ले०--कामताप्रसाद जैन, सम्पादक 'बीर” श्रलीगञ्ञ (एटा) 
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द्वुचिण भारतके राजवंशोंमें होग्सल राजवश सबे 
अन्तिम हिन्दूशासक कहा जाय तो बेजा नहीं । 
मुहम्मद्राज़नीन उसी वशके राजाको पराजित 
करके मुसलमानी शासनकी नीब दृक्षिएम डाली थी। 
हिन्दू अपनी स्वाधीनताकों खोती हुईं देग्वकर तिल- 
मित्रा उठे । सबका माथा ठनका और सबने यवनोंका 
बिरोध करना निश्चय किया। पहले वैष्णव, शेंव, 
लिट्वायत और जैनोंकी आपसमे म्पर्द्धा चलती थी-- 
यवनोंके आक्रमणन उस स्पर्ड़ाका अन्त कर दिया। 
वैष्णव, शैव, जैन ओर लिझज्ञायत कन्धासे कन्धा 
मिलाकर जननी जन्मभूमिकी रक्षाके लिये जुट पड़े । 
सबने मिलकर विजयनगर साम्राज्यकी स्थापना की ' 
होय्सल नरेशके प्रान्तीय शासक महामण्डलेश्वर 
हरिहरराय एक पराक्रमी शासक थे । जनताने उनको 
ही श्रपना नेता चुनकर विजयनगरके राजसिहासन- 
पर बैठाया | उनके मंरक्षणमे हिन्दू-शासनकी रक्ता 
हुई ! किन्तु यह हिन्दू साम्राज्य साम्प्रदायिकताके 
बिपसे मुक्त था। पाकिस्तानकी तरह उससे अल्प- 
संख्यकोंका शोषण और निष्कासन नहीं किया गया 
था। मुसलमान भी विजयनगरके हिन्दू साम्राज्यमें 
आज़ादीस रहते ही नहीं, बल्कि राज्यशासनमें उच्च- 
परदोपर आसीन थे । विजयनगर के कई सेनापति भी 
मुसलमान थे । इन मुसलमान कमेचारियोंन हमेशा 
मतसहिष्णुताका परिचय दिया--यहाँ तक कि उन्होंने 
हिन्दू देवता ओर गुरुकों दान भी दिये | किन्तु 
इतना होते हुए भी उन्होंन हिन्दु्शोकी समुदार-बृत्ति- 
का अवसर मिलते ही दुरुपयोग किया ! कदाचिन्‌ 
विजयनगर हिन्दू साम्नाज्यके कतिपय सामन्तगण 
स्वार्थमे बदकर राजद्रोह न करते और बिजयनगरकी 
मुसलमान सना और सेनापति धोखा देकर मुसल- 


मान बादशाहोंसे न जा मिलते तो दक्षिण भारतमें 
हिन्दू राज्यका पतन शायद ही होता ! श्रस्तुत लेखमें 
हम पाठकोंके समक्ष विजयनगर साम्राज्यके एक 
प्रसिद्ध सामन्‍त राजबंशका परिचय उपस्थित करते 
हैं, जा इतना प्रभावशाली था कि श्रन्ततो गत्बा उसी 
बशका एक पराक्रमी राजा विजयनगर साम्राज्यका 
अधिकारी हुआ था । 
तुलुबदेशमें संगीत्पुर एक बड़ा नगर था । षह 
हाडुहल्लि नामसे प्रसिद्ध था। आजकल यह स्थान 
उत्तर कनाड़ा ज़िलेमे हैं । उस समय यहाँ सालुबेन्द्र 
नरेश राज्याधिकारी थे। सारे तौलब देशपर उनका 
शासन चलता था। उनका वंश काश्यपगोत्री चन्द्र- 
कुलका क्ष त्रयवंश था | सज्लीतपुर उस समय निस्संदेद्द 
एक महान नगर था। जैनधमंका वहाँ प्राबल्य था। 
सन्‌ १४८८ ई०के एक शिलालेखमे लिखा है कि 
“तौलबदेशमे सज्लीतपुर सोभाग्यका ही निकेत था । 
उसमे उत्तुज्ञ चैत्यालय बने हुए थे। बहाँपर सुखी, 
समुदार और भोग-बिलासमे मग्न नागरिक रहते थे । 
हाथी-घोड़ोंस बह भरा था। बहद्दाँ बड़े-बड़े योद्धा, 
उश्चकाटिक फविगण, वादी ओर प्रवक्ता रह्ठते थे । 
मानो वह नगर सरम्बतीका आवास होरहा था। 
सच साहित्यका निर्माण जो बहाँ होता था। अपनी 
ललित कलाओंके लिये भी बह प्रसिद्ध था ।?” 
सन्लीतपुरम उस समय महामण्डलेश्वर सालुबन्द्र 
शासन कर रहें थे | वह सालुचेन्द्र नरेश जिननद्र 
चन्द्रप्रभुक चरण-चब्बरीक बन हुए थे । उनका हृदय 
रज्त्रयधमंके लिए सुरढ़ मंजूषा था। उन्होंने सबम्गीन- 
पुरम अतीब उत्तज्ञ और नयनामिराम जिन चैत्यालय 
बनवाये थे, जिनके विशाल मण्डप और सुन्दर 
मानस्तम्भ बने हुए थे। धातु और पापषाणकी भव्य 


श्प्प 


झनेकान्त 


[ बषे ९ 





मूर्तियाँ भी उन्होंने निमोण कराई थीं। नगरमे 
मनोरम पुष्पवाटिकाएँ (2/7]7५) बनवाकर उन्होंने 
नगरकी शोभाकों बढ़या था और नागरिकोंको 
सुखसुविधा प्रदान की थी। नागरिक उनमे जाकर 
आलनन्दकेलि करते थ | इतनेपर भी सालुबेन्द्रको 
इस बातका ध्यान था कि नगरम धमेमयांदा अचुरुण 
रहे । इसीलिये बह मन्दिरोंकी धरमे्यवम्था ठीक 
रखनेके लिए सतक रहते थे। मन्दिरोंम नियमित 
धमम क्रियाएँ होती रहे, इसके लिए उन्होंने दान- 
व्यस्था की थी । देबपूजा, चतुबिध दान ओऔर 
बिद्वानोंको निरन्तर वृत्तियाँ दी जाती थीं। सारांश 
यह कि सालुबेन्द्र नरेशन राजत्वके आदशकां 
निभाया और धममर्यादाका आगे बढ़ाया था ! 

इन सालुवेन्द्र नरेशके राजमन्त्री भी राजवंशके 
रक्ष थ। उनका नाम पद्ा अथवा पद्मण था। राज- 
मर्यादाको स्थिर रखनमे उनका उल्लेख्वनीय हाथ 
था। इसीसे प्रसन्न हाकर सालुबेन्द्रन उनको ओगेय- 
केर नामक ग्राम भेट किया ! किन्तु पद्म इतने समु- 
दार और धम्ंवत्सल थे कि उन्होंने बह ग्राम 
जिनधमंक उत्कपेके लिये दान कर दिया। “जैन- 
जयतु-शासन' सूत्र मृतमान इस प्रकार ही था। 
उन्होंने अपने नामपर 'पद्माकरपुर' नामक ग्राम 
बसाया था! सन्‌ १४९०८ इब्मे उन्होंने उस ग्रामम 
एक भव्य जिनालय निर्माण कराया और उसमे 
भगवान पाश्वेनाथकी दिव्यमूति बिरालमान की थी। 
महामण्डलश्वर इन्द्गरस ओडेयरकी इन्छानुसार 
उन्होंने उसके लिए भूमिदान दिया था । उस मन्दिर- 
से निरन्तर अभय-नज्ञान-मेपज्य-आ्राहार दान दिया 
जाता था। जैन मन्दिर लॉकोपकारक शिक्षाके केन्द्र 
होरहे धथ-ब भुत्रनाश्रय थे। जीवमात्र उनमे पहुँच 
कर अपना आत्मकल्याण करते थे । 

महामण्डलेश्रर इन्दगर्स सालुबेन्द्रनरेशके छोट 
थे। वे सहामण्डलेश्वर साहन्निराजके पुत्र थे। इन्द्गरस 
«इम्मडि सालुवेन्द्र' नामसे प्रसिद्ध थे । उनका नाम 
सैनिक प्रवृत्तियोंके कारण खूब चमर रहा था | बह 
एक बहादुर योद्धा थे । सन १४५१क एक शिलालेख 


में उनके शोयेका विघरण है। उसमें लिखा ह कि 
उन्होंने शोये देवताकों जीत लिया था । कमंसूर 
होनके साथ वह घमंसूर भी थे | घमेकाये वह 
निरन्तर करते थे । बिडिरू (बेणुपुर)म बद्धमान 
स्वामीका मन्दिर था | इन्द्गरसन उस मन्दिरके 
प्राचीन भूमिदानका पुनरुद्धार जेनधमंको उन्नत 
बनानेके लिये किया था| 

सद्भीतपुरके अवशेष नरेशोंमे सालुब मल्लिराय, 
सालुब देवराय और सालुब क्ृष्णदेव जैनधर्मके 
प्रसढ़म उल्लेखनीय है| क्ृष्णदेवकी माता पद्माम्बा 
बविजयनगर सम्राट देवराय प्रथमकी बहन थीं । सन्‌ 
१५३० ई०८के दानपप्रसे स्पष्ट हैं कि इन तीनों राजाओं 
न प्रसिद्ध जेनगुरु बादी विद्यानन्दकों आश्रय दिया 
था | सालुब मल्लिराय और सालुब देवरायने राज- 
दरबारोंम उन्होंने परवादियांस सफल वाद किया 
था । क्ृप्णुदबन श्रीविद्यानन्दके पाद-पदा्मोंकी 
पूजा की थी । 

(मॉंडियावल जैनीज्म, प्रप्ठ :१४--३ १८ देग्वे) 

सन (५०५ इ८के एक लखसे म्पष्ट हैं कि सम्राट 
कृष्णरायक शासनकालमे सद्भीतपुर्का शासनसंत्र 
गुरूरायके हाथम था, जा जेरसप्पेफे शासकंसि 
सम्बन्धित थे । गुरूराय भी अपन पृवजोंके समान 
जनघमंके अनन्य भक्त थे | बह 'रक्नत्रयधमौराधक! 
लैनधमंध्बजारोहक'-- ख्वरिषम जिनमन्दिरों ओर 
मतियोंके निर्माता” कहे गय। है, इन विरुदोंसे उनकी 
जिनधमक प्रति भक्ति और श्रद्धा प्रगट हाती है । 
इनकी सन्ततिम हुए भश्व नरेंशन आचाय बीरसन- 
की आज्ञासुसार चगुपुरके +त्रभुवनचूटामणि-बस्ती! 
नामक मन्दिर्ती छतपर तॉबेके पत्र लगबाये थे। 
उनके कुलदेव भगवान पाश्वनाथ और राजगुरु 
पण्डिताचाय बीरसन थे। उनकी रानी नायलदेबी 
भी भक्तब॒त्मला श्राबिका थी उन्होने उपयक्त मन्दरक 
सम्मुख एक सुन्दर मानस्तम्भ बनवाया था। उनकी 
पुत्रियाँ (१) लक्ष्यीदवों और (२) पण्डित्तादेवी भी 
अपनी माँकी तरह धर्मात्मा थी। वे निरन्तर जैन 
साधुआको दान दिया करती थी। जब भैरव नरेश 


जेलकर्स बनपम समाजबाद 


( लेखक--१० नेमिचन्द्र जेन शास्त्री, ज्योतिपाचार्य, साहित्यरत्र ) 


नये +ै+++5# ष_/वै+__त_न__ 


छात्र [जे प्रगतिशील युगमें वे ही शक्तियाँ, सामा- 
जिकप्रथाएँ एवं आचारके नियम जीवित 
रह सकते हैं जो ल्ञोग समाजको चरम विकासकी 
ओर ले जा सकें । जैनघमेका लक्ष्य बिन्दु भी 
एकमात्र मानव समाजको आध्यात्मिक, आथिक, 
सामाजिक और राजनैतिक दृष्टिसे बिकासकी ओर 
लेजाना है । जैनाचार्योने जीवनके प्रारम्भिक बिन्दुको 
(७(/70॥78 0७777) उसी स्थानपर रखकर जीब॒न- 
गति रेखाको आरम्भ किया हैं, जहाँसे मानव 
समाजके निर्माणका कार्य आरम्भ होता है । 
जिस प्रकार स्व्रतन्त्रता व्यक्तिवाद ([)त8४7- 
0४०) बा))की कुझ्जी मानी जाती हैं, उसी प्रकार 
समानता समाजवादकी । जैनघधमेम समस्त जीव- 
धारियांका आत्मिक दृष्टिस समानत्वक्रा अधिकार 
प्राप्त है । इसमे स्वातन्श्यका बड़ी महत्ता दी गई हैं । 
ससारके सभी प्राणियोंकी आत्माम समानर्शाक्त है 
तथा श्रत्येक ससारी प्राणाकी आत्मा अपनी भुलस 
अवनति ओर जागरूकतासे उन्नत करती है, इसका 
भाग्य किसी इेश्वर विशेपपर निभर नहीं हैं। प्रत्येक 
जीबधाराके शरीरम प्रथक्‌ प्रथक आत्मा होनेपर भी 





रोगप्रस्त हुए तो बह जिनन्द्र मगवानकी शग्गाम 
पहुँचे । रोगमुक्त हानके लिये उन्हांन जिन पूजा की 
ओर दान दिया । ऐसे रढ़ श्रद्धानी यह राजपुरुष थे। 
उनकी धरम श्रद्धा उन्‍हें सु्बी ओर सम्पन्न बनानेमे 
कारणभूत थी। आजका जगत उनके आदशको देस्पे 
ओर घमंके महत्वकोा पहिचान तो दुग्ब-शोव, 
भूल जाबे ' 

इस प्रकार बिजयनगर साम्राज्यके एक जैन- 
घर्मानुयायी सामन्‍त राजवशका परिचय है। इनके 
साथ अन्य सामन्तगण भी जिनेन्द्र भक्त थे | उनका 
परिचय कभी आगे पाठकोंकी नज़र करेगे । 


सब आत्माअ्रका खभाव एक समान है; किन्तु इन 
संसारी आत्माओंमे सस्कार--कमजन्य मैल रहता है 
जिससे इनके भावोंमे, शरीरकी रचनामे तथा इनके 
अन्य क्रिया-कल्लापोंमे अन्तर है | यदि यह सम्कार-- 
विषय वासना और कषायोंसे उत्पन्न कमंजन्य 
मलिनता दूर हो जाय तो सबका सखभाव एक समान 
प्रकट हो जायगा' | उद्ाहरणके तौरपपर यों कहा 
जा सकता हैं कि कद्टे एक जलके भरे हुए घड़ोंमे 
नाना प्रकारका रहद्ध घोल दिया जाय तो उन घड़ोंका 
पानी एकसा नही दिखलाई पड़ेगा; रह्नोंके सम्बन्धसे 
नाना प्रकारका मालूम होगा । किन्तु बुद्धि पृथक 
विचार करनेसे सभी घड़ोंका पानी एकसा है, केवल 
परसंयोगी विकारके कारण उनके जलमे कुछ भिन्नता 
मालूम पड़ता हैं। अतण्ब सभा प्राणियोंकी आत्माएँ 
समान है--23]] ५०पर!५ पाए गाय ता व७ 708त70%9 
(0॥ प्रए ॥टव] ॥4परा6 

आध्यात्मिक इृष्टिसे समस्त समाजको एक स्तरपर 
लानेके लिये ही सबसे आवश्यक यह हैं. कि समस्त 
प्राशियोफी परमात्मस्वरूप माना जाय | जैनधमंमे 
इसीलिय पग्मात्माकी शक्ति जीवात्मास अधिक नहीं 
मानी हैं और न जीवास्मासे भिन्न कोई परमात्मा ही 
माना हैं । इस प्रकार परमात्मा एक नहीं, अनेक है । 
जो कपाय और वासनाओंसे उत्पन्न अशुद्धतासे छूट 
कर मुक्त हो जाता हैं, वही एक समान गुणधारी 
परमात्मा हो जाता हैं । शअ्रल्पनश्चानी एवं विपय- 
£ - नयस्यात्मानमा्मैव जन्मनिर्वाणमेव च । 

गुरुगतव्मात्मनातत्मानह्नन्योइस्ति परमार्थत: ॥ 

--समाधिशतक हटोक 3४ 

२-म्वबुद्धया यावद्‌ णहीयात्‌ कायवाचेतसा अयम । 

समारत्तावदेतेषां भेदाम्यामें त्‌ निश्नतिः ॥ 

--समाधिशतक टोंक ६२ 


१९० 


झानेकान्त 


[ बषे ९ 





बासनाओ्रोंमें आसक्त प्राशीकों भी यह परमात्मा 
ोनेकी योग्यता बतेमान है। परमात्मा हो जानेपर 
इच्छाओंका अभाव द्ोजता है और शरीर, मन, 
बचन नहीं रहते जिससे उन्हें किसी भी कामके करने 
फी चिन्ता नहीं होती है, न किसी कामकी वे 
श्राज्ञा देते हैं, अतएव जगतकत्‌ त्वका प्रसझ्ल इन 
राग-द्वेषपसे रहित स्वतन्त्र परमात्माश्रोंकों प्राप्त 
नहीं होता' है। 
यह बिश्व सदासे है और सदा रहेगा; (ए०7]१ 
8 ८६८००४)) न कभी बना है और न कभी नाश 
होगा । इसमे प्रधानत: जड़ और चेतन दो प्रकारके 
पदार्थ हैं । इनका कभी नाश नहीं होता हैं, 
केबल इनकी श्रवस्थाएँ बदला करती हैं । इस परि- 
बतेनमे भी कोई बाह्य इेश्वरादि शक्ति कारण नहीं 
हैं; किन्तु षड़द्र॒व्योंका खाभावक परिणमन ही 
कारण है । जैन मान्यतामे जीव, पुद्ल, धम, अधमे 
आकाश ओर काल ये छ: द्रव्य मान गये हैं, इन 
द्रत्योका समवाय--एकीकरण ही लोक' हैं। इन 
द्रब्योंमे गुण और पर्याय ये दो प्रकारकी शक्तियाँ है । 
जो एक द्रव्यको दूसरे द्रव्यसे प्रथक्‌ करता है उसे 
गुण एवं द्रव्योंकी जो अवस्थाएँ बदलती हैं उन्हें 
पर्याय कहते है। गुण ओर पर्यायोंके कारण ही 
द्रब्योंकी व्यवस्था होती है । 


जीव--चैतन्य ज्ञानादि गुणोंका धारी जीब 
द्रव्य है। यह अपनी उन्नति और अवनति करनेमे 
स्वतन्त्र है, किसी के द्वारा शासित नहीं हे, इसका 
बिकास अपने हाथोंमे है, इसे स्व॒तन्त्र होनेके लिये 
किसीके आश्रित रहनेकी आवश्यकता नहीं । किन्तु 
इतनी बात अवश्य है कि जीव अपनी स्वाभाविक 


१ अद्वविदह्कम्मवियला सीदीभदा णिरजणा णिन्च । 
अठगुणा किदकिश्या लोयग्गणिवासिणों सिद्धा ॥ 
#गो० सा० जी० गा० ८ 
२ लोगो अ्रकिट्टिमो खलु श्रणाइ शिहण। सद्दावणिव्बत्तों | 
जवाजीवेहि फुडो सब्वागासावयबों णिज्नो॥ 
+त्रिलाकसागर गा० ४ 


विशेषताओंके कारण श्रपने उत्थान और पतनमें 
पुद्रल (१४४८) को निमित्त कारण--सद्दायक 
बना लेता है। इसलिये जीबके परिणार्मोंकी प्रेरणासे- 
मन, वचन और कायके परिस्पन्दनसे पुद्रलके 
परिमारणु अपनी शक्ति विशेषके कारण जीवसे आकर 
चिपट जाते हैं; जिससे जीवके स्वाभाविक गुण 
मलिन ह्ोजाते हैं। यह मलिनता सदासे चली आरही 
है, जीव अपने पुरुषार्थ द्वारा “इसे अलग कर पर- 
मात्मा बन जाता है । 

पुद्रल--यह द्रव्य मूत्तिक है, इसमें रूप, रस, 
गन्ध और स्पशें चार गुण पाये जाते हैं। जितने 
पदार्थ हमे आँखोंसे दिखलाई पड़ते हैं वे सब 
पौद्लिक है । इसमे मिलने और बिछुड़नेकी योग्यता 
है यह स्कन्ध--पिण्ड और परमाणुके रूपमें पाया 
जाता है । शब्द (5५०७॥० ), बन्ध (४॥0॥), सूदंस 
(7787९55), स्थूल (873557725%) सस्थान-भेद्‌- 
तमच्छाया (5॥392, 0॥ए9॥५१07, 097%255 था0 
॥74/6), उद्योत-आतप (]५०४८ )|८४४) ये सब 
पुद्रल द्रव्यकी पर्यायाएँ (700॥03000॥) हैं। इसके 
अनेक भेद-प्रभेर और भी बताये गये हैं, जिनसे 
जीवोंके प्रायः सभी व्यवहारिक काये चलते हैं । 

धमद्रव्य '--मैन आसम्नायमे इसे पुण्य-पापरूप 
नहीं माना गया है, किन्तु जीबों और पुद्॒लोंके हलन- 
चलनमें बाहिरी सहायता (2५५98(5 (02 0५८- 
॥06770 ०एा ए०शाहर) भश्रदान करने वाले सृच्दम 
अमूत्ते पदार्थकों धमेद्रव्य माना है। यह आते, जाते, 
गिरते, पड़ते, हिलते, चलते पदार्थोकी उनकी गतिमे 
मदद करता है, बलपृजैक किसीको नहीं चलाता, 
किन्तु उदासीनरूपसे चलते हुए पदार्थोंकी गतिमे 
सहायक होता हैं । इसका अ्रस्तित्त समस्त लोकसे 
पाया जाता है । 





१ 6 ]9॥7 [श]050एद€ा5 पछ्या 0५७ छी5 
पद्ा॥व द्ागते ता ९ीलछा, जाए ॥५ पीर प। 
टापाए एा ैता0णा, फाल्फ ० 
[ववा37), प्तछ93)३ भागते ]।ए४ ॥0५6 
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अधमंद्रव्य--यह अमृतिक पदार्थ स्थिर होने 
बाले जीव ओर पुट्लोंका स्थिर होनेमे सहायता 
(.१५५७।५०५ 4)८ ५१५॥7४ ०) करता है । उसका 
अस्तित्व भी समस्त लोकम पाया जाता है । 

आकाशद्रव्य--जों सब द्॒व्योंकों अ्रवकाश-- 
स्थान (5१८८) देता है उसे अआकाशद्रव्य कहते है । 
इसके दो भेद हैं--लोकाकाश और अलोकाकाश । 
अनन्त आकाशके मध्यम जहाँ तक जीव, पुद्ल, धम, 
अ्धम पाये जायें उस लोकाकाश' (७75 ८४७८) 
ओर जहाँ केबल आकफाशद्रब्य ही हो इसे अलोका- 
काश (07-77 ९६5८) कहते है । 

कालद्रव्य--जिसके निमित्तस वस्तुओंकी अब- 
स्थाएँ बदलनी हैं उसे कालद्रव्य कहते है । 

अभिप्राय यह हे कि इन छः द्रव्यों (505- 
/८7८८५) में काम करने वाले (८००४५) संसारी-- 
अशुद्ध जीव और पुद्टल हैं, ये चलना, ठहरना, 
स्थान पाना एवं बदलना--परिवतन य चार काये 
करते रहते है | उनके कार्योम क्रमशः धमद्रब्य, 
अधमंद्रव्य, आकाशद्रब्य और कालद्रव्य निमित्त 
कारण (६ ७७॥)॥०।७ ०१४५९) अर्थात सहायक होने 
है। हम प्रकार विश्वकी सारी व्यवस्था बिना किसी 
प्रधान शासक-इईश्वर क॒त्तांके सुचारुूूपस बन 
जाती है| सभी द्रव्य अपने अपन बिशेष गुरणके 
कारण अपने-अपने कार्यो करते ग्हते है | इन 
सांसारिक कार्योम जीव और पुद्रल उपादान कारण 
ओर अन्य द्रव्य निमित्त कारण हात है । 


झार्थिक दश्कोण 
आर्थिक दृष्टिस समाजका समान स्तरपर लाना 
जैनधमका एक विशिष्ट सिद्धान्त हैं । जैन संम्कृतिके 
प्रधान अझ्भ अपरिग्रह और सयमवाद ये दोनों ही 
१ धम्माधम्मा काला पुग्गनजीवा य संति जाबदिये | 
आयासे सो लोगों तत्तो परदों अलोगुन्तो ॥ 
+द्वव्यसग्रह गा० २० 
लोकतीति लोक :--लोकति पश्यत्युपलमते श्रर्थानिति 
लोक: । +जतच्व्ार्थ गजबासिक ५ | १२ 


समाजमेसे शोषित और शोषक बरोकी समाप्ति फर 
आथिक दृष्टिसे समाजको उमम्रत स्तरपर लाते हैं । 
अहिसा-प्रधान जैनधममे समस्त प्राणियोंके साथ 
मैत्रीभमाव रखकर समाजके विकासपर जोर दिया 
हैं । मानवकी कोई भी क्रिया केवल अपने स्वार्थकी 
पूततिके लिये नहीं होनी चाहिये, बल्कि उसे समस्त 
समाजके स्वाथकों ध्यानसमे ग्रवकर अपनी प्रवृत्ति 
करनी चाहिय | इसी कारण समस्त समाजको सुस्वी 
बनानके लिये व्यक्तिसि समाजको अधिक महत्व 
दिया गया है तथा समाजकी इकाईक प्रत्येक घटकका 
दायित्य समानरूपमे बताया गया है । 
श्रपरि प्रहवाद-- अपन यो०चेम के लायक भरणा- 
पोषणकी बम्तुओंकों ग्रहण करना तथा परिश्रम कर 
जीवन यापन करना, अन्याय ओर अत्याचार-द्वारा 
पुश्नीका अजन न करना अर्पारप्रह हैं। शाखीय टूरष्टि- 
से पूण परिप्रहका त्याग तो साधु-अ्रवस्थाम हो 
सम्भष है, किन्तु उपयुक्त परिभाषा ग्रहस्थ जीबनकी 
दष्टिस दी गई हैं । जन सम्कृतिस परिग्रहपरिमाश 'क 
साथ भोगोपमांगपरिमाणका भी कथन किया है। 
जिसका तात्पय यह है कि बस्म, आभररणा, भाजन, 
ताम्बूल' आदि भोगोपभोगकी वम्तुअकि सम्बन्ध 
भी समाजकी परिम्थितिका देखकर उचित नियम 
करना मानवमात्रके लिये आवश्यक हैं । उपयक्त 
दोनों ब्रतोंके समन्वयका शभिप्राय यह ह कि समम्त 
मानव समाजकी आथिक अ्रवस्थाका उन्नन बनाना । 
चन्द लोगोंकों इस बातका काई अधिकार नही कि जे 
१ वास्तु क्षत्र भधान्य दासी दासश्रतापद भागडम | 
परिमय कन्तव्य सर्व सन्‍्तापकुशलन ॥ 
““अमतगतिश्रावकाचार प्रष.ठ १६२ 
ममेदमिति सकलपश्चिदचिन्मश्रवम्तपु । 
ग्रन्थस्तत्कशनात्त पा क्शन तत्परमात्रतम ॥' 
+सा० भ्र० अ० ४, ठोक ४६ 
२ ताबूलगन्धलप्रनमजनभोजनपुरंगमी भोगः | 
उपभोगा मपास्थेशयनासनवस्तयाहादया: ॥ 
भोगापभागसब्ब्या विधीयत शक्तितों भक्तत्रा | 
अमितगतिभावकाचार प्र० ६८ 
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अनेकान्त 


[ वर्ष ९ 





शोषण कर आर्थिक दृष्टिसे समाजमें विषमता उत्पन्न 
करें । यद्यपि इतना सुनिश्चित है कि समस्त मनुष्योंमें 
उम्नति करनेकी शक्ति एकसी न होनेके कारण समाज 
में आधिक दृष्टिसे समानता स्थापित होना कठिन है, 
तो भी जैनधर्म समस्त मानव -समाजको लौकिक 
चन्नतिके समान अवसर एवं अपनी-अपनी सामथ्येके 
अनुसार उन्नति करनेके लिये स्वतन्त्रता देता है । 
क्योंकि परिप्रहपरिमाण और भोगोपभोगपरिमाण- 
का एक मात्र लक्ष्य समाजकी आर्थिक विषमताको 
दूर कर सुखी बनाना है | बरतुतः अपरिग्रहवाद 
पंजीवादका विरोधी सिद्धान्त है श्लोर यह समाजको 
समाजवादकी प्रणालीपर संगठित होनेके लिये प्रेरणा 
देता है | इसी लिये जैन प्रन्थोंमे परिप्रहकों महा- 
पाप बतलाया है, क्योंकि शोषणकत्तां हिंसा, झूठ, 
घोरी आदि सभी पापोंको करने वाला ' है। 
परिप्रद्दके दो भेद है--बाह्य परिप्रह और शअ्रन्तरज्ञ 
परिग्रह। बाह्य परिप्रहमें धन, भूमि, अन्न, वस्र आदि 
बस्तुएँ परिगणशित है । इनके सच्बयसे समाजकों 
आथिक विषमताजन्य कष्ट भोगना पड़ता है, शअ्रतः 
आवश्यकता भर ही इन बस्तुओंको ग्रहण करना 
चाहिये, जिससे समाजके किसी भी सदर्यको कष्ट न 
हो और समस्त मानवसमाज सुखपू्वंक अपने 
जीवनका बिता सके । 
अन्‍्तरद्भपरिग्रहम वे भावनाएँ शामिल है जिनसे 
घधन-धान्यका संग्रह किया जाता हूँ, दूसरे शब्दोंम यों 
कह सकते हैं कि सम्बयशील बुद्धिका नाम ही अन्‍न्त- 
रप्नपरिग्रह है। यदि बाह्य परिग्रह छोड़ भी दिया 
जाय और ममत्व बुद्धि बनी रहे तो समाजकी छीना- 
१ तन्मूला:सर्वदीषानुष गाः--स परिग्रहो मूलमेपा ते त-मू ना:। 
के पुनस्‍्ते सबंदोपानुषगा:, ममेदभिति हि सति सकल्पे 
रक्षणादयः सज्ञायते | तत्र च हिंसावश्य भाविनी 
तदर्थमश्वत जल्पति त्रय॑ चाचर्रत मेथुने च कमंणि 


प्रतिततति। | -+राजबातिक पृ० २७६ 
अविश्वासतमोनक्त लोभानलघृता हुतिः । 


कझारम्ममकराम्भांधिरदा श्र यः परिग्रह: | 
-सागारघ्मामृत श्र० ४ छो० ६३ 


अऋपटी दूर नहीं हो सकती | इसलिये जैन मान्यताने 
अन्तरद्ज, लोभ, माया, क्रोध आदि कषायोंके छोड़ने 
को विशेष महत्व दिया है | सारांशरूपमें अपरिग्रहकी 
स्पष्ट परिभाषा यों कही जा सकती है कि यह बह 
सिद्धान्त है ज्ञो पंजी और जीवनोपयोगी श्रन्य 
आवश्यक वम्तुओंके अनुचित संग्रहका रोककर 
शोषणको बन्द करता है, जिससे मानवीथ दशाओं 
की भोषणता लुप्र होजाती है 

पूंजीकी प्राप्तिको ईश्वरकी कृपा या भाग्यका फल 
एव दरिद्रता--गरीबीको इंश्वरकी भ्रकृपा या भाग्यका 
कुपरिणाम जैनधरंम नही माना गया हैं । बल्कि 
जैन' कमेसिद्धान्तमे स्पष्टरूपस कहा गया हैं कि 
साताकमके उद्यसे परिणामोंमें शान्ति और असाता 
कमेके उदयस परिणामोंम शान्ति होती हैं । 
लक्ष्मीकी प्राप्ति किसी कमेके उदयसे नहीं होती है 
किन्तु सामाजिक व्यवस्था ही पजीके अजनम कारण 
है । दा धनकी प्राप्ति, अ्रप्राप्तिको साता, अ्रसाताके 
उदयमे नोकमे-कर्मादयमे सहायक कारण माना 
जा सकता हैं। अतएव सामाजिक व्यवस्थामें सुधार 
कर समाजके प्रत्येक सदम्यको उन्नतिके समान श्रव- 
सर प्रदान करना प्रत्येक मानब॒का कत्तव्य हैं । 

संयमवाद--संसारमे सम्पत्ति एवं भोगोपभोग 
की सामग्री कम हैं, भोगने वाले ज्यादा है और तृष्णा 
भी अ्रधिक दे, इसीलिये प्राणियाम परस्पर सघपे 
ओर छोना-भपटी होती है, फलत: समाजम नाना 
प्रकारके अत्याचार ओर अन्याय होते है जिससे 
अहर्निश समाजम दुख बढ़ता जाता हूँ । परस्परमे 
इषां, द्वंघकी मात्रा ओर भी अधिक है जिससे एक 
व्यक्ति दूसर व्यक्तिका उन्नतिका अवसर ही नहीं 
मिलने देता । इन सब बातोंका परिणाम यह होता हैं. 
कि समाजम सघपेकी मात्रा बढ़कर विषमतारूपी 
जद्दर उत्पन्न हाजाता है । 





१ देखें, श्री प० फूलचन्द्र सिद्धान्तशा््री द्वारा लिखित 
कमव्यवस्था शीष्रक निबन्ध, जो शीघ्र प्रकाशित 
हो रदा दे । 
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इस हलाहलकी एकमात्र ओषधि सयमवाद है । 
यदि प्रत्येक व्यक्ति अपनी इच्छाओं, बासनाओं ओर 
कषायों ” पर नियन्त्रण रखकर छोना-मपटीको दूर 
कर दे तो समाजमेसे आधिक विषमता अवश्य दूर 
हो जाय तथा सभी सदस्य शारीरिक आबश्यकताओं 
की पूर्ति निराकुलरूपसे कर सके | 
सयमके दो भेद हैं--इन्द्रियसंयम और प्राणि- 
सयम | इन्द्रियॉंको वश्े करना इन्द्रियसंयम है | इस 
संयमका पालन बाला अपने जीवनके निर्बाहके लिये 
इन्द्रियजय-द्वारा कमस कम सामग्रीका उपभोग 
करता है, शेष सामग्री अन्य लोगोंके काम श्ाती है, 
इससे सघषे कम होता हैं और विषमता दूर होती है । 
यदि एक मनुष्य अधिक सामग्रीका उपभोग करे तो 
दूसरोंके लिये सामग्री कम पडेंगी तथा शोपणकी 
शुरुआत भी यहींसे हो जायगी। समाजमे पूजीका 
समान वितरण होजानपर भी जबतक तृष्णा शान्त 
नहीं होगी, अवसर मिलनेपर मनमाना उपभोग 
लोग करते ही रहेंगे तथा वर्ग-संघष चलता रहेगा । 
अतएब श्रार्थिक वैषम्यकों दूर करनके लिये अपनी 
इच्छाओं और लालसाआकी प्रत्येक व्यक्तिको 
नियन्त्रिव करना होगा, तभी समाज सुखी ओर 
समृद्धिशाली बन सकेगा | 
प्राशिसयम- अन्य प्राणियोंका किब्तित भी 
दुःख न देना प्राशिसयम हैं | अर्थात्‌ ससारके 
समस्त प्राणियोंकी सुख-सुविधाओंकिा पूरा-पूरा 
खयाल रखकर अपनी प्रवृत्ति करना, समाजके प्रति 
अपने कतव्यकों अदा करना एवं व्र्याक्तगत स्वार्थ 
भावनाको त्याम कर समस्त प्राणियांक्रे कल्याणकी 
भावनास अपने प्रत्यक कायको करन। प्राणिसयम हैं। 
इतना निश्चित हैं. कि जबतक समर्थ लोग सयम- 
पालन नहीं करेगे तबतक निश्लॉका पेंट भर भाजन 
नहीं मिल सकेगा ओर न समाजका रहन-सहन ही 
ऊंचा हो सकेगा । जैनाचायोन सयमका आत्मशुद्ध 
१ कपत्यात्मानामति कपायः क्रोधादिपरिणाम 
हिनस्त्थात्मान कुगातप्रापणादिति कषाय: | 
-राजवासिक पृ० रध्८ 


कर्पात 


ओोर उसके विकासका साधन तो माना ही है, पर 
इसका रहस्थ सामाजिक आधिक व्यबस्थाकों सुदृढ़ 
बनाना है। शासित और शासक या शोषित और 
शाषक इन वर्गोंकी बुनियाद भी संयमके पालन-द्वारा 
दूर होजायगी । क्या आजका समाज स्वार्थ-त्यांगकी 
कठिन तपम्या कर बगसंघषेकों दूर कर सकेगा । 


सामाजिक दृष्टिकोण 


समस्त प्राणियोंकों उन्नतिके श्रवसरोंमें समानता 
प्रदान करना जैनधरंका सामाजिक सिद्धान्त है । इस 
सिद्धान्तका व्यावह्ारिकरूप श्रहिसाकी बुनियादपर 
आश्रित है। इसी कारण जैन अहिसाका क्षेत्र इतना 
अधिक बिस्तृत है कि उससे जीवनका कोई भी कोना 
अछूता नहीं है । पररपर भाई-भाईकासा व्यवहार 
करना, एक दूसरेके दुःखददमे सहायक हाना, दूसरों 
को ठीक अपने समान सममना, हीनाधिककी 
भावनाका त्याग करना, अन्य लोगोंकी सुखसुविधाओं 
का समभना तथा उनके विपरीत आचरण न करना 
अहिसा है। जैनघमेकी श्रह्टिंसाका ध्येय केबल मानव 
समाजका दी कल्याण करना नहीं है, किन्तु पशु, 
पत्नी, कीड़, मकोड़े आदि समस्त प्राणियोकों जानदार 
समभककर उन्हें किसी प्रकारका कष्ट न देना, उनकी 
उन्नति और विकासकी चेष्टा करना, सत्र सुख और 
शान्ति स्थापित करनेके लिये विश्वप्रमके सत्रम श्राबद्ध 
होना सम्प्रदाय, जाति या बगगत वैषम्यकों दूर 
करना हैं । 

मानवब॒का सामाजिक सम्बन्ध कुछ हद तक पाश- 
बिक शक्षियंकि द्वारा सचालित होता आ रहा हैं| 
इसका प्रारम्भ कुछ 'श्धिनायकशाही मनोदृत्तिक 
व्यक्तियों द्वारा हुआ है जो अपनी सत्ता समाजपर 
लादकर उसका शाषण करते रद्दत है । अहिसा ही 
एक ऐसी बस्तु हूँ जो मानबकी मानबताका मुल्याइन 
कर उपयुक्त अधिनायकशाहीकी मनाबृत्तिको दूर कर 
सकती है | पाखण्ड ओर घखेबाजीकी भावनाएँ ही 
ससारमें अपना भ्रभुत्व स्थापित कर साम्नाज्यवादकी 
नीवका शरृढ करती हैं। क्योंकि सत्ता और धोग्या 
ये दोनों ही एक दूसरेंपर आश्रित है तथा इन्हे एक 


१९७४ 


ही कार्यके दो भेद कद्दा जा सकता है । चन्द व्यक्ति 
सत्ताके द्वारा जिस कार्यको सम्पादित नहीं कर सकते, 
उसीको धोखे द्वारा पूरा करते हैं। जब शोषितबग 
उस सस्ताके प्रति बगावत करता है तो ये सत्ताधारी 
अपने प्रचार और बल प्रयोग द्वारा उसे दबानेका 
प्रयत्न करते हैं; इस प्रकार सघषेका क्रम चलता 
रहता है| अहिसाकी देवीशक्ति दही इस संघर्षेकी 
प्रक्रियाका अन्त कर वर्गसंघषेकों दूर कर सकती है । 


जैनधमंम कुविचार' मात्रको हिंसा कहा है । 
दंभ, पाखंड, ऊँच-नीचकी भावना, अ्रभिमान, रवाथ- 
बुद्धि, छल-कपट, प्रश्नति समस्त भावनाएँ हिसा हैं. । 


समाजको सुव्यवस्थित करनेके लिये अहिसाका 

९ न 

विस्तार सत्य, श्रचौये, त्रद्मयचय और अपरिमप्रहके 
रूपम किया गया हैं । 


सत्य ((७॥॥।४)॥॥०५५)--अ्रहि साकी भावना 
मच्चाईके सिद्धान्तस पूरी तरह सम्बद्ध है। यद्ट पहले 
कहा गया हैं कि सत्ता और धोखा ये दोनों ही 
समाजके अकल्याशक्रारक है, इन दोनोंका जन्म 
मंठसे होता है, भूठा व्यक्ति आत्मवच्चना तो करता 
ही है किन्तु समाजकी नींबकों धुनकी भाँति खा 
जाता है। प्राय: देखा जाता है कि मिथ्याभाषणका 
आरम्भ खुदगर्जीकी भावनासे होता है, सर्बात्महित- 
बादकी भावना असत्य भाषणमे बाधक हैं । स्व- 
ज्छुन्दता ओर उच्छुद्डलता जैसी समाजकों जजरित 
करने वाली कुभावनाएँ अभत्य भाषणस ही उत्पन्न 
हाती है। क्योंकि मानव समाजका समस्त व्यवहार 
वचनोंसे ही चलता है वचनोमे दोप आजानसे समाज- 
की बड़ी भारी क्षति होती है। लोकमे भी प्रसिद्धि है 
कि इसी जिह्वाम विष और अमृत दोनों है अर्थात्‌ 
समाजको उच्नत म्तरपर ले जान वाले अहिंसक बचन 
अमृत और समाजको हानि पहुँचाने बाले हिसक 
बचन बिप हैं। अतणए्व मानव समाजऊके व्यवहारकों 


१ अपादुभावः खलु रागादीना भवल्यहिसेति । 
तपामबोतसि इसेति जिनागमस्य सच्चौपः॥ 
पुरुषा थैसिद्धश्र पाय छोक ४४ 


झनेकान्त 


[ बषे ९ 





यथार्थ रीतिसे सम्पादित करनेके लिये विश्वासघातक, 
परनिन्दा एवं परपीड़ाकारक, आत्मभ्रशंसक एवं स्वार्थ- 
साधक वबचरनोंका त्याग करना चाहिये। सचाई ही 
समाजकी व्यवस्थाको मजबूत बना सकती है । 


श्रस्तेंय (अचौय) की भावना मानवके हृदयमे 
अन्य व्यक्तियोंके अश्रधिकारोंके लिये खाभाविक 
सम्मान जागृत करती है। इसका वास्तविक रहस्य 
यह है कि किसीको दूसरेंके अधिकारोंपर हस्तक्षेप 
करना उचित नहीं हे, बल्कि प्रत्येक अ्रभम्थामें 
सामाजिक हितकी भावनाकों ध्यानमें रखकर ही 
कार्य करना उचित हैं। यहाँ इतना स्मरण रखना 
आवश्यक है कि अ्रधिकार वह सामाजिक वातावरण 
है जो व्यक्तित्वकी वृद्धिके लिये आवश्यक और 
सहायक होता हैं । याद इसका दुरुपयोग किया 
जाय तो सामाजिक जीवनका विकास था ड्वास भी 
इसीपर अवलम्बित होजाता हैं । इसलिय जैनाचार्यों 
ने अधिकारको व्यक्तिगत न मानकर सामाजिक माना 
हैं और उनका कथन हैं कि समाजक प्रत्यक घटकको 
अपसे अधिकारोंका प्रयोग ऐसा करना होगा जिससे 
अन्य किसीक अधिकारमे बाधा उपस्थित न हा। 
जो बैयक्तिक जीवनमे श्रधिकार हूँ. सामाजिक जीवन 
में बह्दी कतव्य होजाता है, इसलिय अधिकार ओर 
कत्तव्य एक दूमरेके आश्रित है, य एक हो बस्तुक दो 
रूप है | जब व्यक्ति अन्यकी सुविधाओंका खयाल 
कर अधिकारका प्रयोग करता है ता वह अधिकार 
समाजके लिये अनुशासनके रूपसे हिलकारक बन 
जाता हैं । 

यदि कोई व्यक्ति अपने अधिकारोंपर जोर दे 
ओर अन्‍न्यके अधिकारोंकी अवहलना करे तो उसे 
किसी भी अधिकार को प्राप्त करनेका हक नहीं है । 
अधिकार और कतंठ्यके चित प्रयोगका ज्ञान प्राप्त 
करना ही सामाजिक जीवन-कलाका प्रथम पाठ है 
जिसे प्रत्येक व्यक्तिको अचोये भावनाके शभ्यास 
द्वारा स्मरण करना चाहिये । 

ब्रह्मचये--अधिकार ओर कत्तव्यके प्रति आदर 
ऐसी चीजें नहीं दे जिन्हे किसीके ऊपर जबद॑स्ती 
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लादा जा सके । नैतिकता और बलपग्रयोग ये दोनों 
परस्पर विरोधी है। अ्रतएब जैनधम्मने ब्रह्मचयेकी 
भावना-द्वारा स्वनिरीक्षणकी प्रवृत्तिपर जोर दिया है, 
क्योंकि इस ग्रक्रिया-द्वारा नैतिक जीवनका श्रीगणेश 
होता है। अहिसाका पालन भी ब्रह्मचयके पालनपर 
आश्रित है । सामाजिक जीवनमें संगठनकी शक्ति भी 
इसीके द्वारा जागृत होती है । बिना संयमके ससाज- 
की व्यवस्था रचारुरूपसे नहीं की जा सकती है 
क्योंकि सामाजिक जीवनका आधार नेतिकता ही है । 
प्राय: देखा जाता है कि संसार मे छीना-मूपटीकी दो 
ही बस्तुएँ है, कामिनी और कब्बन। जबतक इन 
दानाके प्रति आन्तरिक संयमकी भावना उत्पन्न न 
होगी तबतक सामाजिक जीवन कण्टकाकीर् माना 
जायगा | साराश यह है कि जीवन-निर्वाह--शारीरिक 
आवश्यकताकी पूर्तिक लिय॑ अपन उचित हिस्सेसे 
अधिक ऐन्द्रियिक सामग्रीका उपयोग न करना व्याव- 


हारिक ब्रह्म-भावना है | 
अपरिप्रहकी भावना-द्वारा समाजम सुख और 


शान्ति स्थापित की जाती हैं। इसके सम्बन्धर्म पहले 
लिखा जा चुका हैं । 

समाजमे ऊँच-नीच और छूश्ना-छूतकी भावनाको 
पृष्ठ करनवाली जन्मना बगा-व्यतजम्थाकों जेनवमम 
नही माना है जैनाचार्योने म्पष्टरूपस समा जके समस्त 
सदस्योक्रो मानवताकी हृष्टिस एक स्तरपर लानके 
लिये आचारको महत्ता दी है । जिस व्यक्तिका सदा- 
चार जितना ही समाजके अनुकूल होगा, वह व्यक्ति 
उतना ही ससाजमे उन्नत माना जायगा, किन्तु म्थान 
उसका भी सामाजिक सदस्यके नाते बही होगा जो 
अन्य सदस्योंका हैं । दलितब्गंका शोषण और 
जानिवादके दुरमसिमानकों, जिससे समाजकों अहनिंश 
खतरोंका सामना करना पड़ता है, जैनधमंम स्थान 
नहीं दिया हैं। जैन तीथझ्ुरोंने एक मनुष्य जाति 
मानकर ठ्यवहार-मुलक वशण[व्य त्रम्था ' बतलाई ह--- 
६ प्रनुष्यज्षातिरेकेव जातिकर्मोदयाँद्धवा । 


वृत्तिमेदा हि तद्भेदाचतुविध्यमिहाश्नुते | आरा. पु. रे८य४ ४ 
नातध्ति जातिकृतों भेदां मनुप्याणा गवाश्रव॒त्‌ । 
आक्ृतिग्रदणात्तस्मा दन्‍्य था परिकल्प्यते ॥ गुणभद्र 


कम्मुणा बम्भशों होई कम्मुणा होई खत्तियों । 
बहसो कम्मुणा द्लोई सुद्दो दृबइ कम्मुणा॥ 

इस प्रकार सामाजिक भेद-भावकी खाईको 
जैनाचायॉने दूरकर समाजको एक संगठनके भीतर 
आबद्ध करनेका प्रयज्न किया है | 


राजनेतिक दृष्टिकोण 

यद्यपि धमेका राजनीसिसे सम्बन्ध नहीं है, फिर 
भी समाज और व्यक्तिके साथ सम्बन्ध रहनेसे राज- 
नीतिके साथ भी सम्बन्ध मानना पड़ता है. । जैनघमे 
सदासे ग्रजातन्त्र राज्यका समथेक रहा है । इतिहास 
इस बातका साक्षी हैँ कि भगवान्‌ मद्दाबीरके पिता 
मद्दाराज सिद्धार्थ वैशालीकी जनता-द्वारा चुने गये 
शासक थे। जैसे प्राचीन राजनीतिके प्रन्थ कौटिलीय 
अथशाश्रमें राजाको रेश्वरीय अश मानकर उसकी 
सर्वोपरि शक्ति स्वीकार को है, वैसे जैनधममे नही । 
जैन राजनीतिमे राजा शब्दका प्रयोग राज्यकी जनता 
द्वारा निर्वाचित व्यक्तिके रूपमे ही हुआ है, इसीलिये 
राज्ञाकों जनताके धममे, अर्थ ओर काम इन तीनों 
वबर्गोंकी समानरूपस उन्नत करनवाला, संगठन- 
कर्ता माना है । राज्यके प्रत्यक व्यंक्तिक बैर्याक्तक 
आचरणका विश्लेषण करते हुए कहा गया हैं-- 
“सबमस्‍्त्वेपु ' हि समता सर्वाचरणानां परमाचर णम्‌” 

अर्थात--5स राष्ट्रके समस्त प्राणियंमि समानता- 
का व्यवहार करना ही परमाचरणा है । तात्पये यह है 
कि लौकिक हृष्टिसे व्याक्ति-स्वातन्ठयकों स्वीकार करते 
हुए भी समाजको उच्च स्‍थान प्रश्न कर उसके 
प्रत्येक घटकके माथ भाई-भाईकासा व्यवहार श्रनु 
शासित ढड़से सम्पनञ्न करना परम कत्तेज्य निर्धारित 
किया गया द्वं। इस कक्तठ्यकी अबहेलना जनता 
द्वारा निर्वाचित राजा भी नहीं कर सकता हैं । 


लोकनन्त्रके सिद्धान्तों-द्वारा समाजके सभी 
सदस्याके हितकी बातोंमे सर्भीका मत लेना आवश्यक 
हैं। जेन राजनीतिकारोंन तो स्पष्टरूपस कहा है कि 
मनुष्य और उसके विचार समयकी आशिक परि- 


नीतिवाक्यामृत चमसमुद्र श। सूत्र ४ 


१९६ 


छानेकान्त 


[ बे ९ 





स्थितियोंसे निर्मित और परिवतित द्वोते हैं।अतः 
समस्त समाजकी यदि भोजन-छादनकी सुब्यवस्था 
होजाय तो फिर सभी आध्यात्मिक उन्नतिकी ओर 
अग्रसर द्वो सकें । अतएवं शक्तिके अनुसार काये 
झछौर आवश्यकतानुसार पुरस्कारबाले नुस्खेका 
प्रयोग समाज और व्यक्ति दोनोंके विकासमें अत्यन्त 
सहायक होगा। 
बपय क्त जैनधमेके सिद्धान्तोंकी आजके समाज- 
बादके सिद्धास्तोंके साथ तुलना करनेप ज्ञात होगा 
कि आजके समाजवादमें जहाँ व्यक्ति-स्वासन्त्रयको 
विशेष महत्ता नहीं, वहाँ जैनधमेके समाजवादमे 
व्यक्ति-स्वातन्ज्यको बड़ी भारी महत्ता दी गई है, और 
उसे समाजकी इकाई स्वीकार करते हुए भी समाजकी 
श्रीवृद्धिका उत्तरदायी माना है | यद्यपि आज भी 
समाजवादके कुछ आचाये उसकी कमियोंको समककर 
आध्यात्मिकवादका पुट देना उचित मानते है तथा 
उसे भारतीयताके रह्ञमें रक्कलकर उपयोगी बनानेका 
प्रयज्ञ कर रहे हैं। जैनधमके डउपयक्त सिद्धान्त निम्न 
समाजवादके सिद्धान्तोंक साथ मेल खाते हैं-- 
१-समाजको श्रधिक मद्दत्व देना, पर व्यक्तिके 
ऊपर जबरदस्ती किसी भी बातको न लादना | 
इकाईके समृद्ध होनेपर ही समाज भी समृद्ध हो 
सकेगाके सिद्धान्तकों सदा ध्यानम रखना । 
२--एक मानब-जाति मानकर जउन्नतिके अ्रवसरोंम 
समानताका होना । 
३--विकासके साधनोंका कुछ ही लोगोंको उपभोग 
करनेसे रोकना और समस्त समाजको उन्‍नतिके 
रास्तेपर ले जाना । 
४--पूछ्लीबादको प्रोत्साहन न देना, इसकी बिदाईमें 
ही समाजकी भलाई समझना | 
५--ट्वानिकारक स्पधोको जड़से उखाड़ फेंकना । 
६--शोपण, हीनाधिकताकी भाबना, ऊँच-नीचका 
व्यवहार, स्वार्थ, दम्भ शआदिको दूर करना । 
--समाजको भ्रेम-द्वारा सज्नठित करना । 
जैनघमेके समाजवांदमे आजके समाजबादी 
सिद्धान्तोंसे मौलिक विशेषताएँ-- 


१--भौतिक और बौद्धिक उन्नतिके साथ नैतिक उन्नति- 
को चरम लक्ष्य स्वीकार करना । 
२--आत्माको अमर मानकर उसके विकासके लिये 
वैयक्तिकरूपसे प्रयत्न करना । जहाँ भौतिक 
उन्नतिमे समाजको सर्वापरि महत्ता प्राप्त है, वहाँ 
आत्मिक उन्नतिमे ज्यक्तिको । 
३--बलप्रयोग-द्वारा विरोधी शक्तियोंको नष्ट न करना, 
बल्कि विचार-सहिष्णु बनकर सुधार करना | 
४--अधिनायकशाहीकी मनोवृत्ति--जो कि आजके 
समाजवादम कदाचित उत्पन्न हो जाती है ओर 
नेशनके नामपर व्यक्तिके विचार-खातन्ड्रयको 
कुचल दिया जाता है, जैनधमेम इसे उचित 
नहीं माना है । 
४-छहिसापर विश्वास न कर श्रहिंसा द्वारा समाजका 
सज्ञलुठन करना तथा प्रेम-ह्वारा समस्त समाज- 
की विपत्तियोंका अन्त कर कल्याण करना ' । 
६>व्यक्तिकी आवाजकी कीमत करना तथा बहुमत 
या स्वंमत-द्वारा समाज्ञका निर्माण और बिकास 
करना । | 
५ पर 
वतमान जैनधर्मानुयायी 
आझाज जैनघमंके अनुयायियोंक श्राचरणमे 
समाजवादकी गनन्‍्ध भी नहीं हैं। इसीलिय प्राय: 
लोग इसे साम्राज्यवादी घमं समभते हैं | वास्तविक 
बात यह हैं कि देश और समाजके वानावर णका 
प्रभाव प्रत्येक धर्मके अनुयायियॉपर पड़ता है। अत: 
समय-दोपषस इस धमंके अनुयायी भी बहुसख्यकोंके 
प्रभावमे आकर अपने कत्तंव्यका भूल बैठे, केबल 
बाह्य श्राचरण तक ही धमेको सीमित रखा। अन्य 
सस्कृतियोंके प्रभावके कारण कुछ दोप भी समाजसे 
प्रविष्ट होगये हैं. तथा अहिसक समाजकी अहिसा 
केबल बाह्य आडम्बर तक ही सीमित है । फिर भी 
इतना तो निष्पक्ष होकर स्वीकार करना पड़ेगा कि 
भगवान महावीरकी देन जैन समाजमे इतनी अब 
१ सर्वान्तवत्तदूगुणमुख्यकल्प सर्वान्तशून्य च मिथो5नपेक्षम्‌ | 
सर्वापदामन्तकर निरन्त सर्वोदय तीर्थमिद तवैव ॥ 
--युक्तबनुशा सन छो० ६१ 


स्मृतिकी रेखाएं 


सनन्‍्माति - कियित - किकोद 


>> पसए०-०कत--- 


प्यारी पुत्रियो ! सन्‍्मती और विद्यावती ! श्राज 
तुम मेरे सामने नहीं हो--तुम्हारा वियोग हुए युग 
बीत गये; परन्तु तुम्हारी कितनी ही स्मृति आज भी 
मेरे सामने स्थित हे--हृदयपटलपर अद्वित है | भले 
ही कालके प्रभावसे उसमे कुछ घधलापन आगया है, 
फिर भी जब उघर उपयोग दिया जाता है तो वह 
कुछ चमक उठती है । 

बेटी सन्मती, 

तुम्हाशा जन्म असोज स॒ृदि ३ संबत 
१९५६ शनिवार ता० ७ श्रव्तूबर सन्‌ १८९९ 
को दिनके १९ बजे सरमसावाम उसी स्‌रजमुखी 
चौबारेमे हुआ था जहाँ मेरा, मेरे सब भाइयोंका, 
पिता-पितामहका और न जाते कितने पूवजांका जन्म 
हुआ था और जो इस समय भी मेरें अधिकारम 
सुरक्षित है। भाइई-बॉटके अबसरपर उसे मेन अपनी 
ही तरफ लगा लिया था | 
भी शेष हैं कि एक लगाटी लगाने बाला जिसके पास 
दो शाम खानेकों हैं, वह भा अपना एक शामका 
भोजन दान कर सकता है | जहाँ जैनियोंके परियग्रह 
सचयक उदाहरण है बहाँ परिप्रह त्यागके भी सैकड़ों 
उदार रण वतमान है। इसीलिय ये बिना सरकारी 

हायताके शिक्षा-प्रचार एवं अन्य सामाजिक उन्नति- 

के काये जैनसमाज-द्वारा अनेक होरह है । 

अ्आाज स्वतन्त्र भारतमें भगवान महावीरके 
उपयक्त समाजवादके प्रचारकी नितान्त आवश्यकता 
हैं । इससे समाजकों बड़ी भारी शान्ति मिलेगी। 
क्‍या प्रमुख नेता लाग इधर ध्यान देंगे ? 
क्षेमं सबेप्रजानां प्रभवतु बलवान घार्मिको राष्ट्रपाल 
काले काले च सम्यग्वषंतु मधवा व्याधयो यान्‍्तु नाशम्‌ । 
दुभिक्ते चौरमारी क्षणमपि जगता माम्मभूख़ीवलो के 
जैनन्द्र धर्मचक्र प्रभवतु सतत सर्वेसोख्यप्रदायि ॥ 





बालकोंके जन्म समय इधर जाह्णियाँ जो बधाई 
गाती थीं बह मुझे नापसन्द थी तथा श्सज्ञत्त-सी 
जान पड़ती थी और इसलिये तुम्हारे जन्मसे दो 
एक मास पृव मैने एक मद्लबधाई ' स्वयं तैयार की 
थी और उसे ब्राह्मणियोंको सिखा दिया था | ब्राद्म- 
शियोंको उस समय बधाई गानेपर कुछ पैसे-टके द्वी 
मिला करते थे, मैंने उन्हें जो मित्रता था उससे दो 
रुपये अधिक अलगसे देनेके लिये कह दिया था और 
इससे उन्होंने खुशी-खुशी बधाईको याद कर ढ्लिया 
था । तुम्हारे जन्मस कुछ दिन पृ ब्राह्मणियोंकी तरफ 
से यह सवाल उठाया गया कि यदि पुत्रका जन्म न 
होकर पुत्रीका जन्म हुआ तो इस बधाईेका क्‍या 
नेगा ? मैने कह दिया था कि में पुत्र-जन्म और 
पुन्नीक जन्ममे कोई अन्तर नहीं देखता हैँ-- मेरे लिये 
दोनों समान हैं-- और इसलिये यदि पुत्रीका जन्म 
हुआ तब भी तुम इस बधाईेकों खुशीस गासकती हो 
ओर गाना चाहिए | इसीस इसमे पुत्र या सुत जैसे 
शब्दोका प्रयोग न करके (शिशु! शब्दका प्रयोग किया 
गया है और उसे ही 'द आशिश शिशु हो गुशघारी! 
जैस बाक्य-द्वाग आशीर्वादके दिये जानेका उल्लेख 
किया गया हैं । परन्तु रूढिवश पिताजो और बृशआजी 
आदिके बिरोधपर ब्राह्मणियोंकों तुम्दारं जन्मपर 
बधाई गानेकी हिम्मत नहीं हुईं; फिर भी तुम्हारी 
माताने अलगसे ब्राह्मशियोंकां अपने पास बुलाकर 
बिना गाजे-बाजेके ही बधाई गबाई थी ओर उन्हें 
गवाईके वे २) रु० भी दिये थे । साथ ही दूसरे सब 
नेग भी यथाशक्ति पूरे किये थे जो प्राय: पुत्र-जन्म के 
अवमसरपर दूसरोंको कुछ देने तथा उपहारम आये हुए 


१ इस मगल बधाईकी पहली कली इस प्रकार थी--- 
“गावो री बचाई सम्बि मगलकारी ।” 











श्ष्प 


जोड़े-रग्गों आदिपर रुपये रखने आदिके रूपमें 
किये जाते हैं । 


तुम्हारा नाम मैंने केवल अपनी रुचिसे ही नहीं 
रक्‍खा था बल्कि श्रीआदिपुराण-बणित नामकरण- 
संस्कारके अनुसार १०८८ शुभ नाम अलग-अलग 
कागजके टुकड़ांपर लिखकर और उनकी गोलियाँ बना- 
कर उन्हें प्रसृतिग़ृहमें डाला था और एक बच्चेसे एक 
गोली उठबाकर मेँगाई गई थी । उस गोलीको खोलने 
पर 'सन्मतिकुमारी' नाम निकला था और यही 
तुम्द्दारा पूरा नाम था । यों ञ्राम बोल-चालम तुम्हें 
सन्मती? कहकर ही पुकारा जाता था। 

तुम्दारी शिक्षा वैसे तो तीसरे बष ही प्रारम्भ 
होगई थी परन्तु कन्यापाठशालामे तुम्हे पाँचनें बषे 
बिठुलाया गया था। यह्‌ कन्यापाठशाला देवबन्दकी 
थी, जहाँ सहारनपुरके बाद सन्‌ १९०४ मे में 
मुख्तारकारीकी प्रेकटिस करनेके लिये चला गया था 
ओर कानूगायानके मुदल्लेम ला० दूल्हाराय जैन साबिक 
पटवारीके मकानमें उसके सूरजमुखी चौबारेमे रहता 
था । निद्धी पण्डित, जो तुम्हे पढ़ाता था, तुम्हारी बुद्धि 
ओर होशयारीकी सदा प्रशंसा किया करता था। मुझे 
तुम्हारे गुणोंमें चार गुण बहुत पसन्द थे--₹ सत्य- 
बादिता, २ प्रसन्नता, ३ निर्भयता श्लोर ४ कांये- 
कुशलता । ये चारों गुण तुममे अच्छे बिकसित होते 
जारहे थे । तुम सदा सच बोला करती थी ओर प्रसन्न- 
चित्त रहती थी । मेंने तुम्हे कभी रोते-रडात अथवा जिद 
करते नहीं देखा। तुम्हारे व्यवहारसे अपने-पराये 
सब प्रसन्न रहते थे और तुम्हे प्यार किया करते थे । 
सहारनपुर मुहल्ले चौधरियानके ला० निहालचन्द जी 
ओर उनकी स्त्री तो, जो मेरे पांसकी निजी हवबेलीमे 
रहते थे, तुमपर बहुत मोहित थे, तुम्हें अक्सर अपने 
पास खिलाया-पिलाया ओर सुलाया करते थे, उसमे 
सुख मानते थे और तुम्हे लाड़मे 'सबजी” कह 
कर पुकारा करते थे--तुम्दारे कानोंकी बालियोंमे उस 
वक्त सचजे पड़े हुये थे। जब कभी में रातको देरसे 
घर पहुँचता और इससे दहलीज़के किवाड बन्द हो 
जाते सब पुकारनेपर अक्सर तुम्ही अधेरेमे ही ऊपर 
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से नीचे दौड़ी चली श्राकर किवाड खोला करती थी, 
तुम्हे अँधेरेमें भी डर नहीं लगता था, जब कि 
तुम्हारी माँ कहा करती थी कि मुझे तो डर लगता 
है, यह लड़की न मालूम कैसी निडर निभय प्रकृति- 
की है जो अपधेरेमें भी अकेली चली जाती है । तुम्हारी 
इस हिम्मतको देखकर मुमे बड़ी प्रसन्नता होती थी । 

एक दिन रातको मुझे स्वप्न हुआ कि एक अधनप्न 
श्यामवरण खत्री अपने आगे पीछे और इधर उधर मरे 
हुये बच्चोंको लटकाए हुए एक उत्तरम्मुखी हवेलीमें 
प्रवेश कर रही हे जा कि ला० जवाहरलालजी जैन 
की थी। इस बीभत्स दृश्यको देखकर मुझे कुछ 
भय-्सा मालूम हुआ और मेरी आँख खुल गई। 
अगले ही दिन यह सुना गया कि ज्ञा० जवाहर लाल- 
जीके बड़े लड़के राजारामकों प्लेग होगई, जिसकी 
हालमें ही शादी श्रथवा गौना हुआ था ' यह लड़का 
बड़ा ही सुशील, होनहार ओर चतुर कारोबारी था 
तथा अपनसे विशेष प्रेम रखता था | तीन-चार दिन 
मे ही यह कालके गालमे चला गया !! इस भारी 
जवान मौतसे सारे नगरमे शोक छु/गया ओर सेग 
भी जोर पकडती गई । 

कुछ दिन बाद तुम्हारी माताने कोई चीज बना- 
कर तुम्हारे हाथ ला० जबाहरलालजीके यहाँ भेजी 
थी वह शायद शोकके मारे घरपर ली नहीं गई तब 
तुम किसी तरह ला० जवाहरलालजीको दुकानपर 
उसे दे आई थी | शामको या अगले दिन जब ला० 
जवाहरलालजी मिले तो कहने लगे कि-- तुम्हारी 
लड़की तो बड़ी होशयार होगई है, मेरे इन्कार करते 
हुए भी मुझे दुकानपर ऐसी युक्तिसे चीज दे गई कि 
में तो देखकर दद्ल रह गया । इस घटनासे एक या 
दो दिन बाद तुम्हे भी स्षेण होगई ' और तुम उसीमे 
माघ सुदी १०मी सवत १९६३ गुरुवार त्तारीख २४ 
जनवरी सन्‌ १९०७को सन्ध्याके छद्द बजे चत्न बसी !! 
कोई भी उपचार अथवा प्रेम-बन्धन तुम्हारी इस 
बिवशा गतिको रोक नहीं सका !!! 

तुम्हारे इस वियोगसे मेरे चित्तको बड़ी चोट 
लगी थी और मेरी कितनी ही आशाओंपर पानी फिर 
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गया था | एक वृद्ध पुरुष श्मशानभूमिसे मुझे यह 
कह कर सान्त्वना दे रहे थे कि 'जाओ घान रहो 
क्यारी, अबके नहीं तो फिरके बारी! । फिर तुम्हारी 
माताके दुख-ददे श्रौर शोककी तो बात ही क्या दै ? 
उसने तो शोकस बिकल ओर वेदनास विह्लल होकर 
तुम्हारे नये-नये बस्य भी बक्सोंमेस निकालकर फेक 
दिये थे !' व भा तुम्हारे बिना श्रब उसकी अ्रॉखोम 
चुभने लगे थे | परन्तु मैन तुम्हारी पुस्तकों आदिके 
उस बस्तेका जो काली किरामचके बैगरूपमे था और 
जिस तुम लेकर पाठशाला जाया करती थी तुम्हारी 
स्मृतिक रूपमे" वर्षों तक ज्योका त्यों कायम रक्‍्खा हैं । 
अब भी वह कुछ जीण-शीण अवस्थानमे मौजूद है-- 
अस॑ बाद उसमेसे एक दो लिपि-कापी तथा पुम्तक 
दूसरोंकों दीगई है और सलेटको तो में स्वय अपने 
मीन वाले दिन काममें लेन लगा हूँ । 

नामकरणके बाद जब तुम्हारे जन्मकी तिथि 
और तारीस्वादिको एक नोटबुकम नोट किया गया 
था तब उसके नीचे मैने लिखा था 'शुभम” | मरणक 
बाद जब उसी स्थानपर तुम्हारी मृत्युकी तिथी आदि 
लिखी जाने लगी तब मुझे यह सूक नहीं पड़ा कि उस 
दैविक घटनाके नीच क्‍या विशेषण लगाऊँ ! 'शुभम' 
ता में उसे किसी तरह कह नहीं सकता था; क्योंकि 
वेसा कहना मेरे विचारोकि सवेथा प्रतिकूल था। ओर 
अशुभम्‌! विशेषण लगानेको एकदम सन जरूर 
हाता था परन्तु उसके लगानम मुर्के इसलिये सकाच 
हुआ था कि मे भावीके विधानको इस समय कुछ 
समभ नहीं रहा था- बह्द मेर लिए एक पहली बन 
गया था | इसीसे उसके नीचे कोई भी विशपण देन 
में में असमर्थ रहा था । 

बटी विद्याबती, 

तुम्हारा जन्म ता८ ७ दिसम्बर सन्‌ १९१७ का 
सरसावाम मेरे छोट भाई बा८ रामप्रसाद सबओवर 
सियरकी उस पूर्बमुखी हवेलीक सूरजमुस्वी निचले 
मकानमे हुआ था जो अपनी पुरानी हवेलीके सामन 
अभी नई तेयार कीगई थी और जिसमे भाई रामप्रसाद 
के ज्येष्ठ पुत्र चि० ऋषभचन्दके विबाहकी तैंयारियाँ 


होरही थीं। जन्मसे कुछ दिन बाद तुम्हारा नाम 
'विद्यावती? रक्‍्खा गया था; परन्तु आम बोल-चालमे 
तुम्हें पबद्या' इस लघु नामसे ही पुकारा जाता था । 
तुम्हारी अ्रबस्था अभो कुल सबा तीन महीनकी 
ही थी जब अचानक एक वद्भपात हुआ, तुम्हारे 
ऊपर विपत्तिका पहाड़ टूट पड़ा ! दुर्देबन तुम्हारे 
सिरपरसे तुम्हारी माताका उठा लिया '' बह दे बबन्द 
के उसी मकानसे एक सप्ताह निमोनियाकी बीमारीसे 
बीमार रहकर १६ मांच सन १९१८ का इस असार 
ससारसे कूच कर गई !! और इस तरह बिधिके 
कठार हाथों-द्वारा तुम अपने उस स्वाभाविक भोजन 
-अमृतपानसे वस्धचित करदी गई जिसे प्रकृतिन 
तुम्दार लिय तुम्हारी माताके स्तनोम रक्‍खा था ! 
साथ ही मातृ-प्रमस भी सदाके लिय विहीन होगई !! 
इस दुघटनास इधर तो मै अपने २४ बषेके तपे 
तपाय बिश्वस्त साथीके वियागस पीडित !' और उधर 
उसकी धरोहर-रूपम तुम्दारं जीवनकी चिन्तासे 
आकुल ! अन्नको तुम्हारे जीबनकी चिन्ता मेरे लिय 
सर्वोपरि हो उठी | पासके कुछ सज्जनोंने परामशं- 
रूपमें कहा कि तुम्हारी पालना गायक दूध, बकरीफे 
दूध अथवा डब्बेके दूथसे होसकती है; परन्तु मेरे 
आत्मान उस स्वीकार नहीं किया | एक मिन्न बाले-- 
'लड़कीका पहाड़पर किसी घायकोी दिला दिया 
जायगा, इससे खच भी कम पड़ेगा और तुम बहुत- 
सी चिन्ताआंस मुक्त रहोगे । घरपर धाय रगखनस तो 
बडा खच उठाना पड़ेगा ओर चिन्ताओसे भी बराबर 
घिरे रद्दोग | मैंने कद्दा--'पह़ाड़ापर धाय द्वारा बच्चा 
की पालना पुर तत्परताके साथ नहीं होता । धायकों 
अपन घर तथा खेत-क्यारके काम भी करन हाते है, 
बद्द बच्चेक्रा यों द्वी छोड़कर अथबा टोकरे या मूंढे 
आदिके नीचे बन्द करके उनमे लगती हे ओर बच्चा 
राता बिलग्बता पड़ा रहता हैं। धाय अपन घरपर 
जैसा-तेसा भोजन करती हैं, अपने बलेका भा 
पालती है. और इसलिये दूसरेके बश्चेका समयपर 
यथेष्ठ भोजन भी नहीं मिल पाता और उसे ब्यथेके 
अनेक कष्ट उठाने पड़ते है। इसके खिबाय, यह भी 
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सुना जाता है कि पहाड़ोंपर बच्चे बदले जाते हैं और 
लोभके बश दूसरोंकों बेचकर मत घोषित भी किये 
जाते है। परन्तु इन सबसे अधिक बड़ी समस्या जो 
मेरे सामने है बह सम्कारोंकी हैं। और सब कुछ 
ठीक होते हुए भी बहाँक अन्यथा संस्कारोंकों कौन 
रोक सकेगा ? में नहीं चाहता कि मेरी लड़की मेरे 
दोषसे अ्रन्यथा संस्कारोंम रहकर उन्हे ग्रहण करे !' 
ओऔर इसलिय अ्न्तकों यही निश्चित हुआ कि घरपर 
घाये रखकर ही तुम्हारा पालन-पोषण कराया जाय | 
तदनुसार ही धायके लिये तार-पत्रादिक दौड़ाये गये। 

भाई रामप्रसादजी आदिके प्रयत्नसे एककी 
जगह दो धाय आगराकी तरफसे आगई, जिनमेसे 
रामकौर धायको तुद्दारे लिये नियुक्त किया गया, जो 
प्रौदावस्थाकी होनेके साथ-साथ श्यामबण भी थी-- 
उस समय मैने कहीं यद््‌ पढ़ रक्खा था कि श्यामा 
गायके वृधकी तरह बच्चोंके लिये श्यामबर्णा धायका 
दुध ज्यादा गुणकारी होता है । अतः तुम्हारे हितकी 
हदृष्टिसे श्रनुकूल योजना हो जानपर मुमे प्रसन्नता 
हुईं । धायके न आने तक गाय-बकरीका दूध पीकर 
तुमन जो कष्ट उठाया, तम्हारी जानके जो लाले 
पड़े ओर उसके कारण दादीजी तथा बहनगुण- 
मालाको जो कष्ट उठाना पड़ा उसे में ही जानता हूँ । 
घधायके आजानेपर तुम्हे साता मिलते ह्वी सबको 
साता मिली । 

तुम घायके साथ अधिकतर नानौता दादोजीके 
पास, सरसावा मेरें पास और तीतरों अपने नाना 
मुन्शी होशयारसिंहजीके यहाँ रही हो । जब तुम कुछ 
डुकड़ा-टेरा लेन लगी, अपने पैरों चलने लगी, बोलने- 
बतलाने लगी ओर गायका दृध भी तुम्हें पचने लगा 
तब तुम्हारी धाय रामकौरको बिदा कर दिया गया 
ओर वह अपना वेतन तथा इनाम आदि लेकर 
३० जून सन्‌ १९१५ को चली गई । उसके चले जाने 
पर तुम्हारे पालन-पोषण और रक्षाका सब भार 
पुज्य दादीजी, बहन (बुआ) गुणमाला और चि० 
जयबन्तीने अपने ऊपर लिग्रा और सबने बड़ी 
तत्परता एव प्रेमके साथ तुम्हारी सेबा की है ! 


तुम अपनी अबोध-दशासे इतने असेंतक धायके 
पास रही, उसकी गादी चढ़ी, उसका दूध पिया, 
डसके पास खेली-सोई और बह माताकी तरह 
दूसरी भी तुम्हारी सब सेवाएँ करती रही; फिर भी 
तुमने एक बार भी उस “माँ! कह्वकर नहीं दिया-- 
दूसरोंके यह कहनपर भी कि “यह तो तेरी माँ है! 
तुम गदन हिला देती थी और पुकारनेके अवसरपर 
उस 'ए-ए ? कहकर ही पुकारती थी । यह्‌ सब विवेक 
तुम्हारे अन्दर कहाँस जाग्रत हुआ था बह किसीकी 
भी कुछ समभमे नहीं आता था और सबका तुम्हारी 
ऐसी स्वाभाकिक प्रवृत्तिपर आश्रय होता था। 

दो-ढ।ई बर्षकी छोटी श्रवम्थाम ही तुम्हारी बडे 
आदमियों जैसी समभकी बाते, सबके साथ “जी'की 
बोली, दयापरिणरति, तुम्हारा मन्‍्तोष, तुम्हारा धैर्य 
ओर तुम्हारी अनेक दिव्य चेष्टाएँ किसीको भी अपनी 
आर आकृष्ट किये बिना नही रहती थी । तुम साधा- 
रण बच्चोंकी तरह कभी व्यर्थकी क़िद करती या 
राती-रड़ाती हुईं नहीं देखी गई । अन्तकी भारी 
बीमारीका हालतमे भी कभी तुम्हारे कूल्हने या 
कराइने तककी आवाज़ नही सुनी गई; बल्कि जब तक 
तुम बोलती रद्दी और तुमसे पूछा गया कि तेरा जी 
कैमा है” तो तुमने बड़े घेये और गाम्भीयंस यही 
उत्तर दिया कि 'चोखा हे! | वितक करनेपर भी इसी 
आशयका उत्तर पाकर आश्चये होता था ' स्वम्था- 
बम्थामे जब कभी कोई तुम्हारी बातको ठीक नहीं 
सममभता था या समभनमे कुछ गलती करता था तो 
तुम बराबर उसे पुन पुनः: कहकर या कुछ अते-पते 
की बाले बतलाकर समभानेकी चेष्टा किया करती थी 
ओर जबतक बह यथार्थ बातको समझ लेनेका 
इज़हार नही कर देता था तबतक बराबर तुम “नहीं 
शब्दक द्वारा उसकी गलत बातोंका निषेध करती 
रहती थी । परन्तु ज्यों ही उसके मुहस ठीक बात 
निकलती थी तो तुम हाँ' शब्दकों कुछ ऐसे लह् जेमें 
लम्बा खींचकर कहती थी, जिससे ऐसा मालूम होता 
था कि तुम्हे उस व्यक्तिकी समकपर अब पूरा 
सनन्‍्तोष हुआ है । 
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तुम हमेशा सच बोलती थी और अपने अपराध- 
को खुशीसे स्वीकार कर लेती थी । बुद्धि बिकासके 
साथ-साथ झआत्मामे शुद्धिप्रियता, निभयता, निम्प्रहता, 
डदयोचता ओर म्पष्टबादिता जैसे गुणोंका विकास 
भी तेज्ञोसे होरहा था। धायके चले जानेके बादस 
तुम मैले-कुचेले बस्य पहने हुए किसी भी ख्त्रीया 
लडकी आदिकी गोद नहीं चढ़ती थी, जिसका श्रच्छा 
परिचय शामलीक उत्सवपर मिला, जबकि तुम्हें 
गादीम उठाय चलनेक लिये दादीजीन एक लड़कीकी 
योजना की थी; परन्तु तुमन उसकी गोदी चढ़कर 
नही दिया और कहा कि 'मे अपने पैरों आप चहूँगी' 
ओर तुम हिम्मतके साथ बराबर श्रपने पैरों चलती 
रही जबतक कि तुम्हे थक्की जानकर किसी स्वच्छ स्त्री 
या लडकीने अपनी गोद नहीं उठाया। मुमे बडी 
प्रसन्नता होती थी, जब मैं अपने यहाँके ठकानदारोसे 
यह सुनता था कि तुम्हारी विद्या इधर आई थी, हम 
उस कुछ चीज देनके लिये बुल।ते रहे पर-तु वह यह 
फहती हुई चली गई कि “हमारे घर बहुत चीज़ है !”? 
तुम्हारा खुदका यह उत्तर तुम्हारे सनन्‍्तोष, स्वाभिमान 
ओर तुम्हारी निम्प्रहताका अच्छा परिचायकर हाता था। 

एकबार बहन गुणमालान चि. जयवतीकी पाछ- 
पाड घोतीमेस तुम्हार लिय एक छोटी धोती सवादों 
गजके करीब लम्बी तैयार की, जिसके दोनों तरफ 
चौड़ी किनारी थी और जो अच्छी साफ सुथरं घुली 
हई थी | बह धोती जब तुम्हें पहनाई जाने लगी तो 
तुमने उसके पहननसे इनकार किया ओर मेरे इस 
कहनपर कि 'थोतो बडी साफ सुन्दर हैं पहन लो” 
तुमने इसके म्पशेसे अपने शरीरकों श्रग करते हुए 
साफ कह दिया “यह ता कत्तर हैं ।” तुम्हारे इस 
उत्तरको सुनकर सब दक्ष गह गये | क्योंकि इतने बड़े 
कपडेकी 'कत्तर! का नाम इससे पहले किसीने नहीं 
सुना था | बहन गुणमाला कद्दने लगी--'भाई जी ' 
हुम ता बिद्याकों सादा जीवन व्यतीत कराना चाहते 
हो, इसके कान-नाक बिंधबानेकी भी तुम्हारी 5च्छा 
नहीं है परन्तु इसके दिमाराकों तो देखो जो इतनी 
बड़ी घोतीकों भी 'कत्तर' बतलाती है !? 


एक दिन सुबहके वक्त तुम मेरे कमरेके सामनेकी 
बगड़ीमे दौड़ लगा रही थी ओर तुम्हारे शरीरकी 
छाया पीछेकी दीबारपर पड़ रही थी। पासमे स्वड़ी 
हुई भाई हींगनलालजीकी बड़ी लड़कियाँ फह रही 
थीं 'देख, विद्या | तेरे पीछे भाई आरह। है|” पहले 
तो तुमन उनकी इस बातको अ्रनसुनीसी कर दिया, 
जब वे बारबार कहती रहीं तब तुमन एकदस गम्भीर 
हाकर डपटत हुए स्वरम कहा “नहीं, यह तो छाँवला 
है ।” तुम्हारे इस 'छाँवला' शब्दको सुनकर सबको 
हैसी आगई ' क्योकि छाया, छॉवली अथवा पढलाई 
की जगह “छाँवला? शब्द पहले कभी सुननमे नहीं 
आया था। श्रामतौरपर बच्च बतलाने बालोंके अनु- 
रूप श्रपनी छायाको भाई समभकर अपन पीछे 
इका आना कहने लगत है, यही बात भाईकी 
लड़कियां तुम्हार मुचस कहलाना चाहती थीं, जिससे 
तुम्हारी निर्दाष बोली कुछ फल जाय: परन्तु तुम्हारें 
विबेकन उसे स्वीकार नहीं कया और 'छाबत्ञा! 
शब्दकी नह स्वृष्टि करके सबका चकित कर दिया। 
एक रोज़ गे अपने साथ तुम्हे लिची, खरबूजा 
श्रादि कुछ फल खिला रहा था, तय्यार फलोंको स्वाते 
खात्तं तुमने एकदम अपना हाथ सिकोड लिया और 
मेरे इस पुछनेपर कि और क्‍यों नहीं खाती ?? 
तुमन साफ कह दिया कि “मेरे पेटम ता लिचीकी 
भूग्व है ।” तुम्हारी इस स्पष्टबादितापर पुरे बड़ी 
प्रमन्नता हुई और मैंने लिचीका भरा हुआ बोहिया 
तुम्दारे सामने रखकर कहा कि इसमेसे जितनी इच्छा 
हो उतनी लिची श्वालो | तुमन फिर दी-चार लिची 
ओर खाकर ही अपनी तृप्ति व्यक्त कर दी। इससे 
मुझ बडा सन्‍तोष हुआ; क्‍योंकि मै सझ्ोबादिके घश 
अनिच्छापुर्वक किसी ऐसी चीज़कों खाते रहना 
म्वास्थ्यके लिये हितकर नहीं समझता जो रुचिकर 
नहां। अर मेरी हमेशा यद्द इच्छा रहती थी कि 
तुम्हारी म्वाभाबिक इच्छाओंका विघात न होने पावे 
ओर अपनी तरफ काई ऐसा कार्य न किया जाय 
जिससे तुम्हारी शक्षियोके बिकासमे किसी प्रकारकी 
बाधा उपस्थित हो या तुम्हारे आत्मापर कोई बुरा 
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असर अथवा संस्कार पड़े । 


जब तुम नानौतासे मेरी तथा दादी आदिके साथ 
देहली होती हुई पिछली बार मेरी साथ ता० २२ मई 
सन्‌ १९२८को सरसावा आई तब मैंने तुम्हे यों ही 
बिनोदरूपमे अपनी लायबजेरीकी कुछ अलमारियाँ 
खोलकर दिग्बलाई थीं, देखकर तुमने कहा था 
“तुम्हारी यह अलमारी बड़ी चोखी हैं ।” इसपर मैंने 
जब यह कहट्दा कि बेटी ! य सब चीजे तुम्दारी है, तुम 
इन सब पुस्तकोंको पढ़ना' तब तुमन तुरन्त ही उलट 
कर यहकह दिया था कि “नहीं, तुन्हारी ही हैं. तुम्हीं 
पढ़ना ।” तुम्हारे इन शब्दोकों सुनकर मेरे ह्ृदयपर 
एकदम चोटसी लगी थी और में क्षणमरके लिये यह 
सोचने लगा था कि कहीं भावीका विधान द्वी तो 
ऐसा नहीं जो इस बच्चीके मुहस ऐसे शब्द निकल 
रह है। और फिर यह खयाल करके ही सनन्‍्तोष धारण 
कर लिया था कि तुमन आदर तथा शिष्टाचारके 
रूपमे ही ऐसे शब्द कहे है । इस बातकों श्रभी 
महीनाभर भी नहीं हुआ था कि नगरमे चेचकका 
कुछ प्रकोप हुआ, घरपर भाई हीगनलालजीकी 
लड़कियोंको एक-एक करके ख़सरा निकला तथा कठी 
नमूदार हुईं श्रीर उन सबके अच्छा हानपर तुम्हे भी 
उस रोगने आ घेरा--कण्टी अथवा मातीमारेका 
ज्वर हो आया ! इधर दादीजीका पत्र आया कि वे 
बहन गुणमाना तथा चि० जयवन्तीकों पं० चन्दा- 
बाईक पास आरा छोड़कर वापिस नानौता आगई 
है आर पत्रम तुम्हे जल्दी ही लेकर अआनकी प्ररणा की 
गई थी। सै भी सोचा कि इस बाँमाराम तुम्हारी 
अच्छी संबा ओर चिकित्सा दादीजीके पास ही हो 
सकेगी, और इसलिये मे *७ जूनकों तुम्हें लेकर 
नानौता आगया । दो-चार दिन बीमारीको कुछ 
शांति पड़ी और तुम्हारे अच्छा होनेकी आशा बँधी 
कि फिर एकदेस बोमारी लौट गई। उपायान्तर न 
देखकर २६ जूनको तुम्हे सहारनपुर जैन शफ़ाखानेमे 
लाया गया, जहाँ २७की रातको तुमन दम तोड़ना 
शुरू छिया ओर २८की सुबद्द द्वाते हात तुम्हारा प्राण 
पस्लेरू एकदम उद्ध गया !! किसीकी कुछ भी न 


चली !!! उसी बक्त तुम्हारे म्रत शरीरको अ्रन्तिम 
संस्कारके लिये शिक्रममे रखकर सरसावा लाया 
गया--साथमे दादीजी ओर एक दूसरे सज्जन भी थे। 
खबर पाते ही जनता जुड़ गई । कुटुम्ब तथा नगरके 
कितने दी सज्नोंकी यह राय थी कि तुम्हारा दाह- 
सस्कार न करके पुरानी प्रथाके अनुसार तुम्हारे म्रत- 
देहका जोहड़के पास गाड़ दिया जाय और उसके 
आस-पास कुछ पानी फेर दिया जाय; परन्तु मेरे 
अआत्माको यह किसी तरह भी रुचिकर तथा उचित 
प्रतीत नहीं हुआ, और इसलिये 'अन्तकों तुम्हारा 
दाहू-संस्कार ही किया गया, जो सरसाबामे तुम्हारे 
जैसे छोटी उम्रके बच्चोंका पहला ही दाह-संस्कार था। 

इस तरह लगभग ढाई बषेकी अवस्थाम ही 
तुम्हारा बियोग होजानेस मेरे चित्तका बहुत बड़ा 
आधात अहूँचा था; क्योंकि मैने तुम्हारे ऊपर बहुलसी 
आशाएँ बॉध रक्‍खी थीं और 'नेक विचारोंको 
कार्यम परिणत करनेका तुम्हे एक आधार अथवा 
साधन समभ रक्‍खा था। मे तुम्हे अपने पास ही 
रखकर एक आदरश कन्या और स्त्री समाजका उद्धार 
करने बाली एक आदश ख्लरीके रूपमे देखना चाहता 
था और तुम्हारे गु्शणोका तजीस विकास उस सबके 
अनुकूल जान पड़ता था। परन्तु मुझे नहीं मालूम 
था कि तुम इतनी थोड़ी आयु लेकर आई हो । 
तुम्हारे वियोगमे उस समय सुहृद्वर पं० नाथुरामजी 
प्रेमी बम्बदने 'विद्यावती वियोग! नासका एक लेख 
जेन हिलैषी (भाग १४ अक ०९)में प्रकट किया था। 
ओर उसमे मेरे तात्कालिक पत्रका कितना ही अश 
भी उद्धृत किया था । 


ऋण चुकाना--- 

पुत्रियों ! जहाँ तुम मुझे सुख-दुख दे गई हो 
वहाँ अपना कुछ ऋणा भी मेरे ऊपर छोड़ गई हो, 
जिसका चुकानका मुझे कुछ भी ध्यान नहीं रहा । 
गत ३६१ दिसम्बर सन १९४७कों उसका एकाएक 
ध्यान आया है। बह ऋण तुम्हारे कुछ जबरों तथा 
सेट आदिमे मिले हुए रुपये-पैसोंके रूपमे है जो मेरे 
पास अ्रमानत थे, जिन्द् तुम मुमे स्वेच्छासे दे नहीं 
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गई बल्कि वे सब मेरे पास रह गये है और जिन्हें 
मैंने बिना अधिकारके अपने ही काममे तले लिया है-- 
तुम्हारे निमित्त उनका कुछ भी खच नहीं किया है । 
जहाँ नक मुझे याद है सनन्‍्मतीके पास पैरोंम चाँदीके 
लच्छे व माँवर, हाथोंम चाँदीके कड़े व पद्ेली, 
कानोंमे सोनकी बाली-भूमके, सिर्पर सोनका चक 
ओर नाकम एक सानकी लोज्ञ थी, जिन सबका 
मूल्य उस समय १००) रू०के लगभग था । और 
विद्याके पास हाथोंमे दो ताले सानकी कड़्ूलियाँ 
चॉदीकी सरीदार, जिम्हे दादीजीन बनवाकर दिया 
था, तथा पैंगोमे नोखे थ्रे, जिन सबकी मालियत 
७०) रूप्के करीब थी | दोनोंके पास ४०) रुण्के 
करीब नकद होंगे । इस तरह जेबर और नकदीका 
तखमीना २४०) रु०क करीबका होता हैं, जिसकी 
मालियत आज़ ७००) रु०्के लगभग बैठती है । और 
इस लिये मु ७००) रू० देने चाहिये, न कि २४५०) 
रु० | परन्तु मेरा अ्रन्तरात्मा इतनसे भी सन्तुष्ट नहीं 
होता हैं, वह भूलचूक आदिके रूपमसे २००) रुपये 
उसमे और भी मिलाकर पूरे एक हजार कर देना 
चाहता है। अतः: पुत्रियों! आज मे तुम्हारा ऋण 
चुकानके लिये १०८८) रू० 'सन्मति-विद्या-निधि!'के 
रूपमे वीरसवामन्दिरकों इसलिये प्रदान कर रहा हूं 
कि इस निधिसे उत्तम बाल-साहित्यका प्रकाशन 
किया जाय--'सन्मति-विद्या' अथवा 'सन्मति-विद्या- 
बिनोद” नामकी एक ऐसी आकषेक बाल-प्रन्थमाला 
निकाली जाय जिसके द्वारा बिनोदरूपम अथवा 
बाल-सुलभ सरल और सुवोध-पद्धतिसे सन्मति- 
जिनेन्द्र (भगवान्‌ महावीर)की विद्या-शिक्षाका समाज 
ओर देशके बालक-बालिकाओंम यथेष्टरूपसे सनच्लार 
किया जाय--डसकी उनके हृदयोमे ऐसी जड़ जमा 
दी जाय जा कभी हिल न सके शअ्रथवा ऐसी छाप 
लगा दी जाय जो कभी मिट न सक | 


मेरी इच्छा-- 


मैं चाहता हैं समाज इस छोटीसी निधिकोा 
अपनाए, इसे अपली ही अथवा अपने ही बर्चोकी पश्षित्र 


सनन्‍्मति-विद्या-वनोद 


ब्०्३ 


निधि ससभककर इसके सदपयोगका सनत प्रयत्न करे 
ओर अपन बालक-बालिकाओंको सन्‍्तान-दग-सनन्‍्तान 
इस निधिसे लाभ उठानेका अबसर प्रदान करें . 
विद्वान बन्धु अपने सुलेखों, सलाह-मशबरों ओर 
स॒रुचिपृण चित्रादिके आयोजनों-द्वारा इस ग्रन्थमाला 
को उसके निर्माण-कार्यम अपना खुला सहयाग 
प्रदान करे और धनवान बन्घु अपने धन तथा 
लाधन-खामग्रीकी सुलभ योजनाओं - द्वारा उसक 
प्रकाशन-कार्यम अपना पुरा हाथ बटाएँ | और इस- 
तरह दोनों ही बगे इसके संरक्षक और सबद्धक बने । 
में ्व्य भी अपने शंष जीवनमे कुछ बाल-साहित्यके 
निर्माणका विचार कर रहा हैँ | मेरी रायम यह 
प्रन्थमाला तीन विभागोंमि विभाजित की जाय-- 
प्रथम विभागमे ४से १० बष तकके बश्चोंके लिय, 
दूसरेमे ११से १५ बे तककी आयु बाले बालक- 
बालिकाओंके लिये ओर तीसरेमे १६से २० बपेकी 
उम्रके सभी विद्यार्थियोंके लिये उत्तम बाल-साहित्यका 
आयोजन रहे और बह साहित्य अनेक उपयोगी 
विषयोंमे विभक्त हो; जैसे बाल-शिक्षा, बाल-बिकास, 
बालकथा, बालपूजा, बालस्तुरति-प्राथना, बालनीति, 
बालघम, बालसेवा, बाल-व्यायाम, बाल - जिल्लासा, 
बालतत्त्व-चर्चा, बालविनोद, बाक्ष-विज्ञान, बाल- 
कविता, बालरक्षा और बाल-न्याय आदि । इस 
बालमाहित्यके आयोजन, चुनाव, भौर अ्रकाशनादि- 
का काये एक ऐसी समितिक सुपुद रद्द, जिसमे प्रकृत 
विषयके साथ रुचि रखने वाले अनुभवी विद्वानों 
ओर कार्यकुशल श्रीमानोंका सक्रिय सहयोग हो। 
कार्येके कुछ प्रगति करते ही इसकी अलगसे रजिस्टरी 
ओर ट्रम्टकी कारबाई भी कर।ई जा सकती हैं। 

इसमे मन्देह नहीं कि जैनसमा जमे बाल-साहित्य 
का एकदम अभाव हैं--जो कुछ थोड़ा बहुत उप- 
लब्ध है बह नहींके बराबर है, उसका कोई विशेष 
मुल्य भी नहीं है । और इसलिय जैनदृष्टिकोणल्ल 
उत्तम बाल-साहित्यके निर्माण एवं ,्रसागकी बहुत बड़ी 
ज़रूरत है । म्व॒तन्त्र भारतम उसकी आवश्यकता 
ओर भी अधिक बढ गई हैं । काई भी समाज अथवा 


सुजफ्फरनागर-परिषद अधिवेशन 


(बा० माईदयाल जैन बी० ए०, बी० टी०) 


जा + 3 /७४/ चिल्ला 


परिपद्के मुजफ्फरनगर अधिवेशनम सर्म्मिलित 
दोनेके प्रश्न मेरे मनमे डाँवा्डीलपन तथा दुविधा 
पैदा करदी | हृदय और मस्तिष्कमे एक इन्द्र उत्पन्न 
दहोगया | परिषदकी शिथिलताके कारण उसके प्रति 
डदासीनता होना स्वाभाबिक हैं. । परन्तु स्थापनाकाल 
से उससे सम्बन्ध होनके कारण उसके प्रति एक मोह 
सा भी है, कुछ उससे आशाएँ हैं। समस्त बातें 
सोचकर, में १५ मईको प्रातः देहलीसे मुजफ्फरनगर 
के लिये रवाना होगया । 





देश जो उत्तम बाल्न-साहित्य न रखता हो कभी 
प्रगति नही कर सकता । बालकोंके अच्छे-बुरे 
संस्कारोपर ही समाजका सारा भविष्य निभर रहता 
है श्रौर उन संस्कारोंका प्रधान आधार बाल-साहित्य 
ही होता है। यदि अपन समाजकों उन्नत, जीवित 
एबं प्रभतिशील बनाना है, उसमे सच्च जैनत्वकी 
भावना भरना हैं और शअपनो घमे- सम्कृतिको, जा 
बिश्यक कल्याशम सरविशेषरूपस सहायक है, अन्चुण्ण 
रखना है तो उत्तम बाल-साहित्यके निर्माण एव 
प्रसारकी ओर ध्यान देना ही होगा । और उसके 
लिये यह 'सन्मति-विद्या-निधि! नीबकी एक इंटका 
काम दे सकती है | यदि समाजन इस निधिकों 
अपनाया, उसकी तरफसे अच्छा उत्साहवद्धक उत्तर 
मिला और फलत: उत्तम बाल्न-साहित्यके निर्माणादि 
की अच्छी सुन्दर याजनाएँ सम्पन्न ओर सफल 
होगई ता इससे मे अपनी उस इच्छाकों बहुत अशो- 
में पूरी हुई सममूगा जिसके अनुसार मे अपनी दोनो 
पुत्रियोका यर्थेष्टरूपमे शिक्षित करके उन्हें समाज- 
संबाक लिये अपित कर दना चाहता था । 


बीरसेवाम-द्र, सरसावा ' 
३१ मई सन्‌ शृछ्ष८ |. जुगलकिशोर मुख्तार 


१२ बज दिनकी सख्त गर्मीमे गाड़ी स्टेशनपर 
पहुँची । वहाँ स्ववसेवक और सबारियाँ तैयार थी । 
सनातनघमे-कालजके विशाल छात्राबासम ठहरने 
ओर भोजनका प्रबन्ध था । सभाआंका प्रबन्ध 
स्थानीय जैन हाई स्कूलकी बत्रिल्डिल्न और टाउन हाल 
के मैंदानम था । 


मुजफ्फरनगर की जैन बिरादरीके उत्साह,सुप्र बन्ध 
प्रमपुण आतिथ्य तथा सुव्यवस्थित पुर-तकुल्लुक 
भोजन ओर नाश्तेकी जितनी प्रशसा कीजाय कम हैं। 
सुबह ठडाई-सहित नाश्ता, फिर कच्चा भोजन और 
शामका पका खाना | प्रबन्ध इतना अच्छा कि किसी 
को किसी बातका जरा भी शिकायत नहीं | भोजन- 
प्रबन्धके बारेम में इतना ही कहेँगा कि हमे कुछ 
सादगीसे काम लेना चाहिए, जिससे हरएक म्थानकी 
बिरादरी परिपद-अधिवेशनको व्णसानीसे चुला सके, 
या कमसे कम मुनासिब खचंमे ठीक प्रबन्ध होसके । 

मुज़फ्फर नगरकी बिरादरीम श्रीबलवीरसिहजी 
पुराने कायकर्ताक अतिरिक्त बा८ श्रीजयग्रकाशजों 
तथा श्रीसुमनिप्रसादर्जी ण्डबोकेट, एम० एल८ ए० 
कांग्रमी कार्यकर्ता दो एस रत्न है जिनका जैनसमाज- 
का अधिक उपयोग करना चाहिये। श्रीसुमतिप्रसाद- 
जीको तो प्ररणा करके सामाजिक कार्योंम भी आगे 
लाना चाहिए और उन्हें उत्तरदायित्वपू्ण कार्य सुपुद 
करना चाहिये | मुर्से आशय यही है कि अब तक 
उनकी संवाआका लाभ क्या नहीं। उठाया गया | पर 
जैनसमाजमे पुरान कारयेकर्ताओंकों उदासीन न होने 
दने और नये नता तथा कायकर्ता खोजनकी लप्म 
या गज़ ही किसे हैं ? 

परिषदम दूर-दूर स्थानोंसे डृढ़ सो दो सौ के 
लगभग नए-पुरान नता तथा कायकर्ता आए | उनके 


किरण ४ ] 


मुजफ्फ़रनगर-परिषद्‌-अधिवेशन 


र२०छ 





हृदयों मे बड़ा जोश तथा अरमान था, किन्तु बह 
समाजके किसी काम भी नहीं आया। कुछ इने-गिने 
महानु भावोन ही इतना समय ले लिया कि ओरोंको 
अपने हृदयकी बात कहनका अबसर ही नहीं मिला। 
पास-पास ठहरे हुए होते हुए भी किसीका किसीस 
कोई परिचय नहीं कराया गया, न पारस्परिक सम्पर्क 
ही म्थापित हुआ । महिला कायकर्ताश्रों तथा नेताओं 
में सिफ श्रीमती लेख्बवती जैन थी । यह दूसरी कमी 
है कि जैनसमाज्ञ म्री-शिक्षा-प्रचारके इस थुगमे 
अभी तक दो-चार भी महिला लीडर पैदा नही कर 
सका। में यह माननको नेयार नहीं कि जैंनसमाजमे 
उच्च-शिक्ञा-प्राप्त योग्य महिलाओंका अ्रभाव है । 
दर्जनों नाम मे गिनवा सकता हू जिनमे श्रीमती 
रमारानी जन धमंपत्ना साह्ु शान्तिप्रसाद जी, धमेपत्नी 
ला० राजन्द्रकुमार जा, पंडिता जयबन्तीदेबी, धर्मपत्नी 
श्रीक्पभसन सहारनपुर, श्रीमती गामचन्द्र सिगल 
सोनीपत आदि कुछ हस्तियाँ है ज़िनपर किसी भी 
समाजकों गब हा सकता है। पर ब।त वास्तवम यह 
है कि जैनसमाजमे याग्यस योग्य व्यक्ति, का्यकतो, 
विद्वान हात हुए भी, एक प्रेरक, संयोजक, सम्राहक 
तथा सचालक शक्तिका अभाव हैं। ओर परिपदस 
वह शरक्ति पूज्य ब्रह्मचारी शीतनप्रसाद्जी तथा 
बैरिस्टर श्रीचम्पतरायजीके ख्वगवासके पश्चातव समाप्त 
हागई | अरब दफ्क॒री काम है, पारस्परिक सम्पकका 
सवेथा अभाव है | और सब शिथिलताका यही 
कारण हैं । 


अधिवशनकी समम्त कायबाही दखनके बाद 
यह कहा जा सकता है कि परिपद वैधानिक तथा 
प्रतिनिधित्वकी दृष्टिसे 
७७८७ वा | शा।[५ ५ ५००० से बहुत 
कमजोर है | ऐसा सालूस होना था कि जैंस परिषद 
किसी विधानक नीच काम ही नहीं कर रही । विध।न 
के किसी भी प्रश्रपर चैलज़ करनपर परिपदके मुख्य 
संचालवकाक पास कोइ उत्तर नहीं होता था। प्रति- 
-निधिकी हृष्टिस तो यह कहा जासकता हं कि हर एक 
उपस्थित महानुभाव अपना ही प्रतिनिवि था | जहाँ 


(६ जान पा।छाव। | 


परिषदका केन्द्रीय ऑफिस अत्यन्त कमजोर तथा 
अवच्यवम्धित॑ है, वहाँ शाखा सभाएँ त्तोन होनके 
बराबर है। यदि इस वध्मे सभापति श्रीरतनलालजी 
ओर मन्‍्त्री श्रीतनसुखरायजी इन त्रुटियोंको दूर कर 
सके तो बड़ा काम होगा | 

विषय-निधौरिणी सभामे चन्दा करते समय 
बताया गया कि पिछले पॉच वर्षोंम श्रीसाहू शान्ति- 
प्रसादजीन ९० हज़ार रुपया परिषद्‌की सहायताक 
लिए दिया । यह बहुत बड़ी रकम है और उसके लिये 
समाज तथा परिषद साहजीका जितना उपकार मान 
कम है। इस बड़ी गकृमके अतिरिक्त समाजसे भी 
पॉच बर्षमे चन्दे, सहायता आदिके रूपमे २०, २४ 
हजार रुपये श्राये होंगे। किन्तु क्‍या यह कहा जा 
सकता है कि इतने रुपय खच करके भी परिषद इन 
वर्षोंम कुछ काम कर सकी है, सिवाय इसके कि परिषद 
को इतने वे सिफ जिन्दा रख दिया गया हैं, मरन 
नही दिया गया | 

परिपदके अधिवेशनम जो प्रस्ताव पास हुए है, 
उनमे सबसे महत्वपूरण प्रस्ताव वह है जिसमें हरिजन- 
मन्दिग-प्रवेश बिलों और दानके ट्रस्टोंके कानून 
बनानेमे सरकारस जेन को अपना हृष्टिकाण पेश करने 
का अ्रबसर देनेकी माँग है । यह्द ध्त्यन्त दृरदशिता- 
पूर्ण, नीतिप्रण और व्यवहार-कुशलता-परिचायक 
प्रस्ताव हैं। इस प्रस्तावबका अनुमादन करते हुए 
श्रीसाहू शान्तिप्रसादजीन जिस योग्यता तथा सभा 
चातुयंक्रा परिचय दिया वह अत्यन्त सराहनीय था। 
श्रीसुमनिप्रसाद जीका समर्थक भाषणा ता एसा था 
जैसा कसी घारासभाम बहुत ही सुलमे हुए 
स्टटम्मैनका घागा-प्रवाही भाषण हा | प्रस्तावका 
विराध इतना युक्तिहीन, असयत-भाषापणं, तथा 
जिद भगा था कि जनतापर उसका जगा भी असर 
नहीं हुआ | प्रस्ताव अत्यन्त बहुमतस पास होगया । 
अ्रान बाल वर्षोम जैन समाजका सगठित हाकर 
अत्यन्त जागरूक लसथा चौक जा बह्दकर निहायत 
हाशियारी तथा प्रभावपृण ढड्डस काय करना चाहिए 
ताकि भविष्यम बनने बाले कानून अधिकस अधिक 


२०६ 


अनकान्त 


[ बचे ९ 





हमारे अनुकूल बन सकें यदि हमने जरा-सी भूल 
की तो उसकी हानि जैन समाजको सैकड़ों वर्षों तक 
डठानी पड़ेगी। यदि यह काय जैनसमाजके तीनों 
मम्प्रदाय मिलकर करें, तो और भी श्रच्छा है । 

प्रबन्धक कमेटीके चुनावके समय जो श्रालाचना 
हुईं, उससे हमे काफी सीग्यना चाहिये। नामालूम 
हम नुमायशी, निकम्मी कमेटियोंक चक्करल कब 
निकलगे और ठोस कास करने वाली कमेटियाँ 
बनाना कब साखेगे ? 

महामन्त्री-पदस्से श्रीराजेन्द्रकुमारजान त्यागपत्र 
दिया। बह् म्वीकृत होगया। आपकी सेवाएँ जन- 
समाज और परिषद्के लिए महान हैं। परिषदक 
स्थापनाकालस ही आपका परिषद्से सम्बन्ध रहा 
है। तन-मन-धनसे उसका काय आप २०, २५ बसे 
कर रहे है। इतने बे काये करन पर अवकाश 
चाहना सर्वधा उचित ही था। आपके स्थानपर श्री- 
तनसुखरायजी महामंत्री चुने गये । लाला तनसुखराय 


खनन 


जी एक सिपाही ढंगके कार्यकर्ता हैं। आशा है कि 
बे परिषद्के सगठन-कायकों ठीकरूपसे करेंगे और 
आपको समाजका पूरा सहयोग मिलेगा । 

परिषद्‌ के सभारपत श्रीरतनलालजी है। आपकी 
योग्यता, कायकुशलता, त्याग, देशभक्ति आदि की 
जितनी प्रशसा की जाय कम है। समाज आपसे यही 
चाहती हैं कि समाजका नतृत्व ठीक-ठीक करके 
समाजस काम ले | 

गाजियाबादक एक भाइने नवयुवकोंकों कई बार 
इकट्ठा किया, किन्तु उसके परिशशामस्वरूप किसी 
खास बात या कामका ज़िकर नही सुना । 

समम्त बातोंकी देखते हुए परिषद्‌का यह अधि- 
वेशन न विशेष उत्साहबधक ही था और न निराशा- 
पूण । सब आलाचक काम देखते है, काम चाहते है, 
किन्तु काम करना कोई नहीं चाहता । और इसी 
लिए काम नहीं होता । काश, हेम सब स्वय-कुछ 
काम करना सीखे ! 


बक्तोर्ेज्ाके पत्रका एक अँक् 


बा यान घछ >> अजा-ू-5 


सुप्रसिद्ध अँग्रेज़ विद्वान विचारक जाज बर्नाडंशा अपने २१ अप्रैल सन्‌ १९४८के एक पत्नमे, 
जो उन्होंने बाबू श्रजितप्रसादजी जैन एम० ए०, लखनऊको उनके पतन्नके उत्तरमे भेजा हैं, लिखते है कि-- 

“बहुत ब्ष हुए जब उनसे पूछा गया था कि प्रचलित धर्मोमसे कौनसा धम ऐसा है जो उनके अपने 
धार्मिक विश्वासके सबोधिक निकट पहुँचता है, तो उन्होंने उत्तर दिया था कि क्वेकर मित्रमण्छलका 


पन्‍थ और जैनघमे । 


किन्तु जब वे भारत आये और यहाँ एक जैन-मन्दिरको देखा तो उन्होंने इस मन्दिरको अत्यन्त 
भद्दी घोड़ेके मूंडवाली मूत्तियोंसे भरा पाया | तीथह्ूर-प्रतिमाएँ अवश्य ही जादू-श्रसर, सुन्दर और शान्ति- 
दायक थीं, किन्तु बे भी भोले मूर्तिप्जका-द्वारा सामान्य देवी-देवताओं की भाँति पूजी जा रही थीं । 

अज्ञ जनसाधारणको प्रभावित करनेके लिये सब ही धर्मोको उन अनुयायियोंकी योग्यताके अनुसार 
मूत्तियों एबं अतिशय-चमत्कारादि-द्वारा निचले म्तरपर लाना पडता ही है । 


ज्यातिप्रसाद जैन, 
लग्बनऊ, ता» १८-४-१९५४८ 


पाकिस्तानी - पत्र 


जे पता लए फफकमता--- 7. 


[हमारे कई मित्रोंके पास पाकिस्तानसे पत्र आते रहते हैं श्रॉर कुछ उदू' पत्न-पत्रिकाओं 
में छपते रहते हैं, जिनसे साम्प्रदायिक उपद्रवोंपर काफी प्रकाश पड़नेक्े श्रतिरिक्त लिखने बालोंकी 
स्वच्छ और वास्तविक मनोइत्तिका पता लगता है। देशके बटबारेसे लोगोंको जो आघात पहुँचा 
है, उसका भी दिग्दर्शन होता है । हम ऐसे बहुमूल्य पत्र इस स्तम्भमें देनेका प्रयत्ष करेंगे । नीचेका 
पत्र 'शायरके' सम्पादककों लिखा गया है ओर माचके शायरसे उसका आवश्यक अ्रश धन्यवाद- 
पूर्वक प्रकाशित किया जा रहा है। श्रनेकान्तकी श्रगली किरणॉम श्रोर भी महत्वपूर्ण पत्र अपने 


मित्रेसे सेंगाकर देनेका बिचार है | 
लाहौर, ८ श्रप्रेल १९४८ 


बिगादरें मुद्तरिम, तस्लीम 

३३ पद्चाबकी खानाजब्लीकी खूँ चकाँ दास्तानों- 
का कुछ हिस्सा आप तक पहुँचता रहा होगा। क्या 
बयान करूँ इस शादाब और मसरूर खित्तेको इसके 
अपने ही बेटोने लाखों बेगुनाहोंके खूनसे किस क़द्र 
दाग़दार बना दिया है। हज़ारों बरस पेश्तरके : ८ 
इन्सानोंके दिमाग और रूहपरसे तहज़जीब और तमहन 
का मुलम्मा काफ़्र हो गया था और श्रपने पीछे 
इन्सानके भेसमें एक वहशी दरिन्दा छोड़ गया था, 
जिसने अपने भाइयोंको फाड़ खाया, प्मपने बेटोंका 
कलेजा नोच लिया, अपने बापदादाश्रोंकी बूढी 
हृड्ियोंको पाँवसे कुचला और अपनी माँश्रों, बहनों 
ओर बेटियोंपर बोह सितम ढाये कि खुद जुल्म ब 
दरिन्दगी भी अ्रेंगुश्तबदन्दाँ रह गए । 

दिउ अल्लाह, अ्रल्लाह, कैसा इन्क्रलाब हो गया ! 
अपनी क़्िस्मका पहला अनोखा तबाहकुन इन्क़लाब ! 
कितने अहबाब व अज्जीज़ इस खूनी सैलाबमें वह 


“गोयलीय] 


गये । कितने सब कुछ लुटाकर खाली हाथ मुदोसिभी 
बदतर जिन्दगी बसर करनेके लिये बच रहे। पञ्णाव, 
अब वाद्द पहला-सा पश्चाब नहीं, जहाँ हर बक्त 
फारिगउलबाली और खुशीके सोते उबलते रहते थे । 
अब वह लाखों बेघर चलती-फिरती लाशोंका 
मदफ़न है । 

हन आँखोंने मष्ठाजरीनकी तबाही और खस्तगीके 
बहुत जाँगुदाज़ सीन देखे हैं । दुनियास जी वेज्ञार 
हो गया था, कुछ भी अच्छा नहीं लगता था । 
हरवक्त दिलपर गद्दरी उदासी छाई रहती थी । खुदाए 
पाकका शुक्र है कि अत्र लोगोंकी तकलीफ़ें कुछ कम 
हुई हैं। अच्छे-बुरे सब अपने-अपने ठिकाने ल्ग गये 
है, खुदा उनपर अपना फ्रजल फ़रमाए।“““ बतनकी 
यादकी तकलीफ यू मरते दमतक दिलको कचोके देती 
रहेगी, लेकिन अब इसकी शिह्षतमें कुछ कमी 
द्दो गई हट ॥ हल 5४ ह« 


आपकी बहन 
शीरीं 


सम्पादकीय 


कीयक- “१9१ "तन" 


भारतीय स्थिति - 


भारतके बेर और फूट दो प्रसिद्ध मेवे हैं, इन्हीं 
की बदौलत भारतको अनेक दुर्दिन देखने पड़े हैं। 
धार्मिक संकीणता, अनुदारता, प्रान्तीयता ओर 
जातिमदकों परतन्त्रताका अभिशाप समझा जाता 
था । लोगोंका विचार था कि जिस रोज परतन्त्रता- 
गज्गञसीका जनाज़ा निकलेगा, ये दूषित विचार म्वय 
उसके साथ दफ़न हो जाएँगे । परन्तु यह धारणा 
स्वप्नकी तरह क्षणभरको भी मधुर न हो सकी-- 


“बही रफ़ार वेढगी जो पहले थी सो अब भी है ।” 

म्बतन्त्र होनेके बाद देश-विभाजनके फलम्बरूप 
ज्ञो नर-मेघ-यज्ञ, सीता-हरण और लक्ला-दहन-काण्ड 
हुए हैं, उसपर बद्धमान-कफालीन यक्ञोंके पराजित 
पुरोहित, रावण और दुर्योधन, राक्षस और हलाकू- 
चेंगेज़, तैमूर-नादिरशाह, डायर-ओडायर के प्रेत 
ठह्दाका मारकर हँस रहे है | दरिन्दे जानवर अपनको 
भुनगा सममने लगे हैं, गधे हमारी करतूतोंपर 
मुस्करा रहे है और चील-कौओं, श्टगाल और गिधों- 
को इस बातका अ्भिमान हैं कि वे मनुष्य नहीं है । 

भारतकी इस दयनीय स्थितिको संक्रमण (प्रसव) 
काल समभकर पैये रखे हुए थे कि सम्भवतया 
स्वतन्त्रताके बाद ऐसा होना आवश्यक था। किन्तु 
यह सक्रमणकाल तो भारतको सक्रामक-कीटाणुओं- 
की तरह नष्टप्राय किये दे रहा हैं । भारतकी यह 
नाजुक हालत देखकर देशके कणधारोंक मुंहस बबंस 
निकल पड़ा है--““यदि भारतकी यही स्थिति रही तो 
बह अपनी स्व॒तन्त्रताकों खो बैठेगा ।” 

जो कुसंस्कार और कुविचार परतन्त्रताकी बिषली 
बायुस मान्दसे दीख पड़ने लगे थे, ये ही स्वच्छुन्दताके 
मकोंकेसे प्रज्बलित हो उठे द्वे । प्रान्तीय स्वतन्त्रता 





मिल जानेसे प्रत्येक प्रान्तवाले स्वच्छन्द और उन्मत्त 
हो उठे हैं। मानो बन्दरोंके हाथमे डण्डे देकर उनके 
समक्ष गुड़की भेली डाल दीगई है, जो गुड़का उपभोग 
न करके एक-दूसरेको मार भगानेमे व्यस्त हैं । 


प्रत्येक प्रान्तवाले अपने-अपने प्रान्तमे नौकरी, 
व्यापार, उद्योग-धन्धे और राजकीय सुविधाएँ सब 
अपने प्रान्तवालोंके लिये सुरक्षित रखना चाहते है । 
अभारतीयसे अधिक अरब अन्य प्रान्तीय विदेशी 
समभा जान लगा है | और तारीफ यह हैं कि इस 
प्रान्तीय रोगस ग्रसित प्रत्येक व्यक्ति अपने प्रान्तके 
अतिरिक्त अन्य प्रान्तोंम भी अपने प्रान्तवालोंके लिये 
पूरी सुविधा चाहता हैं । भारतवासी होनेके नाते ये 
लोग भारतके हर कोनमे व्यापार, उद्योग-धन्धे, 
नौकरियों आदिमे समान अधिकार चाहते है, किन्तु 
अपने प्रान्तमे अन्य प्रान्तवासीको फूटी आँखसे भी 
देखना नहीं चाहते । “जब तुम हमारे घर आओगे 
तो क्‍या लाओगे ?! और जब हम तुम्हारे यहाँ 
आएँगे तो क्‍या दोगे ?” किसी कजूसका कहा हुआ 
यह बाक्य इस समय शतप्रतिशत चरिताथ हो रहा है। 
“बज्जाल बन्नालियोंका है, ये मारबाड़ी यहूदी हैं, 
पस्ताबी उदुएड और मगड़ालू है” यह धारणा बह्ु- 
वासियोंम बैठाई जा रही है । बिहारमे बिहारी, 
बद्भाली, उड़ियाको लेकर मह्नलषें चलन लगे है। 
महाराष्ट्रीय, गुजराती, पारसी, मद्रासी कभी प्रान्तीयता 
ओर जातीयताके कूपसे निकले ही नहीं ! सी० पी०, 
यू० पी० और दिल्ली प्रान्त इस छूतकी बीमारीसे 
अछूते थे; किन्तु जबस पाकिस्तानी हिन्दुओंका प्रवेश 
हुआ है, तबसे उनके सक्रामक-कीटारशु इनमे भी 
प्रवेश करते जारहे हैं । यदि शीघ्र इस बीमारीका 
उपचार न हुआ तो भारत जैसा विशाल देश यूरुप, 
इज्धलेण्ड, फ्रान्स, बेलजियम, स्वीडन, डेनमाक, 
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हालेण्ड, जमंन आअआदिकी तरह छोटे-छोटे क्षेन्नोंमें 
बिभाजित हो जायगा । 

जाति-मदका अब यह हाल है कि अब यह 
चतुबंणोंम सीमित न रहकर हज़ारों शारा-उप 
शाखाओंमे फूट निकला है । ये चतुवबंण एक दूसरेसे 
लड़ते ही थे अब परस्परमे भी ताल ठोकने लगे है । 
म्यूनिस्पलकमेटियों, डिस्ट्रिक्टबोडॉके चुनाबोंमे संघषे- 
समाचार हमारे सामने है । अरब केवल चार वर्णोमे 
ही संघर्ष नहीं रहा, अपितु चौबे-पाण्डे, मिश्र-द्विवेदी, 
गहलोत-राठौड़, चौहान-कछवाहे, जाट-अहीर, गूजर- 
माली, प्रग्रवाल-ओसवाल, माहेश्वरी-खण्डेलवाल, 
श्रीवास्नव-सक्सेना, सुनार-लुहार, धोबी-तेली, चमार 
भद्भी आदि ६ज़ारों उपज्ञातियोंकों लेक्र संघ होने 
लगे हैं। भील-कोल, द्राविड-आदिवासी ओर अ्रछूत- 
समस्या अभी हल हो नहीं पा रही है कि यह जाति- 
मदका विषधर और फन फैलाकर खड़ा होगया हे । 
मोहन (गान्धी) की अनुपस्थितिमे इस कालीदहमे 
कूदकर कौन कालिनागकों विष रहित करे, यह सूक 
नहीं पड़ रहा है। यदि शीघ्र इसका विषहरण नहीं 
किया गया तो सारे भारतमे यह बिष फैलते 
देर नहीं लगेगी। 

साम्प्रदायिक और धार्मिक उनन्‍्माद महात्माजं।के 
बलिदानसे खमारी लेते नज़र आरहे है, पर बरसाती 
हवा पाते ही यह उन्‍्माद यदि फिर उठ खड़ा दहृ्आ तो 
फिर यद्द राक्षस रामके मारे भी नहीं मरेगा । 

इसके अतिरिक्त भारतमे पाकिस्तानी अहुर 
धीरे-घीर बढ़ ही रहा है । काश्मीर और हेदराबादका 
समस्या भयावह बनी हुई है| कम्यूनिष्ट घुनके कीड़ों- 
की तरह भारतकों जजरित कर ही रहे हैं । भ्रष्टाचार 
ओर घूसस्वोरीका यह हाल है कि मालूम होता है हम 
भारतमे न रहकर ठगों-चोरोंके मुल्कमे बस गये हैं । 

अब देश-सेवा आत्मशुद्धिका साधन न रहकर 
स्वार्थ और व्यक्तिगत महत्वाकॉक्ताओंकी साधक बन 
गई है। वे दिन हवा हुए जब देशके लिये त्याग 
करना ओर कष्ट सहना नैतिक कतव्य सममा जाता 
था और देशभक्त कद्दनाना आत्म - प्रतिष्ठाका द्योतक 


था। अब तो यह अपनी मनोभिलणित इच्छाओंकी 
पूर्तिका श्रमोध उपाय बन गया है । स्व्ृतन्त्रताके बाद 
तप-त्यागकी आवश्यकता नहीं रद्दी, अतः बड़े-बड़े 
देश-द्रोही भी अ्रय अपनेको देशभक्त बेमकिकक कहते 
हैं । जो अधिकारी गान्धी कैपको देखकर भड़क 
उठते थे, व॑ अब गान्धीजीके बिन्रकी पूजा करते हैं । 
जिन अधिकारियोंन देश-भक्तोंको फाॉसीपर लटका 
दिया, गोलियोंसे भून दिया, जेलोंम सड़ा-सड़ाकर 
मार डाला, वे भी आज देशभक्तिका जामा पहन कर 
बड़ी शानसे निकलते हैं। 

देश-सेबक जूमते रहे, भूरे मरते रहे, उनके 
बच्चे बिलखते रहे, औरते सिसकती रहीं औ्रौर जो 
ठाटसे नौकरी करते रहे, क्लबोंमे पीते-नाचते रहे, 
खजाने भरते रहे, वे ही आज हमको कतंव्यका बोध 
करानमे गवंका अनुभव कर रहे हैं। मालूम होता हैं 
सारी भूखी बिल्लियाँ भगतन बन गई है । हम उन 
सब्र मसज्जनोंकों भी जानते हैं जो युद्धमे अंप्रेजोंको 
महायता करते रहे | जमेन-विजयकी खुशी भी बडे 
ठाटसे मनानेमे पेशपेश रहे । वे ही हवाका रुख 
बदलते ही आज़ाद हिन्द फौजकी सहायताको भोली 
लेकर निकल पड़े और अपने दृधमुँहे बच्चोंको 
इंक़लाब भगतसिद्द ज़िन्दाबाद और पूंजीवाद मुदौबाद- 
के नारे लगाते देख फूल उठते हैं । क्योंकि वे जानते हैं 
कि अरब इसमें जानको जोखिममें ढालनेका प्रभाव न 
रहकर जानको मुटियानेका श्रमर आगया है । 


अब देशभक्ति राजनैतिक अधिकारियोंकी स्थली 
बन गई हैं | चर्खा-दहुली, कॉग्रेसी, सोसलिष्ट, 
कम्यूनिष्ठ आदि इस अखाड़ेमें लम्कर बाँधकर उसरे 
हुए हैं। भारतका हित किसमे हैं, इतना सोचनेका 
इन्हें अवकाश कहाँ ? अपनी पार्टीका हित किसमें हैं 
आर बिरोधी पक्ष किस दावपर पछाड़ा जाय, यही 
चिन्ता इन्हे दरवक्त बनी रहती है। गनीमत हैं. कि 
४०८०-५० खरे देशरतन्न अभी जीवित हैं और उनके 
हाथमें शासनकी बागडोर है, वे मन-बचन-कायसे 
भारतकी स्थिति सुधारनेमें अहर्निश प्रयत्न कर रहे 
हैं और प्रान्तीयता, साम्प्रदायिकता आदिकी जड़ोंमि 
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भी सट्टा दे रहे हैं। फिर भी जबतक हम सभी भारत- 
पुत्र अपने कतज्यको न सममें और उस ओर 
प्रयत्नशील न हों तबतक कैसे हमारे देशकी उन्नति 
हो सकेगी ? ४ 

जैनसमाजका कतेब्य- 

भ्रत: अब जैनसमाजका कतंव्य हो जाता हैं कि 
बह स्वार्थलाधघन करने वाली देशभक्तिसे बचे, राज- 
नैतिक दल-दलसे दूर रहे और सही अर्थांमे भारतीय 
सपूत बने । 

(१) किसी भी जैनको म्यूनिस्पलकमेटियों, 
डिस्ट्रिक्टबोडा, कोन्सिलों और व्यवस्थापक सभाके 
लिये खतंत्र उम्मीदवार के नाते कभी भी खड़ा नहीं होना 
चाहिये। म्बतन्त्र खड़े होनेमे साम्प्रदायिक उत्पातकी 
हर समय सम्भावना हैं। अतः किसी भी व्यक्तिको 
यह अधिकार नहीं है कि बह व्यक्तिगत महत्वा- 
काँक्षाओंके लिये समूची समाजको खतरेमे डाल दे । 
यदि काई स्वार्थी ऐसा करनेका दुःसाहस करे भी तो 
समाजका उसका साथ हरगिंज्ञ नहीं देना चाहिये। 
चुनाव-निर्बाचनकी उस्मीदवाराके लिये उसी व्यक्ति- 
का खड़ा होना चाहिये और उसीका हमे समथेन 
करना चाहिये जिसको उसके त्याग, बलिदान या 
योग्यताके बलपर देशके अधिकारी बगने खड़ा किया 
हो । जिस कायेमे देशकी भलाई हो, बहुसंख्यक 
जनता जिस वगके कारयकों सराहे, उसे विश्वस्त 
सममे हमे उसी बगंकी लोक-हिलैषी योजनाअ्रोम 
भाग लेना चाहिये। व्यर्थंके राजनैतिक दलदलमें नहीं 
फैंसना चाहिये | यह बह दलदल है कि एक बार भी 
भूलसे फैंस जानेपर फिर कभी उद्धार नहीं | 

अतः हमारी समाजका कतंव्य है कि अब बह 
ध्पनी ससकृति और धार्मिक आचार-विचारका 
बही योग्यतासे प्रसार करे। और यह प्रसार तभी 
दो सकता द जब हम जैनधमेके मूल मिद्धान्तोंको 
छापने जीवनमें उतारे । 

(२) हमारे देशमे अब माँस-मदिराका असार 
उत्तरोत्तर बड़े बेगसे बढ़ता जारहा है | दिन-पर-दिन 
इस तरद्दके रेस्टोरेण्ट ओर होटल बड़ी संख्यासे खुलते 


जारदे हैं। दिल्लीके जिस चाँदनीचौकमें मुसलमानी 
सल्तनतमें भी कभी माँस नहीं बिका, वहाँ अब हर 
१० गज़की दूरीपर कबाब और गोश्त-रोटी बिकने 
लगे हैं | अण्डोंका प्रचार होता जारहा है | हमारी 
नई दिल्ली भी इस दूषित खान-पानसे प्रभावित हो 
रही है | क्बोंमें सभ्य सोसायटीके नामपर शराब 
और जूआ ज़रूरी होगया है| मिनेमाओंके हुस्नो- 
इश्कके नामोंसे अश्लीलता-निलंजताका जो पाठ 
हमारे बालक-बालिकाएँ जवानीकी चौखटपर पाँव 
रखनेसे पहले पढ़ लेते है, उससे हमारी नस्‍लोंमे 
घुन लगने लगा है । अब समय आगया है कि 
श्वेताम्बरजैन-साधु आश्रमोंसे निकल आएँ | गली- 
गली, कुँचे-कूंचेमे सभाएँ करके माँस-मदिराका आम 
जनतास त्याग करायें । मद्य-माँस-निषेघिनी सभा 
स्थापित करके--सिनेमा और समाचारपत्रोंके विज्ञा- 
पनों-द्वारा, पोस्टरों-द्वारा, छोट-छोटे ट्रेक्टों और 
व्याख्यानों-द्वारा इस बढ़ती प्रथाकों रोके । हमारे 
जिन पृवेजोंने यज्ष-याज्ञादि ओर उच्च बर्णोमे हिंसा 
सवेथा त्याज्य करादी थी, निम्न श्रेणीक भी बहुत कम 
उसका प्रयोग करते थे। आज उन के हम वंशज उनके किये 
हुए अनथक काय्येपर पानी फिरते देख रहे हैं श्रौर हाथ- 
पर-हाथ ब्राँधे चुपचाप बेठे हैं । कहीं-कह्दीं वेश्यानृत्य 
भी चालू होगये हैं । हम चाहिए तो यह था कि हम 
पूबेजोंके कायेकों आगे बढ़ाते । इनका समूचे भारतमे 
विरोध करके हम यूरुप और इस्लामी देशोम पहुँचते 
ओर कहाँ हम अपनी आंँस्तोंके समक्ष इस घमेघाती 
भावनाको उत्तरोत्तर बढ़ती हुई देख रहे हैं । 

भारतीय पूर्ण शक्तिशाली और बलवान हों, 
अहिसक हों, उनके हृदयमे दूसरोंके प्रति दया-ममता 
हो । बह मद्दावीरकी तरह पशु-पक्षियोंके पीड़ित 
होनेपर दयाद्र हो उठें, पतित-से-पतितको भी इसाकी 
त्तरह उबार सकें । 

(३) हमारी बाणीसे जादू हो, हमारी बाणीसे 
जो भी वाक्य निकले उसका कुछ क़ीमती भथे हो । 
लोग हमारी बातकों निरथेक न समझकर मूल्यवान 
समझे | जनताको यह विश्वास द्वो कि प्रत्येक जैन 
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अपनी बातका धनी होता हैं । जो वायदा करता है 
उसे जानपर खेलकर भी पूरा करता हैं । सूये-चन्द्रकी 
गति बदल सकती है, परन्तु इनकी बात नहीं बदल 
सकती । जानसे क़ीमती बचनको समभते है । 

(४) जैनोंसे कभी धोखेकी सम्भावना नहीं 
जो बस्तु देगे, खरी और पूरी देगे। इनसे बिन गिने 
रूपये लेनेपर भी पाईका फक्रक नहीं पड़ेगा। इनका 
टिकट चैक करना, चुनह्नीपर पूछना वज्ित है। जैन 
कह देनका ही यह अर्थ होना चाहिए कि जैन 
राजकीय नियमके विरूद्ध कोई वस्तु नहीं रखते 
आर न गजकाय या प्रजाहितके साधनोंका दुरुपयोग 
ही करते है। यह मिट्टी और पानी भी पूछकर लेते है। 

(५) हमारा शील-म्बभाव ऐसा हो कि निजन 
म्थानमे भी किसी अबलाकों हमारे प्रात सन्देह न 
हो । वह श्रपन निकट हमारी उपस्थिति रक्षककी 
भॉति समझे । जैन भी बलात्कारी या कुशील हो 
सकता हैं. यह उसके मनमे कल्पना ही न आकर दे । 

(६) परिप्रहवादको लेकर आज सारा संसार 
त्रम्त है। इस आपा-धापीके कारण ही युद्ध होते है 
जीवनोपयोगी बम्तुओपर कण्ट्रोल लगात है । मज़- 
दृर-पर्जीपति मधघपे चलते है| अनः हमें श्रपन 
जीवनम “जीया और जीनदो”का सिद्धान्त उताग्ना 
होगा । पैसा इक्ट्रा करना पाप नहीं, उसके बलपर 
शोपण करना- अत्याचार ढाना पाप है | परियग्रद्दके 


कषित स्कोपक्न भाष्य 
छू पा उमास्वामि - कत तक्त्वार्थाधिगम सत्र 
दिराम्बर एवं श्वेताम्बर दोनों ही सम्प्रदायों 
में समानरूपसे परम मान्य ग्रन्थ है, और दोनों ही 
सम्प्रदायोंके उद्धूट विद्वानों-द्वारा, श्राचीन कालसे ही 
जितन बहसलख्यक टीका-प्रन्थ इस एक धम्मशाह्मपर 
रचे गये उतने शायद किसी अन्य जैन, ओर सम्भवतया 
अजैन ग्रन्थपर भी नहीं रच गये | उसकी सर्ब्रथम 
दीका दूसरी शताब्दी इ८म आचाय स्वामिससन्त- 
भद्रद्वारा रची गई बताई जाती 6, किन्तु बह टीका 
बतमानमे अनुपलब्ध है | तक्त्वाथंसृत्रकी जो प्राचीन- 


कथित स्थोपज्ञ भाष्य 
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सम्बन्धमें भी हमे अपने पृबजोंकी त्यागर्धत्ति, सम्तोष 

और परिमाणर्बत्त फिरसे अपनानी होगी । 

जब हम इस तरहके आत्म-शुद्धिके काये अपने 
जीबनम उतारे गे तभी हमारा यह लाक और परलोक 
सुधरेगा । और तभी सच्चे अर्थोंमे जैनधमेका प्रसार 
होगा और संसार इसकी श्रार आकषित होगा । 

उक्त विचार ञ्राज शायद कुछ नबीन और अट- 
पटेसे प्रतीत होते हों, परन्तु हमारे धमेकी भित्ति ही 
इन इंटॉपर खड़ी की गई है । अगर जैनधर्मको 
जीबित रखना हैं. तो उसकी इन नीबकी इैटोंको 
हरगिज्ञ हरगिज़् नही हिलने देना होगा। 

हम भारतके आदि -निवासी है। भारत हमारों 
है । हमारा हर प्रयत्न, हर श्वास इसके लिये 
सपयोगी हो | हमस म्वप्नस भी इसका अहित न हो । 
इसके लिये हमे सर्देव जागरूक रहना होगा । आज 
स्वार्थक लिये घन-लालुप पाकिस्तानी क्षेत्रोंम अपने 
देश-भाइयोंका गला काटकर कपड़ा और शभ्रन्न भज 
रहे हैं और अनेक पडयन्त्रोंम लिप्त होरह है। ऐसे 
अधम कार्योस--मनुप्यास हमे दूर रहना होगा । हृस 
अपन अच्छे कार्योंस जेन-समाजकी कीति यदि न 
बढा सके तो हमे पूजा किय हुए सल्कार्योंपर पानी 
फेर्नका कोइ अधिकार नहीं है । 
डालमियानगर ॥ 
१४ मई १६४८ ) 


>गोयनीय 


(लेखक--ब्रा6 ज्यानिप्रसाद ज्ञेन एम, ए,) 


तम दिगम्बर टीका इस समय उपलब्ध है बह आचार्य 
देवनन्दी पूज्यपाद (४वी शताब्दी डे८) द्वारा रचित 
'सर्वाथसिद्धि! हैं। तदुपरान्त, उबी शताब्दी ई०मे 
भद्टाकलझ्ूदेवने 'तक्त्वाथराजबातिकः, ८वीं शताब्दी 
इण्म बविद्यानन्द्खामीन 'ददाकवार्तिक' तथाउनके 
पश्चात अन्य अनेक टीकाएँ दिगबर बिद्वानोंन रची हैं । 

श्वेताम्बर विद्वानों-द्वारा इस ग्रन्थकी टीकाएँ 
प्राय: ९वी शताब्दी ई०क पश्चात्‌ रची जानी प्रारम्भ 
हुईं | किन्तु श्वेताम्बर आम्नायमें इस सूत्र प्रन्थका 
एक प्राचीन भाष्य भी प्रचलित रहता आया हैं, जिसे 


र्श्र 


अनेकान्त 
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कि उक्त आम्नायके विद्वानों-द्वारा स्वोपज्ञ भाष्य 
अर्थात्‌ स्वयं प्रन्थकर्ता उमास्वातिकृत समझा और 
बताया जाता रद्दा है । कुछ बे हुए, अनेकान्त आदि 
पत्नोंस इस विषयकों लेकर श्वेताम्बर तथा दिगस्बर 
विद्वानोंके बीच पर्याप्र वादविबाद चला था, और 
उसका परिणाम प्राय: यही निकला था कि कथित 
स्वोपज्ञ भाष्य आचाये उसास्वामीके समयसे बहुत 
पीछेकी रचना है और वह उनके स्वयके द्वारा रची 
जानी सम्भव नहीं है। किन्तु दिगम्बर बिद्वानों-द्वारा 
प्रम्तुत प्रबल एवं अकासरध प्रमाणोंसे आर युक्तियोंके 
बावजूद उदारसे उदार श्वेताम्बर विद्वान भी भाप्य- 
की स्वोपज्ञतापर अविश्वस करनको तैयार नहीं हात। 

इसी विषयपर, प्रसगवश, प्राचीन इतिहास- 
विशेपज्ञ प्रो सी. डी चटर्जी महोदय न अपन एक 
लेखमे ' सुन्दर प्रकाश डाला है । उक्त लखके फुटनाट 
नं ४१ मे आप कथन कग्त है कि-- 

“यह विश्वास करना अत्यन्त कठिन है. कि 
उमास्वामी को 'तत्त्वार्धाधिगमसूत्र' जैसा जैनसिद्धान्त 
(तत्त्यज्ञान एवं आचार) का अपूबे साग्-सझ्ूलन, 
जोकि जैनधमेम बही स्थान रखता हैं जैसा कि 
बौद्धघमेम 'विशुद्धिमर्ग! दिगम्बर आमस्नाय-द्वारा 
अपने अड्ग एवं अद्भवाह्य श्र॒त-द्ययका स्वरूप तथा 
आकार पूर्णतया सुनिशश्चतकर लिय जानेके पूर्व ही 
लिखा जा सका हा । 

“यह कि, उसास्वाति अथवा उसानवामी एक 
दिगम्बर आचाय थे इस बातम तननिक भी सन्देह 
नहीं हैं, किन्तु साथ ही यह बात भी उतनी ही सत्य 
है कि उन्होंने अपने ग्रन्थमे दिगम्बरों और श्वे- 
ताम्बरेकि बीच विवादास्पद विषयोंका समावेश न 
करनेमे प्रयत्नपू्वंक सावधानी बरती है। तत्त्वार्था- 
घिगमसूत्रका मूलभाष्य (बित्वलियोथेका इडिका 
१९०३-४५) जो कि बहुलताक॑ साथ श्वेताम्बर 
१ ।). 3 (.,].00 ६४ 0)फप्रा८, ?प्ञा। | मे प्रकाशित 
२ श्रीर अपने लेखम अ्रन्यत्र आपने कथन किया है कि 

“पूर्ण सम्भावना यही है कि कुन्दकुन्द ओर उमास्वामी 
दोनों सन्‌ ई० पूर्व ७भसे सन्‌ ई० ५०के बीचम हुए थे।” 


मान्यताओं एवं क्रियाओंका समर्थन करता है, उक्त 
आम्नायके अनुयाययों-द्वारा स्वयं उमास्वातिकी कृति 
माना जाता है। श्वेताम्बरोंका उक्त भाष्यको उमा 
स्वासि कृत मानना कहाँ तक सद्भत है, यह कहना 
तो जरा कठिन है, किन्तु हमे इस बातको खुले हृदय- 
से स्वीकार करनेमे अवश्य ही कोई मिकक नहीं 
होनी चाहिय कि अपने ही प्रन्थपर स्वोपज्ञ भाष्य 
लिखनेका श्रेय हम आधुनिक विद्वानोंने भी श्रनेक 
ग्रन्थकारोंकों दे डाला है। अम्तु, 'अथंशास्त्र'के स्वयंके 
एक ज्छोकके सुस्पष्ट अभिधयाथेके बावजूद 'अथंशाल् 
जिस रूपमे श्रांज उपलब्ध हैं उसी रूपमे स्वयं 
कौटिल्य द्वारा रचा कहा जा रहा हैं, जबकि वास्तब- 
मे वह मृलग्रन्थकी विष्णुगुप्त नामक एक विद्वान 
द्वारा रचित टीकामात्र हैं, जिसमे कि मूल अथशालर- 
पद्मोंको अधिंशत: गद्यरूप दे दिया गया है, ओर 
शेष पद्मोंमिस कुछकी व्याख्या कर दी गई हैं तथा कुछ 
एककों उनके स्वरूपम ही उद्धत कर दिया गया हैं। 
इस प्रकारके उदाहरण एक दो नहीं, अ्रनेक है | हम 
लागान घधनजञ्ञयक 'दशरूपक' पर रच गये 'अवलाक 
का कतृ त्व धनख्ञयको ही प्रदान किया, ओर यह 
माना कि उस अवलाक'कों उसने 'धनिकं! नामस 
रचा, और यह नाम उसने अपने ग्रन्थपर स्वयं ही 
टीका रचनेके लिये उपनासके रूपमे घारण किया 
था |! इसी प्रकार इतिहासकार भ्रहानामकों अपन 
'महावश'पर स्वयं ही टीका रचनका भ्रय दिया गया 
है, इस बातकी भी अवहेलना करते हुए कि म्बयं 
ग्रन्थका पाठ इस बातकों असिद्ध कर रहा है । 


हमारी इस प्रकारकी अज्ञ-विश्वास-प्रियताके ये 
कतिपय ज्वलन्त उदाहरण है। और यदि हम (आधु- 
निक विद्वान) तस्वार्थाधिगमके कथित मूलभाष्यका 
कतृ त्व भी उसके स्वयंके रचयिता, उमास्वामिको ही 
प्रदान करते है, दिगम्बर विद्वानोंकी प्रबल पूष्ठ 
आपत्तियोंकी भी अवहेलना करते हुए, तब भी हम 
कोई नई सिसाल पेदा नहीं कर रहे है, क्योंकि यह 
रिबाज तो हमने पहलेस ही भली प्रकार स्थापित 
कर लिया है |”? 
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$९६ बिस्तृत प्रस्तावना सहित | जिनदेवके कामके १०, पाश्रात्यतक शाख््र--( पहला 20 
$(४ पराजयका सरस रूपक । सम्पादक ओर भाग ) एक० ए० के लॉजिकके पाठ्यक्रमकी अप 
$४६ अल एक पर राजकुमारजी सा० । मृ० ८) पुस्तक | लेखक--भिज्षु जगदीशजी काश्यप, $९$ 
हो ४७. जेनशासन---जैनधमेका परिचय एफ० ए०, पालि--अध्यापक, हिन्दू बिश्थ- ५ /+ 
५०५ तथा विवेचन करने बाली सुन्दर रचना । विद्यालय, काशी । प्रप्ठ 5८४ | मृल्य 9॥) | ४५ 
96 ए० के पाठ्यक्रमम निर्धारित | मुखप्रष्ठपर मूल्य २) । हक 
। हुए डा स्ञ मुल् क 0) हे 
पे महावीरस्वामीका तिरज्ञा चित्र | मुल्य ४४-) १२. कन्नडप्रान्तीय ताडपन्र ग्रन्थ- १2 
8४ ५. हिंदी जन-साहित्यका संक्षित | श्वूची--(हिन्दी) मृडबिद्रीके जैनमठ, जैन- “४5 
#ई इतिहास--हिन्दी जैन-साहित्यका इतिहास भवन, सिद्धान्ततसदि तथा अन्य प्रन्थ- है 
976 तथा परिचय । है. भण्डार कारकल और अलिपूरके अलभ्य $28 
6 ६. आधुनिक जेन-कवि--बतंमान ताडपत्रीय प्रन्थोंके सबिबर्ण परिचय । ४ 
2 कवियोंका कलात्मक परिचय ओर सुन्दर प्रत्येक मन्दिरमे तथा शाख्र-भण्डारमे 3 
2] रचनाएँ । मूल्य ३॥) । विराजमान करने योग्य । मृल्य १८) । (| 
५ ८ 2! ) 

0 । ५ 
हो वीरसेवामन्दिरके सब प्रकाशन भी यहाँपर मिलते हैं 2 
हु प्रचारा्थ पुस्तक मैँगाने वालोंको विशेष सुविधाएँ कि 
कर कैश | 
४२ भारतीय ज्ञानपीठ काशी, दुर्गोकुगड रोड, बनारस । है 


5१ श्र हि 
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४ अनित्यभमावना - मुख्तार श्रीतृमनकिशार जी 
के हिन्दी पद्यानुबाद आर मावार्थ सद्षित ! इश्वियोगादिके 
कारगा कैसा ही शाकसन्नस द्वदय क्‍यों न ही, इसकों एक 
नार पढ़ लेनेसे बड़ी दी शान्तताको प्राप्त दो जाता है ! 
इसके पाठसे उदासीनता तथा खेद दूर होकर चित्तम 
पुत्न्ञता श्र सरसता आजाती है। सर्वत्र प्रचारके 
योग्य है। मूल्य ।) 

« आचाय प्रभाचन्द्रका तस्वा्थसुत्र--नथा 
प्रास संद्धिस सूत्रगन्थ, मुख्तार भीजुगलकिशोर जीकी 
सानुवाद व्याज्या सहित । मुल्य ।) 

3 मत्साधु-म्मर ज-मझलपाठ--मुख्तार श्री 
जुगलकिशोरजीकी श्रनेक प्रा चीन पद्मोंका लेकर नई योजना, 
मुस्दर दृदयग्राही अनुवादादि-सद्दित | इसमे अऔीवजीर 
बद्ध मान आर उनके बादके, जिनसेनाचाय पर्यन्त,: १ 
महान्‌ आवायोके अनेकों आजायों तथा विद्वानों द्वारा 
किये गये महत्वके १३६ पुणय स्मरणोंका संग्रह हे ओर 
शुरूमे ? लोकमंगल कामना, २ नित्यकी श्रात्म-प्रार्थना 


३ साधुवेषनिदर्शन जिनस्तुति, ४ परमलाधुमुस्वमुद्रा और 


$ सत्साधुतन्दन नामके पाँच अकरणश हैं । घुक्तक पढ़ते 
समय बड़े दी सुन्दर पत्ित्र विचार उत्पन्न होते हैं श्रोर 
साथ ही आचार्योका कितना ही इतिहास सामने आजाता 
है । नित्य पाठ करने योग्य है। मू० ॥) 


४ अध्यात्म-कमल-सातंण्ड--यह पश्चाध्यायी 
तथा लाटी सहिता ग्रादि अन्थोंके कर्ता कविघर राजमल्न- 
की अपूर्य रचना है । इसमे अध्यात्मसमुद्रका कूजेमे बन्द 
किया गया है | साथमें न्‍्यायाचाय प० द<रबारीनालजी 
कोठिया झोर परणिहत परमानन्दनी शाम्जीका सुन्दर 
खनुवाद, विस्तृत विषयसूची तथा मुख्नार भ्ीजुगल किशोर 
लजीकी लगभग ८० पेजकी मदत्वपूर्ण प्रस्ताबना है! 
बड़ा ही उपयोगी अन्थ है। मू० १॥) 

४ जमास्यामि-भावकायार-परीक्षा --- मुख्तार 
बीजुगलकिशोर जीकी ग्रन्यपरीकज्षाओंका प्रथम झअश, 
अन्य -परीक्षाअफि इतिदासकों लिये हुये १४ पेजकी नई 
पस्तावला-खाइत | भू० ।) 


एरल्ड्डत, 0०: 25733 
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कीरसेकामन्दिरके नये प्रकाशन 


६ न्याय-दाषिका (महत्वका नया संस्करण) 
न्यायाचार्य प० दरबारीलालजी कोठिया द्वारा सम्पादित 
आर अनुवादित न्‍्यायदीपिकाका यदद विशिष्ट संस्करण 
अपनी स्रास विशेषता रखता दै ! अबतक प्रकाशित 
सस्करणोंमे जो अशुद्धियाँ चली आगरदी थीं उनके प्राचीन 
प्रतियोपरस सशोधनको लिये हुए. यह्द सस्‍्करण मूल प्रन्थ 
ओर उसके हिन्दी अनुवादके साथ पुक्क थन , सम्यादकीय, 
१०१ पृष्ठकी विस्तृत प्रस्तावना, बिषयसू्ी ओर कोई ८ 
परिशिष्टोंसे संकलित हे, साथमें सम्पादक-द्वारा नवनिर्मित 
“ काशाख्य' नामका एक सस्कृत टिप्पण भी लगा हु है, 
जो ग्रन्थगत कठिन शब्दीं तथा विषयोंकों खुलासा करता 
हुआ विद्यार्थियों तथा कितने ही बिद्वानोंके कामकी चीन 
है । लगभग ४०० प्रष्टों के इस सजिल्द ब्रृहत्संस्करणका 
लागत मूल्य ४) २० हैं। कार जकी कमीके कारण थोड़ी 
ही पतियों छपी हैं ओर थोड़ी ही अयशिष्ट रह गई हैं | 
अनः इच्छुकेंकों शी्र ही मंगा लेना चाहिये । 


७ विवाह-समुद्देश्य--लेस्वक पं० जुगलकिशार 


मुख्तार, हालमें पुकाशित चतुर्थ सस्करण । 


यह पुस्तक हिन्दी-साहित्यम अपने दगकी एक ही 
चीज है| इसमे बिंवाह-जेसे महत्वपूर्ण विषयका नढड़ा ही 
मार्मिक ओर तार्यिक विजेचन किया गया है । अनेक 
विरोधी विधि -विधानों एवं विचार-प॒वृत्तियों से उत्पन्न हुई 
वियाहकी कठिन ओर जटिल समस्याओं।का बढ़ी युक्तिक 
साथ इश्टिफे स्पष्टीकरण द्वारा सुलकऋाया गया दे ओर इस 
तरह उनमें हृष्टिबिरोधका परिहार किया गया है | विवाह 
क्यों किया जाता है! धर्मसे, समाजसे ओर यहर्थाभम- 
से उसका क्या सम्जन्ध है यह कब किया जाना चाहिये ! 
उसके लिये वर्ण आर जातिका क्‍या नियम होसकता है ! 
विवाह न करनेसे क्‍या कुछ द्ानि-लाभ होता है ! 
इत्यादि बातोंका इस पुस्तकम बड़ा दी युक्ति पुरस्सर 
एब द्वदयप्रादी वर्णन है | वढिया आर पेपरपर छपी हे । 
बंबादांके अवसरपर वितरण करने योग्य है । मू० ॥) 


प्रकाशन विभाग-- 
बीरसेबामन्दिर, सरसाया (सद्दारनपुर) 


प्रकाशक --प० परमानन्द जैन शार्द्री मारतीय ज्ञानपीठ काशीके लिये आशाराम खब्नी द्वारा रॉयल प्रेस सहारनपुरमें मुद्रित 


छनिकान्त 


ज्येष्ठ, संबत्‌ २००५ :: जून, सन १९४८ 





| *४० ०० | ग सश्चालक -भ्यवस्थापक 
बीरसेबामन्दिर, सरसाबा बष & है. किरण ६ भारतीय ज्लानपीठ, काशों 








[ जल] | उपाय 
। ( झ्रार्या ) 

शक जगके पदार्थ सारे वें इच्छाउनुकुल जो तेरी । 
है: गज ला 0 तो तुककों सुख होवे, पर ऐसा हो नहीं सकता ॥ १ ॥ 
मुनि कान्तिमागर क्योंकि, परिणमन उनका शाश्रत उनके अधीन ही रहता । 
| न्यायाचार्य ४4 निज श्रधीन चाहे वह ब्याकुल ब्यथ होता है | २ ॥ 
अयोध्याप्रसाद गोयलीय इससे उपाय सुखका, सच्चा, स्वाधीन-वृत्ति है अपनी । 
डालमियानगर (बिद्दार) आर 

राग-ढ प-विहीना, क्षणमें सब दृःख हरती जो ॥| ३ ॥ 


सम्पादक-मंडल 







-य्रुगबीर 
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बीरशासन-जयन्तीका पावन 


नी उी 6 #ी बट 60 ७ 0 ७ 


१० सम्पादकीय--न[ भ्रयोध्याप्रसाद गोयलीय 


११ युगके चरण अलख चिर-चशल्लल (कविता)--[तन्मय” बुखारिया 


समन्तभद्र भारतीके कुछ नमूने, युक््यनुशासन---[सम्पादकय 
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राबण-पाश्चवनाथकी 40 अगरचन्द नाहटा # 
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शंगेरिकी पाश्वंनाथ-बस्तीका शिलालेख--[बा० कामताप्रसाद जैन 
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कीर-शशसनक-जयन्तीका 


कार्पिकोत्सव-्समारोह 


मुरार [ग्वालियर ] में 


सम्पूर्ण जैन समाजको यह जानकर बड़ी प्रसन्नता 
होगी कि श्रावण कृष्णा प्रतिपदाकी इतिहास प्रसिद्ध 
पुण्य-तिथिसे सम्बद्ध भारतीय पावनपते “बीर-शासन- 
जयमन्ती? का--भगवान महावीरके सर्वोदिय-तीथे- 
प्रवतंन-दिवसका--बीरसेबामन्दिर द्वार आयोजित 
वाषिकोत्सब इस वर्ष मुरार (ग्वालियर ) में पूज्य 
छुल्ञक श्रीगरोशप्रसादजी बर्णी (न्यायाचाय ) की 
अध्यक्षतामे श्रावण कृष्णा प्रतिपदा व द्वितीया 
तारीख २२-२३ जुलाई सन्‌ १९४८ को बृद्दस्पतिवार 
तथा शुक्रवारके दिन विशेष समारोहके साथ मनाया 
जायगा । उत्सबकी तैयारियाँ बड़े उत्साहके साथ 
प्रारम्भ होगे हैं। 

इस बार वर्णीजीकी इच्छानुसार विश्वकी शान्ति 
ओर समुन्नतिको लक्ष्ममे रखकर बीर-शासनके 
प्रचार और प्रसारादि सम्बन्धी अच्छा ठोस एवं 
स्थायी काय किया जानेको है। 

समाजके लब्ध-प्रतिष्ठ विद्वानों, श्रीमानों तथा 


शासन-सेबाके कार्योमें रस लेने वाले सभी सज्जनेके 
पधारनकी पूण आशा है । बर्णीजी जंसे स-त पुरुषके 
नतृत्वमे मनाया जाने बाला यह उत्सव अपनी स्थास 
विशेषता रखता है । डात: सर्वेसज्नोंसे सानुरोध 
निवेदन है कि श्राप इस शुभ अवसरपर अवश्य ही 
मित्रों सहित पधारनकी कृपा करे और अपने इस 
सवॉतिशायी पायन पथेकों यथेष्ट रूपमे मनानेके 
लिये अपना पूण सहयोग प्रदान करते हुए इस 
सस्थाको आभारी बनाये | उत्सबसे अपने पधारनेके 
समयादिकी सूचना--'संयोजक स्वागतकारिणी 
कमेटी, ठ० सेठ गुलाबचन्द गरेशीलालजी जेनका 
बगीचा पोस्ट मुरार (ग्वालियर) के पतेपर देनी 
चाहिए, जिससे समयपर ठददरने आदिको सब योग्य 
व्यवस्था दो सके । 


निवेदक-- 
सरसाया जुगलकिशोर मुख्तार 
४-ऊ-छे८ अधिष्ठाता, बोरसेवामन्दिर 
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यालपने बाल रहो पीछे ग्रहभार बह्यो, लोकलाज-काज बांध्यो पापनको ढेर है । 
अपनो अकाज कीनों लोकनमे जस लीनों, परभौ बिसार दीनों विषे वश जेर हैं ॥ 
ऐसे ही गई बिहाय अलप-सी रही आय, नर-परजाय यह आँधेकी बटेर है । 
आये सेत मैया ! अब काल दे श्रवेया, अहो ! जानी रे सयान तेरे अजों हूँ अंधेर हैं ॥१॥ 

बालपने न सेभार सक्‍यो कछु, जानत नाहिं हिताएहित ही को । 

यौवन वैस वसी बनिता उर, कै नित राग रघह्यो लछमीको ॥ 

यों पन दोइ विगोइ दये नर, डारत क्यों नरके निञ्ञ-जीको । 

आये हैं सेत अजों शठ ! चेत, “गई सुगई अब राख रहीको” ॥२॥ 
सार नर देह सब कारजको जोग येह, यह तो बिक्ष्यात बात बेदनमें बेचे है । 
तामें तरुनाई धर्म-सेबनको समें भाई, सेये तब विष जैसे माखी मधु रखै है ॥ 
मोह-महामद-भोये धन-रामा-द्ित रोज रोये, यों ही दिन खोये खाय कोर्दों जिम मच है । 
अरे सुन बौरे ! अब आये सीस धौरे, अजों सावधान हो रे नर नरकसों बचै हैं ॥३॥ 

“कवि भूधरदास 
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षडावश्यक-विचार 
ञजु 


बा 


[यह ग्रन्थ मी कैराना जिला मुजफ्फरनगरके बड़े मन्दिरकी उसी षटपन्रात्मक ग्रन्थ-प्रतिपरसे 
उपलब्ध हुआ है जिसपरसे गत किरणमें प्रकाशित 'परमात्मराज-स्तोत्र” और उससे पहलेकी किरणोंमे 
प्रकाशित 'स्वरूप-भावना' ओर 'रावण-पार्श्वना थ-स्तोत्र' उपलब्ध हुए थे और जिन सबको २० जनवरी 
सन्‌ १६३३१को नोट किया गया था | यद्द नव पद्मोंका एक प्रकरणा-ग्रन्थ है, जिनमेंसे पहले पद्ममें छह 
आवश्यकोंके १ सामायिक, २ स्तव, रे वन्दना, ४ प्रतिक्रमण, ४ प्रत्याख्यान ओर ६ कायोत्सर्ग नाम देकर 
लिखा है कि इन क्रियाश्रोंमें जो जीव वतंमान होता है उसके सबर होता हे--कर्मोंका आत्मामें आना- 
बधना रुकता है | इसके बाद छह पद्मोंमें छु्-ों आवश्यकोंका श्राध्यात्मिक दृष्टिसे अच्छा सुन्दर स्वरूप दिया 
है, जो सहज-बोध-गम्य है। आठवें पद्ममं बतलाया है कि “निजात्मतत्वमें अवस्थित हुआ जो योगी 
निरालस्य होकर (पूर्ण तत्परताके साथ) इस प्रकारसे घडावश्यक करता है उसके पापोंकी गेक होती है-- 
पापाखव रुकता है । अन्तके धवें पद्ममें उन चिह्नोंका निर्देश किया है जो ठीक श्रर्थमें पडावश्यक करने 
वालोमें प्रकट होते हैं ओर वे हैं १ कालक्रमस उदासीनता, २ उपशान्तता और हे सरलता । मालूम नहीं 
इस प्रकरणके रचयिता कान महानुभाव हैं | जिन विद्वानोंकी इस विषयम कुछ मालूम हो उन्हें उसको 
प्रकट करना चाहिए । ++सम्पादक ] 

सामायिके' स्तवे"भक्तया वन्दनायां* प्रतिक्रमे' । 
प्रत्यास्यान” तनृत्सगें५ बतमानस्य संबर: ॥ १ | 
यत्सवे-द्रव्य-सन्दभ-रागद्वेष-व्यपोह नम्‌ । 
अआत्म-तत्त्व-निविश्स्य तत्सामायिकमुच्यते ॥ २ ॥ 
रत्नत्रयमयं. शुद्ध चेतन. चेतनात्मकम्‌ । 
विविक्तं स्तुब॒तो नित्य स्तवज्ञ: स्तूयते स्तवः ॥ ३ ॥ 
चबित्र-दशन-स्लान-चा रित्रमयमुत्तमम्‌ । 
आत्मान॑ बनन्‍्दमानस्थ बन्दनाउकथि कोविदे: ॥ ४ || 
कृताना कमेणा पूर्व सर्वेषां पाकमीयुपाम्‌ । 
अआत्मीयत्थ-परित्याग: प्रतिक्रमणमुच्यते ( ४ ॥ 
अगस्यागो-निमित्तानां भावानां प्रतिषेघनम्‌ । 
प्रत्याख्यानं समादिष्ठ विविक्ताउपत्माउ्वज्ञोकिमि: ॥ ६ ॥ 
ज्ञात्या योड्चेतनं॑ कायय नश्वरं कमे-निर्मितम। 
न तस्य बतते कार्य कायोत्सग करोति सः ॥ ७॥ 
यः: षडावश्यक॑ योगी स्वात्म-तत्त्व-व्यवस्थित: । 
अनालस्य:  करोत्येव॑ संबृतिम्तस्यथ रेफसाम्‌ ॥ ८ ॥ 
कालक्रमव्युदासित्वमुपशान्तत्वमाजबम्‌ । 
विज्ञयेयानीति चिह्लानि षडावश्यककारिण म ॥ ९ ॥ 
नवपथद्यानि षडावश्यक विचारस्य । 
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समत्तमद्र भारतीके कुछ नम॒के 
युक्त्यनुशासन 


>--+३७०- फरंट:] 7 |ौ७--- 


सामान्य-निष्ठा जिविधा विशेषा: पद विशेषान्तर-पक्षपाति । 
ग्रस्तविशेपान्तर-बृत्तितोडन्यत्समानभाव नयते विशेषम |[४० 

“(बी कारिकाम 'अम्ेद-भेदात्मकमश्नतत््व' इस 
वाक्‍्यके द्वारा यह बतलाया गया हैं कि वीरशासनमे 
वस्तुतत्त्वकी सामान्‍्य-विशेषात्मक माना गया है, तब 
यह प्रश्न पैदा होता हे कि जो विशेष है वे सामान्यम 
निष्ठ (परिसमाप्त) है. या सामान्य विशेषोंमे निष्ठ हैं 
अथवा सामान्य और विशेष दोनों परस्परम निप्ठ 
है ? इसका उत्तर इतना ही हैं कि) जो विविध विशेष 
है वे सब सामान्यनिष्ठ है--अर्थात्‌ एक द्रव्यम रहने 
वाले क्रमभावी और सहभावीके सद-प्रमेदको लिये 
हुये जा परिस्पन्द और अपरिस्पन्दरूप नाना प्रकारके 
पर्याय' हैं वे सब एक द्रव्यनिष्ठ होनेसे ऊध्वेता- 
सामान्य मे परिसमाप्र हैं। और इस लिये विशेषोंमे 
लि9 सामान्य नहीं है; क्‍योंकि तब किसी विशेष 

(पयाय) के अभाव होनपर सामान्य (द्रव्य) के भी 

अभावका प्रसज्नः आयगा, जो प्रत्यक्षबिरुद्ध हे--किसी 

भी बिशेषके नष्ट हानेपर सामान्यका अभाव नहीं 

१ क्रमभावी पर्यायें परिस्‍्पन्दरूप है जेस उत्द्ेपणौदिक । 
सहभावी पर्यायें अपरिस्पन्दात्मक हैं और वे साधारण, 
साधारणाउसाधारण आर असाधारणके भेदस तीन 
प्रकार हैं | सत्व-प्रमेयत्वादिक साधारण धर्म हैं, द्रव्यत्व- 
जीवत्वादि साधारणाउसाधारण धर्म हैं और वे अर्थ 
पर्याय असाधारण हैं जो द्रव्य द्रब्यके प्रति प्रमिग्ममान 
ओर प्रतिनियत हैं । 

२ साप्तान्य दो प्रकारका होता है-एक ऊध्वतासामान्य 
दूसरा तियंकसामान्य । क्रमभावी पर्यायोमें एकत्वान्यय- 
ज्ञानके द्वारा ग्राह्म जो द्रव्य है वह ऊरध्व॑ंतासामान्य है आर 
नाना द्रव्यों तथा पर्यायोम मसाहश्यजञानके द्वारा ग्राह्म जो 
सहशपरिणाम है वह तियक सामान्य है | 


होना, उसकी दूसरे विशेषों--पर्यायोंमें उपलब्ध देखी 
जाती है और इससे सामान्यका सर्वे बिशेषोंमें निप्र 
होना भी बाधित पड़ता हैं । फलत: दोनोंका निरपेक्त 
रूपसे परस्परनिष्ठ मानना भी बाधित हैं, उसमे 
दोनोंका ही अभाव ठहरता है और बम्तु आकाश- 
कुसुमके समान अवस्तु होजाती हैं । 


“(यदि विशेष सामान्‍्यनिष्ठ हैं तो फिर यह शक्ल 
उत्पन्न होती हें कि वर्शसमृहरूप पद किसे प्राप्त 
करता है--विशेषकी, सामान्यकों, उभयको या अनु- 
भयको अर्थात इनमेसे किसका बोघक या प्रकाशक 
होता है ? इसका समाधान यह है कि) पद जो कि 
विशेषान्तरका पक्षपाती हाता है-द्रव्य, गुण, कर्म 
इन तीन प्रकारके विशेषामस किसा एकमे प्रवतंमान 
हुआ दूसरे विशेषाका भी स्वीकार करता हूँ, अ्रस्वीकार 
करनपर किसी एक विशेषम भी उसकी प्रवृत्ति नहीं 
बनती--बह विशेषको प्राप्त कराता है. श्रर्थात्‌ द्रव्य, 
गुण और कमेमेसे एकको प्रधानरूपसे प्राप्त कराता 
हैं तो दूसरेको गौणरूपस | साथ ही विशषान्तरोंके 
अन्तर्गत उसकी शृत्ति होनेसे दूसरे (जात्यात्मक) 
विशेषकों सामान्यरूपम भी प्राप्त कराता हँ--यह 
सामान्य तियक्सामान्य द्वोता हैं | इस तरह पद 
सामान्य और विशेष दोनोंको प्राप्त कराता है--एक 
को प्रधानरूपस प्रकाशित करता हैं तो दूसरेकों गौण 
रूपसे । विशेषकी अ्रपक्षा न रखता हुआ केबल 
सामान्य ओर सामान्यकी अपेक्षा न रखता हुआआा 
केवल विशेष दोनों अप्रतीयमान होनेसे अबसस्‍्तु हैं, 
उन्हें पद प्रकाशित नहीं करता । फलत: परस्पर 
निरपेक्ष उभयको और अवस्तुभुत अनुभयको भी पद 
प्रकाशित नहीं करता । किन्तु इन सबेधा सामान्य, 

सवशा विशेष, सबंधा उभय और सबथाश्र नुभयसे 


२१६ 


अनेकान्त 


[ ब्षे ९ 





विलक्षण सामान्य-विशेषरूप बस्तुको पद प्रधान और 
गौणभावसे प्रकाशित करता हुआ यथार्थताको प्राप्त 
होता है; क्‍योंकि ज्ञाताकी उस पदसे उसी ग्रकारकी 
बसतुमें प्रवृत्ति और प्राप्ति देखी जाती है, प्रत्यक्षादि 
प्रमाणोंकी तरह ।! 


यदेवकारोपकद्वित पद तदस्वार्थतः स्वार्थमवच्छिनत्ति । 
पर्याय-सामान्थ-विशेष-सर्व पदार्थद्वानिश्व विरोधिवत्स्थात्‌॥४१ 


जो पद एवकारसे उपहित है--अबधारणाथेक 
“एव! नामके निपातसे विशिष्ट हे; जैसे (जीव एव? 
(जीव ही)--वह अख्ाथेसे स्वाथेको (अजीवत्बसे 
जीवत्बको ) [ जैसे | अलग करता है-- अस्वाथे 
(अजीवत्व) का व्यवच्छेदक है--[ वैसे ] सब स्वाथे- 
पर्यायों (सुख-ज्ञा नादिक), सब स्वाथेसामान्यों (द्रव्यत्व 
चेतनत्वादि) और सब स्वार्थविशेषों (अमिधानाई 
विषयभूत अनन्त अर्थपयायों) सभीको अलग करता 
है--उन सबका भी व्यच्छेदक है, अन्यथा उस एक 
पदसे ही उनका भी बोध होना चाहिये, उनके लिये 
अलग-अलग पदोंका प्रयोग (जैसे में सुखी हूं, ज्ञानी 
हूँ, द्रव्य हूँ, चेतन हूँ, इत्यादि) व्यथे ठह्दरता है-- 
ओर इससे (उन क्रमभावी धर्मों-पर्यायों, सहभावी 
धर्मां-सामान्यों तथा अनभिधेय धर्मों-अनन्त अथे- 
पर्यायोंका व्यवच्छेद--अभाव--होनेपर) पदार्थकी 
(जीव पदके अभिधेयरूप जीवत्बकी) भी हानि उसी 
प्रकार ठहरती है जिस प्रकार कि विरोधी (अजीवत्ब) 
की हानि होती है--क्योंकि स्वपर्यायों आदिके 
अभावमें जीबादि कोई भी अलग वस्तु संभव 
नहीं हो। सकती । 


(यदि यह कटद्दा जाय कि एबकारसे विशिष्ट जीव 
पद अपने प्रतियोगी अजीब पदका ही व्यवच्छेदक 
होता है--अप्रतियोगी (स्वपर्यायों, सामान्यों तथा 
विशेषोंका नहीं, क्‍योंकि वे अप्रस्तुत-अविबज्षित 
होते हैं, तो ऐसा कहना एकान्तवादियोंके लिये ठीक 
नहीं है; क्‍योंकि इससे स्याद्वाद (अनेकान्तवाद)के 
खनुप्रवेशका प्रसक् आता है, और इससे इनके 
पएकान्त सिद्धान्तकी हानि ठहरती है ।) 


शनुक्त-तुल्यं यदनेवकारं ब्यावृत्यमावान्रियम-द्रयेउपि । 
पर्यायभावे उन्यतराप्रयोगस्तत्सव॑मन्यच्युतमात्म-दीनम्‌ ॥४ २॥ 


जो पद एवकारसे रहित है बह श्रनुक्ततुल्य है-- 
न कहे हुएके समान है--; क्योंकि उससे (कत्‌ -क्रिया 
विषयक) नियम-द्वयके इष्ट होनेपर भी व्यावृत्तिका 
अभाव होता दै--निश्चयपुबंक कोई एक बात न कहे 
जानेसे प्रतिप्षकी निवृत्ति नहीं बन सकती--तथा 
(व्याबृत्तिका अभाव होन अथवा प्रतिपक्षकी निरृत्ति 
न दो सकनेसे) पदोंमें परस्पर पयोयभाव ठहरता 
है, पर्यायभावके होनेपर परस्पर प्रतियोगी पदोंमे 
से भी चाहे जिस पदका कोर प्रयोग कर सकता है 
श्रौर चाहे जिस पदका प्रयोग होनेपर संपूर्ण अभि- 
चेयभूत बस्तुजात अन्यसे च्युत-प्रतियोगीसे रहित 
--होजाता है और जो प्रतियोगीसे रहित होता है 
बह श्रात्महीन होता है--अपने स्वरूपका प्रतिष्ठापक 
नहीं हो सकता | इस तरह भी पदाथेकी हानि 
ठहरती है ।! 

व्याख्या--उदाहरणके तौरपर 'अस्ति जीब:” इस 
वाक्यमे “अस्त! ओर “जीव: ये दोनों पद एबकारसे 
रहित है । 'अस्ति! पदके साथ अवधारणाथेक “एव! 
शब्दके न होनेसे नास्तित्वका व्यवच्छेद नहीं बनता 
ओर नास्तित्वका व्यवच्छेद न बन सकनेसे “अस्ति! 
पदके द्वारा नास्तित्वका भी प्रतिपादन होता है, और 
इस लिय अस्ति पदके प्रयोगमे कोई बिशेषता न 
रहनेसे वह्‌ अनुक्ततुल्य होजाता है। इसी तरह जीव 
पदके साथ 'एब' शब्दका प्रयाग न होनेसे अजीबत्व- 
का व्यजच्छेद नहीं बनता और अजीवत्वका 
व्यवच्छेद न बन सकनसे जीव पदके द्वारा अजीवत्व- 
का भी प्रतिपादन होता है, ओर इस लिये “जीव” 
पदके प्रयोगमें कोई विशेषता न रहनसे वह अनुक्त- 
तुल्य होजाता है । और इस तरह अस्ति पदके द्वारा 
नास्तित्वका भी और नास्ति पदके द्वारा अस्तित्वका 
भी प्रतिपादन होनेसे तथा जीव पदके द्वारा अजीब 
झथेका भी और अजीब पदके द्वारा जीव अथेका भी 
प्रतिपादन होनेसे अ्रस्ति-नास्ति पदोंमें तथा जोब- 
अजीब पदोंमें घट-कुट (कुम्भ) शब्दोंकी तरह परस्पर 
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पर्योयभाव ठहरता है | पर्योयभाव होनेपर परस्पर 
प्रतियोगी पदोंमें भी सभी मानबोंके द्वारा, घट-कुट 
शब्दोंकी तरह, चाहे जिसका प्रयोग किया जा सकता 
है । और चाहे जिसका प्रयोग होनेपर सपूरा 
अभिधेयभूत वस्तुजात अन्य प्रतियागीसे च्युत्त 
(रहित) हाजाता हँ--अरथात्‌ अस्तित्व नास्तित्वसे 
सवधा रहित होजाता है और इससे सत्ताउद्वेतका 
प्रसड़र' आना है। नास्तित्वका सवंधा अभाव होनेपर 
मत्ताउद्दैत आत्महीन ठहरता है; क्योंकि पररूपके 
त्याव्राके अभावमे म्बरूप-ग्रहणकी उपर्पात्त नहीं बन 
सकती--घटके अघटरूपके त्याग बिना अपन स्वरूप- 
की प्रनिष्ठा नहीं बन सकती | इसी तरह नास्तित्वके 
सवंथा अम्तित्वरहित होनेपर शून्यवादका प्रसन्न 
आता हैं और अभाव भावके बिना बन नही सकता, 
इससे शूत्य भी अआत्महीन ही होजाता है । शून्यक्रा 
स्वरूपस भी अभाव होनपर उसके पररूपका त्याग 
असभव हें--जैस पटके स्वरूप ग्रहणके अभावमे 
शाश्वत अपटरूपके त्यागका असभव हैं। क्योंकि 
वस्तुका बस्तुत्व स्वरूपके प्रहण और पररूपके त्यास- 
की व्यवस्थापर ही निभर है । वस्तु ही पर द्रव्य-क्षेत्र 
कालकी अपेक्षा अबस्तु होजाती हैं । सकल स्वरूपसे 
शून्य जुदी कोई श्रवस्तु संभव ही नही हैं। अवः 
कोई भी बस्तु जो अपनी प्रतिपक्षभूत अ्रवस्तुसे 
वर्जित हैं वह अपने आत्मस्वरूपकों प्राप्त नहीं हाती' । 

'यदि (सत्तादेतवबादियों अथवा सबंथा शून्य- 
वादियोंकी मान्यतानुसार सवथा अभेदका डावलम्बन 
लेकर) यह कहा जाय कि पद--अस्ति या नास्ति-- 
(अपने प्रतियोगि पदके साथ सवधा) अ्रभदी हे-- 
ओर इसलिये एक पदका अभिधेय अपने प्रतियोगि 
परके अभिधेयसे च्युत न होनेके कारण वह श्रात्म- 
हीन नहीं है--तो यह कथन विरोधी है अ्रथवा इससे 
उस पदका अभिधेय आत्मद्ीीन ही नहीं किन्तु 
विरोधी भी होजाता है; क्योंकि किसी भी विशेषका- 


१ “वस्त्वे वाउवस्तुता याति प्रक्रियाया विपययात्‌ ।? 
विरोधि चाउ5मेद्रविशेषभावात्तद्द्रोतनः स्यादू णतो निपातः | 
विपाद्य सन्धिश्व तथांडगमावादवाब्यता श्रायस लोपहेनुः [४३ 


भेदका--तब भस्तित्व बनता ही नहीं ।” 


व्याख्या-- उदाहरणके तौरपर--जो सत्ताउद्गैत- 
(सावैकान्त)वादी यह कहता है कि “अस्ति! पदका 
झभिधेय अस्तित्व “नास्ति! पदके अभिधेय नास्तित्वसे 
सवंधा अभेदी (अभिन्न) है उसके मतमें पदों तथा 
अभिधेयांका परस्पर विरोध भेदका कतो है; क्‍योंकि 
सत्ताउद्वेत मतमे सम्पूर्ण विशेषों-भदोंका अभाव होने 
से अभिधान और शअभिधेयका विरोध है--दानों 
घटित नही होसकते, दानांको स्वीकार करनेपर 
अद्वेंतता नश्ट होती है और उससे सिद्धान्त-विरोध 
घटित होता है । इसपर यदि यह कहा जाय कि 
“्अनादि-अ्रविद्याके वशसे भेदका सद्भाव है इससे 
दाष नहीं! तो यह कहना भी ठीक नहीं, क्‍योंकि 
विद्या-अविद्या भेद भी तब बनते नहीं | उन्हें यदि 
माना जायगा तो द्वेतताका प्रसक्न आएगा और उससे 
मत्ताउद्वैत सिद्धान्तकी हानि होगी--बह नहीं बन 
सकेगा | अथवा अस्तित्वस नास्तित्व अस्रेदी है यह 
कथन केबल आत्मट्ठीन ही नहीं किन्तु विरोधी भी 
है (ऐसा “व! शब्दके प्रयोगसे जाना जाता है); क्योंकि 
जब भेदका सर्चथा अभाव है तब अस्तित्व और 
नास्तित्व भेदोंका भी अभाव हैं| जो मनुष्य कहता 
है. कि “यह इससे अभेदी है! उसन उन दोनोंका 
कफथचित्‌ भद मान लिया, अन्यथा वद्ध बचन बन 
नही सकता. क्योंकि कथंचित (किसी प्रकारसे) भी 
मभेदीक न होनपर भदीका प्रतिवेध--अ्रभेदी कह ना-- 
विरुद्ध पडता हें--कोई भेदी ही नहीं तो अभेदी (न 
सेंदी) का व्यवहार भी कैसे बन सकता है ? नहीं 
बन सकता | ९ 

यदि यह कट्दा जाय कि शब्दभेद तथा विकल्प- 
भेदके कारण भदी होनेवालोंका जो प्रतिपेध है बह 
उनके स्वमूपसेदका प्रतिषेध हैं तब भी शब्दों और 
विकल्पोंके भेदकों म्वयं न चाहते हुए भी सश्ञीके 
भेदको कैसे दूर किया जायगा, जिससे द्वेनापत्ति होती 
है ? क्‍योंकि संज्ञीका प्रतिपेध प्रतिषेध्य-सक्ञीके 
अस्तित्व बिना बन नहीं सकता | इसके 5त्तरमें यदि 
यह कहा ज्ञाय कि दूसरे मानते हैं इसीसे शब्द और 


श्श्८ 
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विकल्पके भेदको इृष्ट किया गया है, इसमें कोई दोष 
नहीं,” तो यह कथन भी नहीं बनता; क्योंकि भद्ठेता- 
बस्थामें स्थ-परका (अपने और परायेका) भेद द्वी जब 
इष्ट नहीं तब दूसरे मानते हैं यह द्ेतु भी सिद्ध नहीं 
होता, और असिद्ध-हेतु-द्वारा साध्यकी सिद्धि बन 
नहीं सकती | इसपर यदि यह कहा जाय कि “विचारसे 
पूर्व तो स्व-परका भेद प्रसिद्ध ही है? तो यह बात भी 
नहीं बनती; क्‍योंकि श्रद्वैताबसस्‍्थामे पूबेकाल और 
अपरकालका भेद भी सिद्ध नहीं होता | अतः सत्ता- 
द्वैतकी मान्यतानुसार सवेथा भेदका अभाव माननेपर 
अमेदी' वचन विरोधी ठहरता है, यह सिद्ध हुआ। 
इसी तरह सबवेथा शुन्यवादियोंका नास्तित्वसे अस्तित्व- 
को सबंथा अभेदी बदलाना भी विरोधदोषसे दूषित 
है, ऐसा जानना चाहिए। 

(अब प्रश्न यह पैदा होता है कि अस्तित्वका 
विरोधी द्वोनेसे नाभ्तित्व घमम बस्तुमे स्याद्वादियों-द्वारा 
केसे विहित किया जाता हे ? क्‍योंकि अस्ति पदके 
साथ 'एब” लगानेसे तो “नास्तित्व'का व्यवच्छेद-- 
अभाव होजाता हैं ओर 'एव'के साथम न लगा।नेसे 
उसका कहना ही अ्रशक्य होजाता है क्‍योंकि वह पद्‌ 
अनुक्ततुल्य होता है | इससे तो दूसरा कोई प्रक्रार न 
बन सकनेसे अवाच्यता--अवक्तव्यता ही फलित 
दवाती है। तब कया वही युक्त है ? इस सब शक्लाके समा- 
घान-रूपमें ही आचाये महोदयने कारिकाके अगले 
तीन चरणोकी सृष्टि की है, जिनमें वे बतलाते है--) 

“उस बिरोधी धर्मका द्योतक 'स्यात्‌' नामका 
निपात (शब्द) है--जो स्याद्वादियोंके द्वारा संप्रयुक्त 
किया जाता है ओर गौणरूपसे उस धमेका द्योतन 
करता है--इसीसे दोनों विरोधी-अविरोधी (नास्तित्व 
अस्तित्व जैसे) धर्मोका श्रकाशन-प्रतिपादन होते 
हुए भी जो विध्यर्थी है उसकी अतिषेधमे प्रवृति नहीं 
हू।ती । साथ ही बह स्यात्‌ पद विपक्षभूत धमेकी 
सन्धि - संयोजनास्थरूप होता है--उसके रहते 
दोनों धर्मोमें बिरोध नहीं रहता; क्योंकि दोनमें 
अज्ञपना है और स्यात्पद उन दोनों अन्लोंकों जोड़ने 
बाला है 7 


'सर्वथा अवक्तव्यता (युक्त नहीं है; क्योंकि बह) 
श्रायस-मोक्ष अथवा श्रात्मह्टितके लोपकी कारण है - ; 
क्योंकि उपेय और उपायके वचन बिना उनका 
उपदेश नहीं बनता, उपदेशके बिना भ्रायसके उपाय- 
का--मोक्षमागंका--अलनुष्ठान नहीं बन सकता और 
उपाय (मार्ग)का अनुष्ठान न बन सकनेपर उपेय- 
श्रायस (मोक्षे)की उपलब्धि नहीं होती । इसतरह 
अवक्तव्यता श्रायसके लोपकी हेतु ठहरती है ।--अतः 
स्पात्कार-लांछित एवकार-युक्त पद ही अथेवान्‌ है. 
ऐसा प्रतिपादन करना चाहिए, यही तात्पयौत्मक 
धअथे हे ।! 

(इसतरद तो सबवेत्र 'स्थात॑ नामक निपातके 
प्रयोगका प्रसक्ृष आता है, तब उसका पद-पदके ग्रति 
अप्रयोग शाखमे और लोकमे किस कारणासे प्रतीत 
होता है? इस शक्काका निवारण करते हुए आचार्य 
सद्दोोदय कहते हैं--) 
तथा प्रतिज्ञाउञशयतोउग्रयोगः सामर्थ्यतो वा प्रतिषेधयुक्तिः | 
इति त्वदीया जिननाग | दृष्टिः पराउप्रधुष्या परधर्षिणी च [४४ 


(शाखमे और लोकमे 'स्थात”ः निपातका) जो 
अप्रयोग है--हरएक पदके साथ स्थात्‌ शब्दका प्रयाग 
नहीं पाया जाता--डसका कारण उस प्रकारका-- 
स्यात्पदात्मक - श्रयोग - प्रकारका-प्रतिज्ञाशय है-- 
प्रतिज्ञाम प्रतिपादन करनवालेका अभिश्राय सन्निहित 
है ।--जैसे शाख्त्रमे 'सम्यग्दशेनज्ञानचारित्राणि मोक्ष- 
मार्ग:” इत्यादि वाक्योंम कहींपर भी 'स्यात! या 'एव! 
शब्दका प्रयोग नहीं है परन्तु शास्त्रकारोंके द्वारा 
अप्रयुक्त होते हुए भी बह जाना जाता है; क्‍योंकि 
उनके वैसे प्रतिक्नाशयका सद्धाब हैं । अथवा (स्याद्वा- 
दियोंके) प्रतिषिधकी-सवेथा एकान्तके व्यवच्छेदकी 
-ययुक्ति सामथ्येसे दी घटित होजाती है--क्योंकि 
प्यात्‌! पदका आश्रय लिये बिना कोई स्याद्वादी नहीं 
बनता और न स्य/त्कारके प्रयोग बिना अनेकान्तकी 
सिद्धि ही घटित होती है; जैसे कि एबकारके प्रयोग 
बिना सम्यक्‌ एकान्तकी सिद्धि नहीं होती । अतः 
स्याद्गादी होना ही इस बातको सूचित करता हैं कि 
उसका आशय प्रतिपदके साथ ्यात्त! शब्दके प्रयोग- 


अहिंसा-तत्त्व 


( लेखक--छ्ुल्लक गणेशप्रसादजी वर्णी न्यायाचार्य ) 
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अहिंसा-तक्त्व ही एक इतना व्यापक है जो इसके 
उदरमें सब धर्म आजाते हैं, जैसे हिंसा पापमें सब 
पाप गर्भित होज़ाते है | सबसे तात्पय चोरी, मिथ्या, 
अज्रह्म और परिप्रहसे है । क्रोध, मान, माया, लोभ 
ये सब आत्म-गुणके घातक है अत: ये सब पाप ही हैं। 
इन्हीं कषायोंके द्वारा आत्मा पापोंमे प्रवृत्ति करता है 
तथा जिनको लोकमें पुण्य कहते हैं वह भी कषायों के 
मद्भावमें होते हैं । कषाय आत्माके गुणोका घातक है 
अ्रत: जहाँ पुण्य होता है वहाँ भी आत्माके चारित्र- 


का हँ,--भले ही उसके द्वारा प्रयुक्त हुए प्रतिपद्के 
साथमे 'स्यात! शब्द लगा हुआ न हो, यही उसके 
पद-प्रयोगकी सामथ्ये है ।? 

(इसके सिवाय, “सदेव सब को नेच्छेत्‌ स्वरूपादि- 
चतुष्टयात्‌! इस प्रकारके वाक्यमे स्यात्‌ पदका अप्रयोग 
हैं ऐसा नहीं मानना चाहिए; क्योंकि 'स्वरूपादि- 
चतुष्टयात्‌! इस बचनसे स्यात्कारके अथेकी उसी प्रकार 
प्रतिर्पात्त हं।ती है जिसप्रकार कि 'कथब्ित्ते सदेवेष्ट” 
इस वाक्यम 'कथब्थित” पदसे स्यात्पदका प्रयोग 
जाना जाता हैं। इसीप्रकार लोकमे 'घट आनय!? 
(घड़ा लाओ) इत्यादि बाक्योंमे जो स्थात्‌ शब्दका 
अप्रयोग है बह उसी प्रतिन्लाशयकों लेकर सिद्ध दूँ ।) 

“इसतरह हे जिन-नाग (--जिनोंमे श्रेष्ठ श्रीवीर 
भगवन आपकी (अनेकान्त) दृष्टि दूसरोंके-- 
सर्वाथा एकान्तवादियोंक्रे--द्वारा अ्रप्रधृष्या है-- 
अबाधितविषया है--और साथ ही परधर्षिणी हैं--- 
दूसरे भावैकान्तादिवादियोंकी दृष्टियोंकी घषेणा 
करनेवाली दै--डनके सबंधा एकान्तरूंपसे मान्य 
सिद्धान्तोंको बाधा पहुँचानेबाली है |” 


गुणका घात है और इस लिये बह्ाँ भी दिसा ही है । 
अत: जहाँपर आत्माकी परिणति कषायोंसे मलीन 
नहीं होती बहद्दीपर अआत्माका अधट्दिसा-परिणाम 
विकासरूप होता है उसीका नाम यथाख्यात चारित्र 
है। जहांपर रागादि परिणामोंका अंश भी नहीं 
रहता उसी तत्त्वको आचारयोंने अहिंसा कहा है--- 
“अहिसा परमो धर्मा यतो धमेस्ततो जय: ।” 
श्रीअर्त चन्द्रस्खामीने उसका लक्षण यों कद्दा है:-- 
अप्रादुभोव: खलु रागादीनां अषत्यहिंसेति । 
तेषामेबोत्पत्तिहिसित जिनागमस्य संक्षंप: ॥ 
--पुरुषार्थसिद्धयुपाय 
“निश्चयकर  जहाँपर रागादिक परिशामोंकी 
उत्पत्ति नहीं होती वहीं अधिंसाकी उत्पत्ति है और 
जहाँ रागदिक परिणाभ्ोंकी उत्पत्ति होती हैं बद्दींपर 
हिंसा दोती है, ऐसा जिनागमका संक्षेपस कथन 
जानना । यहाँपर रागाविकोंसे तात्पये आत्माकी 
परिणतिविशेषस हँ--परपदार्थम प्रीतिरूप परिणाम- 
का द्वोना रांग तथा श्रप्ेतिरूप परिणामका नाम द्वष, 
ओर तत्त्वकी अप्रतिर्पत्तरूप परिणामका होना मोह 
अथांत्‌ राग, द्वेष, मोह ये तीना आत्माके बिकार- 
भाव हैं। ये जद्टापर दवोते देँ बहीं आत्मा कलि (पाप)का 
संचय करता है, दुखी होता है, नाना प्रकार पापादि 
कार्योमें प्रवृत्ति करता है। कभी मन्द राग हुआ तब 
परोपकारादि कार्योम व्यग्र रहता है, तीत्र राग-द्वेष 
हुआ तब विषयोंमे प्रबृत्ति करता हैँ या हिंसादि पार्पो- 
मे मप्न द्ोजाता हैं। कहीं भी इसे शान्ति नहीं मिलती । 
यह सर्व अनुभूत विषय हैं । और जब रागादि 
परिणाम नहीं होते तब शान्तिसे अपना जो ज्ञाता- 
इृष्टा स्वरूप है उसीमें लीन रहता है, जैस जलमें पहु- 
के सम्बन्धसे मलिनता रहती है । यदि पहछुका संबन्ध 
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अनेकान्त 
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उससे प्रथक्‌ होजाबे तब जल स्वयं निर्मेल होजाता 
है। तदुक्त--“पंकापाये जलम्य निर्मेलताबत ।! निर्म- 
लताके लिये हमें पद्षको प्रथक्‌ करनेकी आवश्यकता 
है। अथवा जैसे जलका स्वभाव शीत है। अभ्िकरे 


सम्बन्धसे जलमें उष्णता पर्याय होजाती है उस समय * 


जल, देखा जावे तो, उष्ण ही है । यदि कोई मनुप्य 

जलको शीत-स्वभाव मानकर पान कर लेवे तब वह 

नियमसे दादह्रभावको भ्राप्त होजावेगा | अतः जलको 
शीत करनेके बाम्ते आवश्यकता इस बातकी है जो 
उसको किसी बतंनमें डालकर उसकी उष्णता प्रथक्‌ 
कर देना चाहिये । इसी प्रकार श्रात्मामें मोधोदयसे 
रागादि परिणाम होते हैं वे विक्रतभाव है । इनसे 
आत्मा नाना प्रकारके क्लेशोंका पात्र रहता है । उनके 
न होनेका यही उपाय है जो बतेमानमें रागादिक हों 
उनमे उपादेयताका भाव त्यागे, यही आगामी न होने- 
मे मुख्य उपाय हैं। जिनके यह अभ्यास होजाता हैं 
उनकी परिणति सन्तोषमयी होजाती है। उनका जीवन 
शान्तिमय बीतता हैं, उनके एक बार ही पर पदार्थोसे 
निजत्ब बुद्धि मिट जाती है। ओर जब परमे निजत्ब- 
की कल्पना मिट जाती है. तब सुतरां राग-द्वेष नहीं 
होते । जहाँ आत्मामे राग-द्वेष नहीं ते बहीं पूर्ण 
अहिसाका उदय होता हैं.। अहिंसा ही मोक्षमाग हैं । 
बह आत्मा फिर आगामी अनन्त काल, जिस रूप 
परिणम गया, उसी रूप रहता है । जिन भगवानने 
यही श्रहिंसाका तत्त्व बताया है-अ्र्थात जो आत्माएं 

राग-द्वेष-मोहके अ्रभावसे मुक्त होचुकी है उन्हींका 
नाम जिन हैं। वह कौन है ? जिसके यह भाव होगये 
बही जिन है. । उसने जो कुछ पदार्थंका स्वरूप दर्शाया 
उस अथेके प्रतिपांदक जो शब्द है उसे जिनागम 
कहते है | परमार्थसे देखा जाय तो, जो आत्मा पूण 
अधिसक होजाती है उसके अभिश्रायम न तो परके 
उपकारके भाव रहते है और न अनुपकारके भाव 
रहते हैं । अतः न उनके द्वारा किसीके द्वितकी चेष्टा 

होती है और न अहितकी चेष्टा होती है। किन्तु जो पूर्वा- 

पार्शित कमे है बह उदयमे आकर अ्रपना रस देता हे । 

उस कालमें उनके शरीरसे जो शब्दब्गंणा निकलती 


हैं उनसे क्षयोपशमज्ञानी वस्तुस्वरूपके जाननेके 
अथे आगम-रचना करते हैं । 

श्राज बहुतसे भाई जैनोंके नामसे यह सममभते 
हैं ज्ञो बह एक जाति-विशेष है । यह सममना कहाँ 
तक तथ्य है, पाठकगण जाने। बास्तवमे जिसने 
आत्माके विभाव-भावोंपर विजय पा ली बही जैन । 
यदि नामका जैनी है और उसने मोहादि कलझ्लझोंको 
नहीं जीता तब वह नाम 'नामका मैनसुख आँख्वोंका 
अन्धा”की तरह है। अत: मोह-विकल्पोंको छोड़ो और 
वास्तविक अ्रहिंसक बनो | 

वास्तवमे तो बात यह है कि पदार्थ अनिवचनीय 
है--कोई कह नहीं सकता | आप जब मिसरी ग्वाते 
हो तब कहते हो मिसरी मीठी होती है---जिस पात्रमे 
रक्‍ख हे वह नहीं कहता; क्योंकि जड हैं । ज्ञान ही 
चेतन है वह जानता है मिसरी मीठी है, परन्तु यह 
भी कथन नही बनता; क्योंकि यह सिद्धान्त हैं कि 
ज्ञान ज्ञेयमे नही जाता और ज्ञेय ज्ञानमे नही जाता । 
फिर जब मिसरी ज्ञानमे गई नहीं तब मिसरी मीठी 
होती है, यह कैसे शब्द कहा जासकता हैं ? अथवा 
जब ज्ञानमे ही पदार्थ नहीं आता तब शब्दसे उसका 
व्यवद्दार करना कहाँ तक न्यायसन्ञत हैं | इससे यह्‌ 
तात्पये निकला--मोह-परिणामोंसे यह व्यवहार हें 
अथान जब तक मोह है तब तक ज्ञानमे यह कल्पना 
है। मोहके अभावसे यह सर्व कल्पना विलीन हो 
जाती है--यह असझ्लत नहीं | जब तक प्राणीके मोह 
है तब तक ही यह कल्पना है जो ये मेरी माता है 
ओर में इसका पुत्र हैँ। और ये मेरी भार्या है में 
इसका पति हूँ । मोहके अभावम यह सब व्यवहार 
विलीन होजाते है--जब यह आत्मा मोहके फ-दमे 
रहता है तत्र नाना कल्पनाओं की स्रष्टि कर ता है, किसी 
को हेय और किसीको उपादेय मानकर अपनी प्रवृत्ति 
बनाकर इतस्तत: भ्रमण करता है| मोहके अभावमे 
अपसे आप शान्त होजाता है। विशेष क्या लिखं, 
इसका मर वे ही जाने जो निर्मोही हैं, श्रथवा वे ही 
क्या जाने, उन्हे विकल्प ही नहीं । 


पूज्य कर्णी गणेशफ्रसादजीके हृदयोद्रार 
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टझ्विलमें पूज्य वर्णी गणेशप्रसादजीका एक मार्मिक पत्र मुझे मुरार (ग्वालियर)से प्रास हुआ 
है, जिसमे उन्होंने मुख्तार भीजुगलकिशोरजीके कार्योंके प्रति अपना द्वार्दिक प्रेम प्रदर्शित करते हुए श्रपने 
कुछ हृदयोद्ार व्यक्त किये हैं, जो सारे जैन समाजके जानने योग्य हैं ) अतः उनका वह पूरा पत्र यहाँ प्रका- 
शित किया जाता है | पाठक देग्बेंगे कि पूज्य वर्णीजीको मुख्तार सा०के अनुसन्धान-कार्य कितने अधिक 
श्रिय हैं और वे उन्हें कितना अधिक पसन्द करते हैं तथा उनके इस अनुसन्धान-विभागको स्थायित्व प्राप्त 
दोनेफा कितनी शुभ भावनाओंकी अपने द्वृदयमे स्थान दिये हुए हैं। क्‍या ही श्रच्छा हो यदि जेन ममाज 
वर्णीजीके इन द्वदयोद्वारेंके ममंको समझे, उनकी भावनाको “'भावनामात्र' न रहने दे ओर न उन्हें फिरसे 
यह कद्दनेका अ्रवसर द्वी दे कि हमारे भाव तो सन दी में विलय जाते हैं! --दरबारीलाल कोठिया] 


श्रीयुत कोठियाजी महोदय, दशनविशुद्धि: । 


पत्र आया। समाचार जाने | बाबूजी (मुख्तार 
जुगलकिशोर जी) का काय तो मुमे इतना प्रिय हैं जो 
उसके अथ अब भावना-मांत्र रह गई हैं। ऐसे कार्यों 
के लिये नो उनको इन्छानुकूल पुष्कल द्रव्य होता 
ओऔर कमसे कम १० विद्वान रहते जिन्हें इच्छित द्रव्य 
दिया जाता । सालम उनें २ बार छुट्टी दी जाती १ 
मास जाड़ाम १ मास गर्मीम | जहाँपर यह तत्तवानु- 
संधान होता वहीं पर १ स्थानपर उनका भोजन 
होता । थे सिवाय तत्त्वानुसंधानके अन्य कथा न 
करते । १ वृहत्स्थान होता जहाँपर सब ऋतुके 
अनुकूल स्थान द्वोता । इस कारयेके लिये कमसे कम 
१० लाख रुपया होता इसके ब्याजसे यह कार्य 
चलता | यद्यपि यह होना कठिन नहीं परन्तु हमारी दृष्टि 
तौ जड़वादके पुष्ट करनेमें क्षण रही हें--अतः हमारे 
भाव तो मन ही में बिलय जाते है। थोथा सभापति 
बननेसे अलविलोचनके सहश श्रयास है । कोई ऐसा 
व्यक्ति तलाशो जो इसकी पूर्तिकर सुयशका भागी 
हो । हाँ यह मेरेकों भी इष्ट है जो १ वार में भी 


आपके उत्सवको देखल । परुन्तु यह इष्ट नहीं जो 
केवल नाटक द्वो, कुछ काये हो। इस विभागकी 
महती आवश्यकता हैं। परन्तु इसकी पूर्ति कैसे हो, 
यह समभमे नहीं आता--समभम नहीं आता, इसका 
यह अर्थ है जो समाजने अभी इस विषयपर मीर्मासा 
नहीं की | केबल ऊपरी-ऊपरी बातोंपर इसका समय 
जाता है | अन्तमे यही कहना पड़ता है-- 

त्वं चेन्नीचजनानुरागरभसादस्मासु मन्दादर: । 

का नो सानद सानहानिरियती भू: कि त्वमेव प्रभु: ॥ 
गुझ्लापुल्परम्परापरिचयाद भिल्ली जनैरुज्कित । 
मुक्तादाम न धारयन्ति किमहो करठे कुरह्नीटश: ॥ 


झा० शुदू चखि० 
गणेश बर्णी 


नोट--अत: हमारा कहना बाबूजी ( मुख्तार 
जुगलकिशोरजी) से कद दो | आपके बड़े २ धनाव्य 
मिन्न है। बे कब आपकी इच्छाकी पूर्ति करेगे ? आप 
का जीवन ध या ६ बर्ष ही तो रहेगा। यदि आपके 
समक्ष इन लोगोंने कुछ न किया तब पीछे क्या करेंगे ? 
(ज्येप्न सुदि) 


० वककेकमनन--+फकनन»ननननाा+ «न. 


राक्णपाश्वेनाथकी अकस्किति 


(लेखक--भीभ्रग रचन्द नाहटा) 


जा9-./७७०:9७-+ --- 


अनेकान्त'के गत अक्तूबरके अड्टूमें पद्मनन्दि- 
रचित रावशपाश्रनाथस्तोत्र प्रकाशित हुआ है । 
उसका परिचय कराते हुए सम्पादक श्रीमुध्तार 
साहबने लिखा है कि “यह स्तोन्न श्रीपद्म नन्दि मुनिका 
रचा हुआ है और रावशपत्तनके अधिपति अर्थात 
वहाँ स्थित देवालयके मूलनायक श्रीपाश्वजिनेन्द्रसे 
सम्बन्धित है; जैसा कि अन्तिम पद्मयस प्रकट है । 
मालूम नहीं यह “राबणपत्तन” कहाँ स्थित है और 
उसमें पाश्वेनाथका यह देवालय (जैनमन्दिर) श्रब 
भी मौजूद है या नहीं,इसकी खोज होनी चाहिये ।” 


तीन बर्ष हुए श्वे० साहित्यमे रावणपाश्वेनाथका 
उल्लेख अवलोकनमे आनेपर मेरे सामने भी यह प्रश्न 
उपस्थित हुआ था ओर अपनी शोध-खोजके फल- 
स्वरूप इसकी अबस्थितिका पता लग जानेपर जैन 
सत्यप्रकाशके क्रमादक्ु ११४म “रावणतीथे कहाँ हैं ?” 
शीषेक लेखद्वारा प्रकाश डालनेका प्रयत्न किया गया 
था। मेरे रक्त लेखस स्पष्ट है कि रावणपाश्व॑नाथ 
बत्तमान अलवर में स्थित है । इसके पोषक ९ उल्लेख्व-- 
१६वीं शताब्दीसे बत्तमान तकके-उस लेखम दिये 
गये थे एवं रावणपाश्वेनाथकी नवीन चैेत्यालय- 
स्थापना (जीर्शोद्वार)का सूचक सं० १६४५के शिला- 
लेखको भी प्रकाशित किया गया था। इसी समय 
अलबरसे प्रकाशित “अरावली” नामक पत्नके वर्ष १ 
अछु १शमें “जैनसाहित्यमे अलवर” शीपेक लेखमे 
भी इसके सम्बन्ध प्रकाश डाला गया था । यहाँ 
उसके पश्चात्‌ जो कतिपय ओर उल्लेख अवलोकनमे 
आये है बे दे दिये जाते हैः-- 


१ क्षेमराज (१६वबीं)के फलौधी-स्तवन (गा. २४)में-- 
“थधभणपुरि महिमा निलो, गऊडडर गौडीपुर पास । 
जेसलमेरहि परगडो रावशि अलवर पूर्‌इ आस | २० 
२ साधुकीति रचित (सं० १६०७) मौन - एकादशी - 
म्तवन (गाथा १७)म:-- 
गा नयर अलवर सुखहमडप पास रावणसपुण्यद।? 
३ रत्नजय (१८वीं) कृत ११७ नाम गमित पाश्वै- 
स्तवन गा. १७)से:-- 
“अंतरीक बीजापुर रे लाल अलवर रावशपास |” 
४ गत्ननिधान ( १७बी ) कृत पाश्वलघु - स्तवन 
(गा ९)म-- 
“जीराबलि सोबन गिरइ, श्रलवरगढ़ रावण जागइ रे”! 
४ कल्याणमसागरसरि-रचित रावशपाशोष्ठकमे-- 
“अलब॒रपुरग्त्न॑ राबण पाश्ब॑देब, 
प्रणतशु भसमुद्र कामदं देवदेवं।” 
रावशपाश्वेनाथकी प्रसिद्धिका पता अभी तक 
श्वे० साहित्यस ज्ञात था| पद्मनन्दिक म्तात्रसे उसकी 
प्रसिद्धि दोनों सम्भ्रद्रायोंसमि समानरूपसे रहो ज्ञात कर 
हषे होता है । बत्तेमान मेल-जोलके युगमे ऐसी बातों 
एवं त्तीर्थों आदिपर विशेषरूपस प्रकाश डालना 
अत्यन्त आवश्यक है, जो दानों सम्प्रदायवालोंको 
समानरूपसे मान्य हों। अलवबरके रावणापाश्वनाथका 
इतिहास मनोरक्लक एवं कौतूहलजनक होना चाहिये। 
नामके अनुसार इस पाश्वेनाथ-प्रतिमाका सम्बन्ध 
रावणसे या अलवरका प्राचीन नाम रावणपत्तन 
होना बिदित द्वोता है | अत: अलबर निवासी जैन 
भाईयों एवं श्न्य विद्वानोंको उसका वास्तविक इति- 
हास शीघ्र ही प्रकाशम लानेका प्रयज्ञ करना चाहिये। 


बीर-शासन-जयन्तीकए पाकन पे 


न--++लचनफफ कै7७७-+---- 


इस युगके अन्तिम तीर्थक्ुर श्रीवीर-वद्धंमानने 
संसारके त्रस्त और पीडित जनसमूहके लिये अपने 
जिस अहिसा और अनेकान्तमय शासन (उपदेश)का 
प्रथम प्रबलन किया था उस शासनकी जयन्तीका 
पावन पर्व इस बष शावण कृष्णा प्रतिपदा ता£ २२ 
जुलाई १९४८ वृहस्पतिवारकों अबतरित होरहा है । 
भगवान बीगरन इस पुए्य दिवसमे जिस परिम्धिति 
को लेकर अपना अहिसादिका शासन (प्रथम उपदेश) 
प्रवृत्त किया था वह प्राय: आज जैसी ही थी | घमेक 
नाम पर उस समय अनेक हिसासयी यक्ष-याग किये 
जात थे, मुक पशुओंक निदयतापुबक उनमे होमा 
जाता था, स्री और शुद्र धर्माधिकारी नहीं सममे 
जाते थ, वे मनुप्योंकी काटिस भी गये बीते थे। 
भगवान बीरन अपने अहिसा प्रधान 'सर्वादय तीथ 
के द्वारा उन हिसामयी यज्ञोंकों पुणतया बन्द करके 
स्लरियों ओर शूद्रोंको भी उनकी योग्यतानुसार घर्मा- 
घिकार दिये थे ओर प्राशिमान्रके लिय कल्य।णका 
द्वार खोला था । 

झतएव उनकी इस शासनप्रवत्तन तिथि-श्रावण 
कृष्णा प्रतिपदा-का बड़ा महत्व हैं और उसका सीधा 
सम्बन्ध जनताके आत्म-कल्याणके साथ है । 

आज सारा संसार त्रस्त और दुखी है | पशुओं 
की ता बात ही क्या, मनुष्य मनुष्योके द्वारा मारे-काटे, 
अग्रिमेंहामे तथा अपमानित किय जारहे हैं। सभी एक 
दूसरेसे भयातुर और परेशान है। यदि उनका दुख 
ओर भय तथा परेशानी दूर होसकते है तो भगवान 
बीरके द्वारा प्रवर्तित अहिसा, अनेकान्त और अपरि- 
प्रहके शासनसे ही दूर होसकते है । महात्मा गाँधीने 
इस दिशामे प्रयत्न किया था और संसारकों सुखी 
ओर शान्तिमय जीवन व्यतीत करनेके लिये अ््टिंसक, 


उदार तथा अपरिग्रही बननेका अनुरोध किया था | 
यदि संसार गाँधीजीके मागपर चलता तो आज भय 
परेशानी और दुखोंका वह शिकार न होता । 


बीर-शासनके श्रनुयायियोंका इस स्थितिको दूर 
करनेका सबसे अधिक और भारी उत्तरदायित्व है; 
क्योंकि उनके पास अहिसाके अवत्तार भगवान 
महावीरके द्वारा दी हुईं वह बम्तु है--बह विधि है 
जो जादूका-सा काम फर सकती हैं और दुनियामे 
अहिसा, सत्य, अपरिग्रह, समभाव ओर सैत्रीकी 
व्यवस्था कर सकती हैं | यह निधि अहिसा, 
अनेकान्त और अपरिग्रहके मूल्यवान सिद्धान्त है, 
जिनका आज हमे भारीस भारी प्रचार और प्रसार 
करनकी सझरूत जरूरत हैं | 


सौभाग्यसे इस वर्ष बीर-शासन-जयन्तीका 
वाषिक उत्सव जिस महान सन्‍्तके नेढृत्वमें मुरगार 
(ग्वालियर)म विशेष समागोहके साथ होने जार हा हैं 
बह जैन समाज ओर भारतका ही सन्त नहीं हैं अपितु 
सारें संसारका सन्त है । उसके हृदयम विश्वभरक लिये 
अपार करुणा और मेैंत्रो है । यह सन्त 
वर्णी गशंशप्रसाद के नामसे सर्वत्र विश्रुत हैं | सन्त 
के अतिरिक्त आप उच्चकोटिके विद्वान (न्यायाचाय) 
प्रभावक वक्ता और सफल नेता भी है । 

आशा है ऐसे पुरुपोत्तमके नेतृत्थवमें इस बे 
वीरशासन जयन्तीके अवसरपर वीरशासनके प्रचार- 
प्रसार, पुरातक्त्व तथा साहित्यके अनुसन्धान और 
देश तथा समाजके उत्कपे-साधनादिका कोई विशिष्ट 
एवं ठास काय किया जायगा। 


वीरसेवामन्दिर, सरसावा 


त्ता० ६ >ऊ-१५४८ ! दरबारीलाल फोठिया 





शंगिरिकी पाश्वैनाथ-बस्तीका शिल्लालेस 


(बा० कामताप्रसाद जेन, सम्पादक 'बीर”) 
[“अ्राकेलॉजिकल सर्वे श्रॉफ मैसूर” सन्‌ १६३३में » गेरि नामक स्थानके शिलालेख दिये हुये हैं। 


उनमेंसे एक शिनालेखको दम सधन्यवाद यहाँ उपस्थित करते हैं । 


१. श्रीमत्परमग भी रस्याद्वादासो घला-- है 
२. चछने॑ जीयात तजेलोक्य-नाथस्य शासन 
जिनशासन । 


३. स्वस्ति श्रीमत शकवषेम द १०८२ 

४. विक्रम संवत्सरद कुम्भ शु-- 

४. द्ध दशमि बृहवारदन्दु श्रीमान--निडुगोड 
६, विजयनारायण शाल्तिसेट्रिय पुत्र बा-- 

७. सि-सेद्रियर अक्क सिरियवे--सदट्टितियर स-- 
८ गलु नागके-सेट्रितियर मगलु सिरिय--- 

५. ले संद्रितिगं हेम्माडि-सेट्टिगं सुपुत्रन-- 
१० प्प मारिसेट्टिंगे पराक्षबिनयक्के मा-- 
११. छिसिद बसदिगे बिट्ट दत्ति केरेय केलग-- 
१२ गा हिरिय गदेय वबसदिय बडगण होस * * 
१३. यु भंडियु होलेयु नडुबण हुदुबिन होरद 
१४. मण्णु कण्डुग सुल्लिगोंड अरुगण्डुग मण्णु 


श्र ४०००००००००० बणज़मुं नानदेसियु बिट्ट्य 
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१८. मत्तं पोत्तोब्बलुप्पु हेरिगू अय्बत्तेले अरिसिनद 
मलबेगे विसक्के बिट्ट तपिदडे तप्पिदवनु गंगेय - 
१९ लु सैर कबिलेय कोन्द्‌ पातक 


इसके अंग्रेजी अनुवादका भावार्थ निम्न प्रकार 
हैं:--जिनशासन जयबंता प्रवर्तो जो त्रिलोकीनाथ- 
का शासन है और श्रीमत्‌ परमगभीर स्याद्वाद-लक्षण 
से युक्त है। स्वम्ति । शक संबत्‌ १८८२ विक्रमब्ेके 
कुंभके शुक्रपक्तकी दशमीके ब्ृहस्पतिबारकों बसदि 
(जिनमन्दिर)के लिए दान दिया गया, जिसे हैम्पाडि- 
सेट्रिके पुत्र मारिसेट्टिकी एव नागवेसेट्रितियरकी पुत्री 
सिरियबेसेट्रितिकी स्मृतिमे निर्माण किया गया था। 
सिरियबेसेट्रिति निडुगोडु - निवासी बिजयनारायण 


-- लैखक ] 


शान्तिसेट्रिके पुत्र बासिसेट्रिकी बड़ी बहन थी । 
बणजमु और नानादेशी व्यापारियोंने भी बसदिके 
लिए कतिपय वग्तुओंपर कर देना स्वीकार किया। 
अन्तमें जो इस दानको नष्ट करेगा उसे गड्भापर एक 
सहस्र गौबध करनेका पातक लगेगा, यह उन्लेख है । 
इस लेखसे म्पष्ट है कि पहले शआगेरिमे जैनोंकी 
सख्या और मान्यता अ्रधिक थी । ([]6 ॥5८७४[१- 
एणा गरीठ४५ वीता ] छा) 00 तालट 
ए०6०09 [06ए79 ॥॥ जिावएढा गा शिागरि' 
पाग९$ दी, #ैपा. एा 0४५0९, ]933, 
ए 42+4) 

आजकल शरगगरि ब्राह्मणु-सम्प्रदायका मुख्य केन्द्र 
ओर तीथ बना हुआ हैं। शझ्डराचायेके समयसे ही 
श्ृंगेरिमे ब्राह्यतधमंकी जड़ जम गई थी और उप- 
रान्तकालमे ब्राह्मण सम्प्रदायमे शृगेरिमठके श्री- 
शद्कुराचाये प्रसिद्ध होते आये है | आज वहाँ जैना- 
यतन हतप्रभ होरहे है। जैनोंको उनका ज़रा भी 
ध्यान नही हैं। इस प्रकारकी पशनक कीति-कृतियाँ 
भारतम बिखरी पड़ी हैं, पर हमारे जैनी भाई उनकी 
आरसे बेसुध है । 

इस शिलालेखमे व्यापारियोंके दो भेदों (१) 
बणजमु (२) और नानादेशीका उल्लेख उनकी 
बणिज-वृत्तिको ही सम्भवतः लक्ष्यमे लेकर किया 
गया हैँ । अनुमानत: जो लोग दूर दूर देशोंमें न 
जाकर स्थानीय देहातमे व्यापार करते होंगे बे 
बणजम्‌ कहलाते होंगे। और दूर दूर देशोंमे जाकर 
(से आकर ?) ज्यापार करनेबाले नानादेशी कहलाते 
होंगे । दक्षिणके विद्वानोंको इसपर प्रकाश डालना 
चाहिये। इससे इतना स्पष्ट है कि इन व्यापारियोंमें 
जातिगत भेदभाव तबतक नहीं था। 


जेनफुरातन झकक्‍्शेष 
[ विदृद्भावलोकन 


(लेखक--थ्रनि कान्तिसागर ) 


-++>-थ5#- 9७०० ए- 


अआ्रार्यावतंकी तक्षण कलाके संरक्षण और विकास 
में जैन समाजने बहुत बड़ा योगदान दिया है जिसकी 
स्वर्ण्मि गौरव गरिमाकी पताकाखरूप आज भी 
अनेकों सूच्मातिसक््म कला-कौशलके उत्कृष्टतम 
प्रतीक-सम पुरातन मन्दिर, गृह-प्रतिमाएँ विशाल- 
स्तभादि बहुमूल्यावशेष बहुत ही दुरवस्थामें अ्रवशिष्ट 
है। ये प्राचीन सस्कृति और सभ्यताके ज्वलत दीपक 
--प्रकाशम्तम्भ है । वर्षोका अतीत इनमें अन्तनिहित 
है. । बहुत समय तक धूप -लछांहमे रहकर इन्होंने 
अनुभव प्राप्त किया है | वे न केबल तात्कालिक 
मानव-जीवन और समाजके विभिन्न पहलुओंको 
ही आलोकित करते है अपितु मानों वे जीश-विशीण 
खण्डहरों, वनों और गिरिकन्द्राश्रोंम खड़े खड़े 
अपनी और तत्कालीन भारतीय सांस्कृतिक परि- 
स्थितियोंकी वास्तविक कहानी, अतिगम्भीररूपसे पर 
मूकबाणीमे, उन सहृदय व्यक्षियोंकों श्रवण करा रहे 
है जो पुरातन-प्रस्तरादि अबवशेषोंमें अपने पूवपुरुषों- 
की अमरकीतिलताका सृद्माबलोकन फर म्बशतुल्य 
नवीन प्रशम्त मागकी सष्टि करते है । यदि हम थोड़ा 
भी विचार करके उनकी ओर टर॒ष्टि केन्द्रित करे तो 
बिदित हुए बिना नहीं रहगा कि श्रत्यके समाज और 
जातिकी उन्नत दशाका वास्तजिक परिचय इन्हीं 
खण्डित अवशेषोंके गम्भीर अध्ययन, मनन और 
अन्वेषणपर अवलम्बित हैं। मेरा ता मानना हैं कि 
हमारी सभ्यताकी रक्षा और अभिवृद्धिम किसी 
प्राचीन साहित्यादिक ग्रन्थोंसे इनका स्थान किसी 
हृष्टिसे भी कम नहीं, स्थायित्व तो साहित्यादिसे इनमें 
अधिक है | साथ ही साथ यह भी कहना पड़ेगा कि 
साहित्यकार ज्ञिन उदात्त भावोंका व्यक्तीकरण बहुत 


स्थान रोककर करता है, जबकि कलाकार जड़ 
बस्तुओपर अत्यन्त सीमित स्थानमें अपनी छैनी 
द्वारा उन भावनाओंको विश्वलिपिके रूपमें व्यक्त 
करता है । निरक्षर जनता भी इस विश्वलिपिसे ज्ञान 
प्राप्त कर लेती है ! एक समय था जब इन कलाकारों - 
का समादर भारतमे सबंन्न था, सांस्कृतिक अमर- 
तत्त्वोके प्रचारण एवं संरक्षणमे वे सबसे अधिक 
दायित्व रखते थे । लौकिक जनोंकी रुचि और 
परिष्कृत विचारधाराके अक्षुण्ण प्रधाहको वे जानते 
थे । उनका जीवन सात्विक और मनोवृत्तियाँ श्राज 
के कलाकारोंके लिये आदर्शकी बस्तु थीं । इन्हीं 
किन्‍्हीं कारणोंसे प्राचीन भारतीय साहित्यमें इनको 
उच्च स्थान प्राप्त था। जैनाचाये भ्रीमान्‌ हरिभद्रसूरिजी 
+जो अपने समयके बहुत बड़े दाशनिक और 
प्रतिभासम्पन्न विद्वान प्रन्थकार थे--न अपने पोडश 
प्रकरणोंमें कलाकारोंके सम्बन्धमे जो विचार व्यक्त 
किये हैं. वे हमारे लिये बहुत ही मूल्यवान हैं । वे 
लिखते हैं “कल्लाकारकों यह न समभना चाहिये बह 
हमारा वेतन-भोगी भृत्य हैं पर अपना सखा ओर 
प्रारम्भीकृत कायम परमसहयोगी मानकर उनको 
अबश्यक सभी सुविधाएँ प्रदान कर सदेब सन्तुष्ट 
रखना चाहिय, उनको किसी भी प्रकारस ठगना नहीं 
घाहिय, बेतन ठीक देना चाहिये, उनके भाव दिन 
प्रतिदिन वृद्धिका प्राप्त दों बेंसा आचरण करनसे ही 
बे उच्चकी रचनाका निर्माण कर समाजके आध्यात्मिक 
कल्याणम आंशिक सहायक प्रमाणित हो सकते हैं ।” 
ओर ग्रन्थोंमे भी इन्हीं भावोंको पुष्ट करने बाले 
झन्यान्य उद्धरण उपलब्ध हैँ पर उनकी यहाँ 
बिवज्ञा नहीं । 


२२६ 


अनेकान्त 


[ ब्ष ९ 





यहाँपर प्रश्न यह उपस्थित होजाता है कि शिल्प 
है क्‍या ( क्योंकि स्वेसभ्यताओंके लिये शिल्प परम 
आवश्यक है । जिस प्रकार प्राणीमात्रकी संब्ेदनाका 
सर्वोच्च शिखर सद्भीत है ठीक उसी प्रकार शिल्पका 
विस्ठृत और व्यापक भवन निर्माण है । जनतामें 
आमतौरपर--अथात लोकभाषामें शिल्पका सामान्य 
अथे ईटपर ईट या प्रस्तरपर प्रस्तर सजा देना ही 
शिल्प माना जाता है। परन्तु वस्तुस्थिति देखनेसे 
यह परिभाषा भावसूचक नहीं मालूम देती--अपुरण 
है । शिल्पकी सवंगम्य व्याख्या करना भी तो 
आसान नहीं। 

परन्तु फिर भी प्रो० मुस्कराज़ आनन्दने निम्न 
पंक्तियोंम जो परिभाषाकी है बह उपयुक्त दै--“शिल्प 
बही है जो निमाण-सामग्रियों - द्वारा कल्पनाके 
आधारपर बनाया जाय | उस शिल्पफो हम कभी 
अद्वितीय कद्दू सकते है जिसकी कला एवं कल्पनाका 
प्रभाव मनुष्यपर पड़ सके” । उपयुक्त दाशनिक पद्धति 
की परिभाषासे कलाकारोंका जो उत्तरदायित्व बढ़ 
जाता हैँ. वह किसीसे अरब छिपा नहीं । “मनुष्यपर 
प्रभाव” और “श्राप्त सामग्रियों-द्वारा निर्माण” ये 
शब्द गम्भीर अर्थ रखते है। प्राप्त सामग्री यानि केबल 
कलाकारके श्रौज़्ार और एतद्विषयक साहित्यिक प्रथ 
ही नहीं है श्रपितु उनके वैयक्तिक विशुद्ध चरित्रकी 
ओर भी व्यंग्यात्मक संकेत है। कल्पनात्मक शिल्प 
निर्माणमें जो मानसिक पृष्ठभूमि तैयार करनी पड़ती 
है बह कला-समीक्षकोंके लिये अनुभवका ही विषय 
है | कल्पना-द्वारा मानव जगतके आध्यात्मिक और 
भौतिक संस्कृतिक्रे उच्चतम सिद्धान्तोंका समुचित 
छाकुन ही प्रभावोत्पादक हो सकते हैं। तभी तो 
मानव उनके प्रभावसे प्रभावित होता हैं। आश्रय- 
जनक बायुमण्डलमे सभी आकषेण रखते हैं ।जिन 
को प्राचीन खंडहरोंको देखनेका सौभाग्य प्राप्त हुआ 
है यदि उनके साथ फलाप्रेमी और कलाके तस्वबोंको 
न जानने बाले व्यक्ति साथ रहे हों तब तो कहना ही 
क्या (-- उनको अनुभव होगा कि प्राचीन शिल्प- 
कलात्मकक्ृतियोंका जो कोई भी अवलोकन करता है 


तल्लीन दहोजाता है भले ही वह उनके ममेस्पर्शी इति- 
हाससे परिचित न हो । एवं कलाबिश्ञ तो इनमें 
महान्‌ सत्यके दशन करते हैं; क्योंकि विषयको सम- 
भनेकी शक्ति उनमें है । कथनका तात्पये केबल इतना 
ही है कि मानव-सस्कृतिके विकास और सरक्षणमें 
जिनका भी योग रहा है उनमे शिल्पकार सर्वप्रथम 
स्थानपर है । मानवके अआभ्यंतरिक जीवनसे भी 
इसका घनिष्ठ सम्बन्ध हे, चाहे बह अरण्यवासी 
ही क्‍यों न रहा हो । 

भारतीय वास्तुकलाका इतिहास यों तो जबसे 
भानवका विकास हुआ तभीस ही मानना होगा पर 
शुद्ध ऐतिहासिक दृष्टिसे कला-समीक्षकोने मोहेजोदडो 
एव दरप्पासे माना है । इस युगके पूर्व जहाँ तक हम 
सममभते है जो युग बाँस, लकड़ी, पत्तोंकी कोपड़ियों 
का था वह अधिक महत्वपूर्ण था, सात्विक भाव- 
नाओंको भी लिये हुए था, प्रक्तिकी गोदम मानवको 
जो बिचारकी मौलिक सामग्री मिलती है उस ही बह 
मानव-समाजकी भलाईके लिये कलाके द्वारा मृतरूप 
देता है । इस प्रकार दिन प्रतिदिन बास्तुकलाका 
बिकास होता गया, श्रजटा, जोगीमारा, बाग, इलोरा 
घाँदबड़, पदुदुकीटा, एलिफंटा आदि अनेकों ऐसी 
गुफाएँ है जो भारतीय तक्तण और ग्रह-निर्माणकला- 
को श्रेष्ठ प्रतीक है। वास्तुकलाका प्रवाह समयदरी 
गति और शक्तिके अनुरूप बहता गया, समय समय 
पर कलाबविज्ञॉने इसमें नवीन तत्त्वोंको प्रविष्ट कराया 
कि मानों बह यहाँकी ही स्वकीय सम्पत्ति हो, निर्माण 
पद्धति, ओऔज्ार आदिम भी क्रान्तिकारी परिवतन 
हुए । जब जिस विषयका सावभौमिक विकास होता 
है तब उसे बिद्वान लोग लिपिबद्ध कर साहित्यका 
रूप दे देते हैं, जिससे अधिक समय तक मानवक्के 
संपकमें रह सकें, क्योंकि कल्पना-जगतके सिद्धान्तों 
की परम्परा तभी चल सकती है. जब उत्तराधिकारी 
मिलता है | गत पाँच हजारसे अधिक वर्षोंका वास्तु- 
कलाका इतिहास महत्वपूर्ण, रोचक और श्लानबद्धंक 
है। इसके नमूनेके स्वरूप प्राचीन गृह, मन्दिर, मूर्तियाँ, 
किले, शस्न्‍रादि मानव समाजोपयोगी अनेक उपकरण 
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बतमान हैं, जिनपर लाखों प्रष्ठोंमे लिखा जाय तो 
कम है। मुझे तो प्रकृत निबन्धमें केवल जैनपुरातत्व 
के अगीभृत जो अवशेष उपलब्ध होते हैं--नष्ट होने 
की प्रतीज्षामें हैं--उन्हींपर अपने त्रुटिपूण विचार व्यक्त 
कर समाजके विद्वान और धनीमानी व्यक्तियोंका 
ध्यान अपनी सस्क्रतिक सम्पत्तिकी ओर अआाक़ृष्ट 
करना है ओर यही इस निबन्धका उद्देश्य है । 

आर्यावतका सम्भवत: शायद ही कोई कोना 
ऐसा हो जहाँपर यत्किब्वितरूपेश जैन-पुरातक््वके 
अवशेष उपलब्ध न होते हों, प्रत्युत कई प्रान्त और 
जिले तो ऐसे है जो जैनपुरातक्ष्वकी सभी शाखाओोंके 
पुरातनावशेषोंको सुरक्षित रक्खे हुए है; क्योंकि 
सांस्कृतिक उच्चताके प्रतीक-सम इनके निर्माणमे 
आधिक सहायक जैनोंने अपन द्रव्यका अन्य समा- 
जापेक्षया सर्वाधिक व्यय कर जैन संस्क्ृरतिकी बहुत 
अच्छी सेवा की है | बल्लाल, मेवाड़ ओर मध्यप्रान्त 
आदि कुछ स्थान ऐसे है जहाँपर कालके महाचक्रके 
प्रभावस आज जैनोंका निवास नहीं है पर जैनकला 
के मुखको समुज्ज्वल करन वाले मन्दिर, स्तम्भ, 
प्रतिमा या खड॒हर विद्यमान है | य पृबकालीन जैनों 
के निबासके अ्रतीक है । एक समय था जब बद्भाल 
जैन संस्कृतिसे अआम्लाबित था, पूर्वी बह्लालम जैन 
प्रतिमाएँ प्राप्त हुईं है । कलकत्ता विश्वविद्यालयके 
प्रो० गोस्वासीने मुझे बताया था कि पहाड़पुर- 
दिनाजपुरमे दिगम्बर जैन श्रतिमाएँ निकली हैं बे 
प्रचीन कला-कौशलकी दृष्टिस अध्ययनकी वस्तु है । 
(इन प्रतिमा-चित्रोंका प्रकाशन आ० स० इ० रि०्में 
होचुका हैं) । 

आज भी उस ओर जब कभी उत्खनन होता हैं 
तब जैनधमेसे सम्बन्ध रखने वाली सामग्री निकलती 
ही रहती हैं; पुरातत्त्व-विभागवाले साधारण नोट 
कर इन्हे प्रकट कर देते हैं, वे बेचारे इन अवशेषोंकी 
विविधता और प्रसब्नानुसार जो भब्यता हैं, किसके 
साथ क्या सम्बन्ध है आदि बाते ही आवश्यक 
साधनोंके अभावसे नहीं जान पाते हैं तो फिर करें 
भी तो क्या करें ? 


मेरे मित्र 'मोडनेरिव्यु” के बतमान संपादक 
श्रीमान केदारनाथ चट्टोपाध्याय, जो पुरातत्त्यके अच्छे 
विद्वान है, बता रहे थे कि उनके मगाँष-बाँकुडाकी 
पद्दाड़ियोंमे बहुतसी जैन प्रतिमाएँ प्राप्त होती हैं जो 
रक्त पाषाणपर उत्कीणित हैं, इनके आगे व्ाकी 
जनता न जाने क्या-क्या करती है । पश्चिम बन्नगलमें 
सराकजातिके भाइयोंके जहाँ-जहांपर केन्द्र हैं उनमें 
प्राचीन बहुतसी सुन्दर कलापूण शिखरयुक्त मन्व्रि- 
प्रतिमाएँ सैकड़ोंकी संख्यामे उपलब्ध हैं । इन अबशेषों 
को मेने तो देखा नहीं परन्तु मुनि श्रीप्रभावविजयजी 
की कृपासे उनके फोटो अवश्य देखे, तबियत बड़ी 
प्रसन्न हुईं | भ्रीमान्‌ ताजमलजी बोथरा--जो बतमान 
सराकजातिकी संस्था मन्त्री दे-से में आशा 
करता हूँ कि वे सारे प्रान्तमें--जहााँ सराक बसते है, 
--जहाँ कहीं भी जैन अवशेष हों उनके चित्र तो 
अवश्य ही लेलें । खोजफी दुनियास यह स्थान कोसों 
दूर हैँ । कई ऐसे भी है जा प्राचीन स्मारक रक्ा 
कानूनमे न होनेसे उनके नाशकी भी शीघ्र संभावना हैँ । 

मेदपाट-मेबाड़म भी कलाके अवतार-स्वरूप जैन 
मन्द्रोंकी संख्या बहुत बड़ी हैं, ये खासकर १४वीं 
शताब्दीकी बादकी तक्षणकलास सम्बन्धित हैं। बड़े 
बिशाल पहद्दाड़ोंपर या तलद्टीमे मन्दिर बने हैं जहाँ 
पर कह्दी-कहीं तो जेनीके घरकी तो बात ही क्या 
की जाय भानवमात्र वहाँ है ही नहीं । ऐसे मन्दिरोंमेस 
लोग मूरति तो अवश्य द्वी उठा लेगये परन्तु भ्रत्येक 
कमरोंमे जो लेख हैं उनकी सुधि आज तक किसीने 
नहीं ली | कहनेकी ता विजयधमंसूरिजीन कुछ लेख 
अबश्य ही लिये थे पर उन्होंन लंखोंके लेनेमे तथा 
प्रकाशनम भी पक्षपातसे काम लिया, साम्प्रदायिक 
व्यामाहक कारण सब लेखोंका संप्रह भी वे न कर सके, 
पुरातत्त्वके अभ्यासीके लिये यह बड़े कलझ्डुकी बात है। 

अत्यन्त खेदकी बात हैं कि उपयक्त साधनोंपर 
न तो वहाँकी जैन जनताका समुचित ध्यान है और 
न वहाँकी सरकार दी कर्भा सचेष्ट रही है । अस्तु, 
अब ता प्रजातन्त्रीय राज्य है, में आशा करता हूं कि 
सहाँके लोकप्रिय मन्‍्त्री इस ओर अवश्य ध्यान देंगे। 
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मध्यप्रान्त और बरार छह बषे तक मेरे बिद्दार 
का क्षेत्र रहा है, यहाँके पुरातत्त्वपर मैंने विशाल भारत 
१९४७ जुलाई, अगस्त, सितम्बर, नवम्बर, दिसम्बर 
आदि अक्लोंमें कुछ लेख लिखे है। इनके अतिरिक्त 
लखनादौन, धुनसौर, कांकेर, बस्तर, पद्मपुर, आरज्न, 
पौनार, भद्राबती आदि भ्रचीन स्थानॉमें यदि खुदाई 
करवाई जाय तो बहुत बड़ी निधि निकलनेकी पूर्ण 
सम्भावना है| इन सभी स्थानॉपर जैन प्रतिमाएँ 
प्राप्त हुई हैं । यवतमालकी जैन रिसच सोसाइटीके 
कार्यकर्ताओंका ध्यान मैं इन क्षेत्रोपर आकृष्ट करता 
हूँ। थे कमसे कम मध्यप्रान्त और बरारके जैन 
पुरातक्त्यपर अन्वेषणात्मक प्रन्थ प्रस्तुत करें । 

भारतीय जैन तीथे॑ और मन्दिर आदिका केवल 
वास्तुकलाकी दृष्टिसे यदि अध्ययन किया जाय तो 
विदित हुए बिना न रहेगा कि तक्षणकलाके प्रबाह्को 
जैनॉने कितना बेग दिया, पुरातन जैनोंका नैतिक 
जीवन कलाके उच्चातिउद्य सैद्धान्तिक रहस्योंसे ओत- 
प्रोत था, आज कलाकी उपासना स्वतन्त्ररूपसे करना 
तो रहा दूर परन्तु जो अवशेष निर्मित हैं उनको 
सैंभालना तक असम्भव होरहा है | एक लेखकने 
ठीक ही लिखा हैं कि “इतिहास बनाने वाले व्यक्ति 
तो गये परन्तु उनकी कीर्ति-गाथाको एकश्नित करने 
बाले भी उत्पन्न नही होरहे हैं”? जैन समाजपर 
उपयुक्त पंक्ति सोलहों आना चरिताथे होती है । 

आजके गवेषणा-युगर्मे इनकी उपेक्षा करना 
अपनी जानबूमफर अवनति करना है। इनके प्रति 
अन्यथा भाव रखना ही हमारे पूर्वजंका भयड्ूर 
अपमान हे--उनकी कीर्तिलताकी अवहेलना है । 
सांस्कृतिक पतनसे बढ़कर संसारमे कोई पतन नहीं 
है । सुन्दर अतीत ही अनागतकालकी सुन्दर सक्टि 
कर सफता है । गड़े मुर्दे उखाड़ना ही पड़ेगा, वे ही 
हमें आगासी युगके निरमोणमे मददगार होंगे। उनके 
मौनानुभवस हमको जो उत्साह-प्रद प्रेरणाएँ मिलती 
है वे अन्यत्र कहाँ मिलेगी ? आज सारा विश्व अपनी- 
शअ्रपनी सभ्यताके गहनतम अध्ययनमे व्यस्त है । 
बहाँके विद्वान एक-एक प्रस्तर खण्डको विशिष्ट 


पद्धतिसे देखते हैं। वे नहीं चाहते हैं कि हमारी 
सभ्यतासे सम्बन्धित कोई भी साधन हमारी रृष्टिसे 
बब्चित रहे | कैसी खोजकी लगन ? जब हम तो बड़े 
आनन्दसे बैठे है, विशाल सम्पत्तिका स्वामी जैन 
समाज भी आज अकिस्विन बनकर जीवन यापन 
करे यह उचित नहीं। जैनोंका तो प्रथम कतेव्य है 
कि वे अपने कलात्मक खण्डोंको एकत्र करें या 
उनपर अध्ययन करें। में मानता हूँ आज जैन समाज 
के सामने बहुत-सी ऐसी समसस्‍्याएँ हैं. जिनको 
सुलभाना, समयकी गति और शक्तिको देखना अनि- 
बाये है, परन्तु जो प्राचीन संस्कृतिके रज्ञमें रहे हुए 
है उनको तो पुरातन प्वशेषोंकी रक्षाका प्रश्न ही 
सबसे अधिक महत्वपूर और शीघरातिशीघ्र ध्यान 
देने योग्य है। यह युग सॉस्क्ृतिक उत्थानका है। 
स्वतन्त्र भारतका पुनर्निमाण होने जारहा हैं । ऐसे 
अवसरपर चुप बैठना-जबकि अआजका कायु- 
मण्डल सव्वंथा हमारे अनुकूल है--भारी अकमे- 
र्यता और पतनकी निशानी है । यों तो भारत 
सरकारने पुरातत्त्वकी खोजका एक म्वतन्त्र विभाग 
ही खोल रखा था, जिसके प्रथम अध्यक्ष जनरल 
कनिघम ई० सन्‌ १८६२में नियुक्त किये गये थे। इन्होंने 
ओर बादमे इसी पदपर आने बाले महानुभावोंने 
अपने गवेषणा--खुदाई-के समय जो जो जैन शअबा 
शेष उपलब्ध हुए और जिस रूपमे वे प्राप्त साधनोंके 
आधारपर उनका अध्ययन कर सके, उसी रूपमे 
यथासाध्य समभने का प्रयास किया । इस विभागकी 
रिपोटम जैन पुरातन अवशेषोके चित्र और विवरण 
भरे पड़े हैं । कद्दी विक्रतियुक्त भी बणन है | डा० 
जैन्स बर्जेस, कनल टॉड, ढा० बूलर, डा० भांडारकर 
(पिता-पुत्र) डा० गेरिनॉड, डा८ गौ? हीरा० ओका, 
मि० नरसिंहाचारियर, मुनि जिनविजयजी, और 
स्व० बायू पूणचन्दजी नाहर आदि अनेकों पुरातत्त्व 
के पण्डितोने जैन पुरातन अवशेषोंकी जो गवेषण- 
कर आदश उपस्थित किया है वह आज भी अनु- 
करणीय है । पूव गवेषित साधनोंके शआआधारपरसे 
स्वर्गीय अह्मचारी शीतलप्रसादजीन “प्राचीन जैन 
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स्मारक” नामक संपग्रद्मात्मक प्रन्थोंकी रचना की है । 
आज वहद्ट बिल्कुल अपूरण है! उसमें अनुकरणमाश्र 
है, थोड़ासा भी यदि स्वकीय खोजसे काम लिया 
जाता तो काम अच्छा ओर पुष्ट द्वोता। उन दिनों न 
तो जैनसमाजकी सावभोमिक रुचि थी और न 
एतद्विषयक प्रवृत्तिमं सद्दायता प्रदान करने बाले 
साधन ही सुलभ थे। आज सभी दृष्टिसे बायु- 
मण्डल सबंथा अनुकूल है । जो सामग्री नष्ट होचुकी 
है उनपर तो पश्चात्ताप व्यर्थ ही है, जो अबशिष्ट है 
उनका भी यदि समुचित उपयोग कर सके तो 
सौभाग्य ' “जगे तबसे ही प्रातःकाल सहद्दी” । 

पूब पंक्षियोमें सूचित किया जाचुका है कि जैन 
अवशेषोंका क्षेत्र अत्यन्त व्यापक हैं| जहाँपर जड्जलों 
में जो प्रतिमाएँ है उनका कला या धार्मिक दृष्टिसे 
कौन मूल्याक्नन करे ? बहाँ तो सुरक्षित रहना ही 
असम्भव हैं| मैंने कई जगहपर ((:. ९. में) मूर्तियों 
का पाषाण अ्रच्छा होनेसे लोगोंको कुल्हाड़ी और 
छुरे घिसते हुए देखा, कई स्थानोंपर तो उनके सामने 
अमानुषिक काये भी होते है । परम बीतराग 
परमात्मा अहिसाके अवतार-सम प्रतिमाके सामने 
ग्रामीण लोग बलिदान तक करते देखे गये ! 
जबलपुरबाला बहुरीबन्द इसका उदाहरण है । यदि 
स्व॒तन्त्ररूपसे गवेषणा करें तो ऐसे अनकों उदाहरण 
मिल सकते हैं । 

शब्दकाशोंके और पुरातक्त्वकी सीमाका गम्भीर 
अध्ययन करनेके बाद अवभासित होता है कि पुरा- 
तस्व एक ऐसा शब्द है जो अत्यन्त व्यापक अथ्थंको 
लिये हुए है, इतिहास आदिके निर्माणमें जिन्‍्हीं-किन्हीं 
बस्तुश्रोकी--साधनोंकी--आवश्यकता रद्दती है वे 
सभी इसके भोंतर सन्निबिष्ट है, उन सभी साधनोंपर 
न तो प्रकाश डालने का यह स्थान है न कुछ पंक्तियों- 
में उन सबका समुचित परिचय ही कराया जा सकता 
है | वर्षोंकी साधनाके बाद डी वैसा करना सम्भव 
है । मैंने इस निबन्धम अपना कार्य-अ्रदेश बहुत ही 
सकुचित रखा हैं । मुकसे यदि कोई पुरातत्त्यपर 
अध्ययन करने-करानेके सम्ब-्धमें प्रश्न करे तो में तो 
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यही सम्मति दूँगा कि जैनसमाजको सबप्रथम पुरातस्व 
के उस भागको लेना चाहिये जो तक्षणकलासे सम्बन्ध 
रखता दो, बही उपेक्षित विषय रहा है। क्योंकि 
इनकी संख्या भी सर्वाधिक है। मुझे स्पष्ट कर देना 
चाहिये कि अरक्षित अवशेषोंकी ओर द्वी केबल मेरा 
संकेत नहीं है में तो चाहता हूँ जो श्राीन मन्दिर- 
प्रतिमाएँ आज आमतौरसे पूजा-अचेनाके काममें 
झते हैं और कलापूर्ण हैं उनके उद्धारके लिये भी 
सावधान रद्दना अनिवाय है। उद्धारका अर्थ कोई 
यह न लगा बैठें कि उनको नये सिरेसे बनकावें, 
परन्तु उन कलापुण सम्पत्तियोंके सुन्दर फोद ले 
लिये जायें, जिस समयकी कला हो उस समयकी 
ऐतिहासिक सामग्रीका उपयोग कर उनका अध्ययन 
कर फल प्रकाशित करबाया जाय, नष्ट होनसे बचाया 
जाय, अर्थात्‌ पुरातनताको प्रत्येक उपायसे बचाया 
जाय । जद्दाँपर मालूम द्वो कि यहाँपर खुदाई करानेसे 
जैनमन्दिर या अवशेष निकलेगे बहांपर भी भारत 
सरकारके पुरातक्त्व विभागसे खुदाई करवानी 
चाहिये, श्राथिर सहायता करनी चाहिये । 

क्योंकि सरकार तो समस्त भारतके लिये 
सीमित अर्थ व्यय करती हैं। अत: इतने विशाल 
कायका उत्तरदायित्व केबल गबनंमेण्टपर छोड़कर 
समाजको निश्चेष्ट न ह्वोना चाहिये। सरकार आपकी 
हैँ । अपने कतव्यसे समाजको च्युत न होना चाहिये । 
सारे समाजमें ज़बतक पुरातस्त्बान्वेषणकी ज्ुधा जागृत 
नहीं होती तबतक अच्छे भविष्यकी फल्पना कमसे 
कम में ता नहीं कर सकता। श्रतीतकों जाननेकी 
प्रबल आर्काक्षा ही को में अनागतकालका उन्नतरूप 
मानता हूँ । क्कत्ताके विद्दारमे मैंने कंबल एक बाखू 
छोटेलालजी जैनकों ही देखा जो जैन पुरातस्व 
विशेषतः राजगृही आदि जैन प्राचीन स्थानोंकी 
खुदाई और अन्येषणके लिये तड़फते रहते हैं। ये 
स्वयं भा न केबल पुरातत्त्वके प्रेमी हैं अपितु विद्वान 
भी हैं। वे वर्षोंसि स्वप्न देखते आय हैं कब जैन पुरा- 
तक्त्वका संक्षिप्त इतिहास तैयार हा, दौद़ते भी वे 
खूब हैं पर अकेल! औवमी कर ही क्या सकता है ? 
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प्रत्येक व्यक्तिको इस बातका सदैव स्मरण 
रखना चाहिये कि जिस विषयपर उसकी रुचि हो 
या जिसे वह अध्ययन करना चाहे उसे सबसे पहले 
तदनुकूल मानसिक प्रष्ठभूमि तैयार करनी होगी जो 
विषयके आन्तरिक तत्त्वोंकी हृदयक्षम करनेमें 
सहायक प्रमाणित द्वो सकें। पुरातत्त्वके अध्ययनको 
चत्षती भाषामे पत्थरोंसे सर फोड़ना या “गड़े मुर्दे 
उखाड़ना” कष्ट सकते हैं। पर हृदय कोमल और 
भावुक चाहिये। यह जाल--चाहे आप रुचि कह 
लें--ही ऐसा विलक्षण है कि इसमें .जो फेंसता है 
बह इस जीवनमें तो नहीं निकल्न सकता, बह साधना 
ही बड़ी कठोर और भीषण श्रम साध्य है। पाषाण 
जगतके खण्डोंमें सदैव रत व्यक्तियकोंका मानसिक 
अध्ययन करेगे तो मालूम होगा मानो बिश्वके बहुतसे 
तर्वोंका यहीं समीकरण हुआ है। 


पुरातन शिल्प और कलाके आशभ्यन्तरिक मम्म- 
को जाननेके लिये बतंमानमें निम्न बातोंपर ध्यान 
देना अनिवार्य है। में ऊपर ही कद्द आया हूँ मेरा 
क्षेत्र अत्यन्त संकुचित हे। भारतीय जैन शिल्पका 
अध्ययन तब तक अपूर्ण रहेगा जबतक वास्तुकलाके 
अज्ज-प्रत्यक्ञोपर बिकासात्मक प्रकाश डालने बाले 
साहिसथकी विविध शाखाझ्लोंका यथावत्‌ अध्ययन न 
किया जाय; क्योंकि तक्तणकला और उसकी विशेषता 
में परस्पर साम्य होते हुए भी प्रान्तीय भेद या 
तात्कालिक लोकसंस्कृतिके कारण जो बवेशभिन्न पाया 
जाता है एवं उस समयके लोक जीबनको शिल्प 
कहाँ तक समुचिततया व्यक्त कर सका है। उस 
समयपर जो वास्तुकला विषयक प्रन्थ पाये जाते हैं 
घनमे जिन जिन शिल्पकलात्मक कृतियोंके निर्माण- 
का शास्त्रीय विधान निर्दिष्ट है उनका प्रवाह कला- 
कारोंकी पेनी छेनी द्वारा प्रस्तरोंपर परिषकतरूपमें 
कहाँ तक उतरा है? यहाँ तक कि शिल्पकला जब 
तात्कालिक संस्कृतिका प्रतिबिम्ब है तब उन दिनोंका 
प्रतिनिधित्व कथा सचमुच ये शिल्प कृतियाँ कर 
सहती हैं ? झादि अनेक महत्वपूर्ण तथ्योंका परिचय 
तलस्पर्शी अध्ययन ओर मननके बाद ही सम्भव है । 


जैन अवशेषोंकों सममनेके लिये सारे भारतबर्षमें 
पाये जाने वाले सभी श्रेणीके अवशेषोंका अध्ययन 
भी अ्रनिवार्य है क्योंकि जैन और अजैन शिल्पात्मक 
कृतियोंका रुजन जो कलाकार करते थे बे प्रत्येक 
शताब्दीमें श्रावश्यक परिबतन करते हुए एक धारामें 
बहते थे, जैसा कि वास्तुकलाके अध्ययनसे विद्त 
हुआ है। प्रान्तीय कलात्मक अवशेषोंको ही लीजिये 
उनमें साम्प्रदायिक तत्त्वोंका बहुत ही कम प्रभाव 
पायेंगे, परन्तु शिल्पियोंकी परम्परा जो चलती थी 
वह अपनी कलामें दक्ष और विशेषरूपसे योग्य थी। 
मध्यकालके प्रारम्भिक जो अवशेष हैं उनको बारहवीं 
शतीकी कृतियोंसे तोलें तो विहार, मध्यप्रान्त और 
बड्स्‍ालकी कलामे कम अन्तर पाएँगे। मेंने कलचुरी 
ओर पालकालीन जैन तथा अजैन प्रतिमाओंका इसी 
इृष्टिसे संज्षिप्तावलोकन किया है उसपरसे मैंने सोचा 
है १०-१२ तक जो धारा चल्ली वही तीथे प्रान्तोंको 
लेकर चल्ली थी अन्तर था तो केबल बाह्य आभूषरों- 
का ही--जो सबंथा स्वाभाविक है। कथनका तात्पये 
यह हैं कि एक परम्परामें भी प्रान्तीयकला भेदसे 
कुछ पार्थक्य दीखता है | प्राचीन लिपि और उनके 
क्रमिक विकासका ज्ञान भी विशेषरूपसे अपेक्षित है । 
मृतिविधानके अनेक अन्लोंका अध्ययन ठोस दूोना 
अत्यन्त आवश्यक है | इतिहास और विभिन्न राज- 
बशोंक कालोंमे प्रचलित कलात्मक शैली आदि अनेक 
विषयोंका गम्भीर अध्ययन पुरातत्त्वके विद्यार्थियों 
को रखना पड़ता है। क्योंकि क्ञानका क्षेत्र विस्ट्त 
है । यह तो सांकेतिक ज्ञान ठहरा । उपयेक्त 
पंक्तियोंको छोड़कर अन्य व्यक्तियोंकी जानकारी भी 
अपेक्षित दे । 

शिल्पकी आत्मा वास्तुशाखमें निवास करती है । 
परन्तु जैन शिल्पका यविं अध्ययन करना हो तो हमें 
बहुत कुछ अंशोंमे इतर साहित्यपर निभर रहना 
पड़ेगा, कारण कि जैनोंने जो शिल्पकलाको प्रस्तरों 
पर प्रवाहित करने-करानेमें जो योगदान विया है 
उसका शतांश भी साहित्यिकरूप देनेमें दिया द्वोता 
तो आज हमारा माग स्पष्ट और स्थिर द्वो जाता, 
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प्रसज्ञानुसार कुछ उल्लेख आते हैं जिनका सम्बन्ध 
शिल्पके एक अन्ञ-प्रतिमाओंसे है | यक्त-यक्षिणो आदि 
की मूर्तियोंके निमोणपर उनके आयुधोंपर कुछ प्रकाश 
डालने वाले “निर्बाणकलिका” जैसे प्रन्थ हैं पर वे 
पूर्ण ही कहे जा सकते हैं, जो कुछ हैं वे उस समय 
के हैं जबकि जैनसमाज शिल्पकल्ञाकी साधनासे 
विमुख दहोचुका था या उसमें रुचिका अभाव था। 
ठककुर' फेरून “वास्तुसार प्रकरण” अवश्य ही 
निर्माण किया है । प्रतिष्लादिके साहित्यमें उल्लेख आये 
हैं पर सावेभौमिक उपयोगिता नहींके बराबर है। 
अतः जैनोंको अपने अवशेषोंका अध्ययनकर प्रकाश 
प्रे लानेमें जरा कष्टका सामना करना पड़ेगा, साहित्य 
के अभावमे अवशेषोंसे ही शिल्पकलाका प्रकाश लेकर 
इसी प्रकाशसे अन्याय अवशे्षोकी गवेषणा करनी 
होगी, काम कठिन श्रवश्य है पर डउपेक्षणीय भी तो 
नहीं है | श्रमजीबवी और बुद्धिजीवी मानव-विद्वान ही 
इन समस्याओ्रोंको सुलमा सकते हैं* । 


१ ठाकुर जेनसमाजके सर्वश्रेष्ठ ग्रन्थकार इतिद्वास प्रेमी 
सजनोंके प्रथम णीमें आत हैं इनके जीवन और कायके 
लिये देखें “विशाल भारत,” मई जून सन्‌ १६४७ | 

२ परिस्थितियोंपर विचार करनेके आाद यह प्रश्न तीब्रता- 
से उठता है कि जेन शिल्पकलाका हतिद्दास क्यों नहीं ! 
जब प्रतीक मांजूद हैं तो इतिबृत्त श्रवश्य चाहिये। जेन 
विद्वानोंकों गम्भीरतासे सोचकर एक ऐसी समिति नियुक्त 
कर देनी चाहिये, जो इसका अनुशीलन प्रारम्भ कर दे। 
इलाहाबाद विश्वविद्यालेयके अध्यापक ड० प्रसन्नकुमार 
आचाय और पटना वाले डा० विद्यापद भट्टाचार्य 
भारतीय शिल्प स्थापत्यकला ओर एतद्विषयक साहित्यके 
गम्भीर विद्वान्‌ हे !' इनसे भी लाभ उठाना चाहिये | 

आज भी गुजरात-काठियावाड़में सोमपुरा नामक 
एक जाति है जिसका प्रधान कार्य ही शास्त्रोक्त शिल्प- 
विद्याके संरक्षण एवं विकासपर ध्यान देना है | ये 
प्राचीन जैन शिल्प स्थापत्यके भी विद्वान्‌ और क्रियात्मक 
अनुभवी हैं | इन लोगोंकी मददसे एक श्रादर्श जेन 
शिल्पकला-सम्बन्धी ग्रन्थ अविलम्ब तैयार हो दी जाना 
चाहिये | इसमें इन बतोंका ध्यान रखा जाना अनिवाय॑ 





जैन तक्तण कलावशेषोंफो अध्ययनकी सुविधाके 
लिये, निम्न भागोंमें बाँट दें तो अनुचित न होगा:-- 

१ मन्दिर, २ गुफाएँ, ३ प्रतिमाएँ--(प्रस्तर 
धातु और काप्ठकी), ४ मानस्तम्भ, ५४ अभिलेख-- 
(शिलालेख व प्रतिमालेख), ६ फुटकर । 


१ मन्दिर-- 


किसी भी आस्तिक सम्प्रदायके लिये उसका 
अपना आराधना-स्थान होना बहुत आवश्यक है, 
जहाँपर आध्यात्मिक साधना की जासके | 

जैनसमाजने पूजेकालमें पर्याप्त मन्द्रिंका निर्माण 
बड़े उत्साह पृषेक किया, जिनमेंसे कुछ तो भारतीय 
तक्तणकलाके उत्कृष्टटम नमूने हैं | इन मन्दिरोंकी 
रचना-पद्धति अन्य सम्प्रदायोंकी आराधना-स्थानोंकी 
अपेत्तासे बहुत ही उन्नत और अआंशिकृरूपमें स्व॒तस्त्र 
भी है। भिन्न-भिन्न प्रान्तोंमें मन्दिर पाये जाते हैं वे 
अपनी प्रथक्‌-प्रथत्‌ विशेषता रखते हैं । इनके 
निर्माणका हेतु भी अत्यन्त व्यापक था, बास्तुशास्रमें 
आया है धमे, अथे, काम और मोक्तकी साधनाके 
लिये मन्दिरोंकी स्ष्टि होती है | यह सिद्धान्त इतर 
मन्दिरोंपर सोलहों आना 'चरितार्थ होता है, परन्तु 
हाँ, प्राचीन जैन मन्दिरोंके अवलोकनसे बिदित होता 
है कि जैनॉने इनको लोकभोग्य--आकपेक--बनानेका 
भरसक प्रयास किया था, मन्दिरोंके बाहरके भागमे 
जो पक्तियद्ध अलंकरण एवं शिखरके निम्न भागमे 
जो भिन्न-भिन्न शिल्पके स्थान हैं उनमे तात्काल्षिक 
क्लोक जीवनके तत्त्व कट्दीं-कहीं खोदे गये है । शिखर 
निर्माणकलाको तो जैनोंकी मौलिक देन कहें तो कुछ 


है कि जिन जिन प्रकारके शिल्पोल्लेख साहित्यमें श्राए 
हैं वे पापाणपर कहद्दा कैसे और कब्र उतरे हैं, इनका 
प्रभाव विशेषतः किन किन प्रान्तोंके जेन अवशेषोंपर 
पड़ा है, बादम विकास कैसे हुआ, अजेनसे जेनोंने ओर 
जैनसे श्रमेन कलाकारोंने क्या लिया दिया आदि बातों- 
का उल्लेख सप्रमाणँ, सचित्र होना चाहिये। काम निःसंदेह 
शमसाध्य है पर अंसम्मव नहीं हे, जेसा कि अकमंण्य 
मान बैठते हैं । 


देशेर 


अनेकान्त 


[ ब्ष ९ 





आंशोंमें अनुचित नहीं । पश्चिम भारतके प्रायः तमाम 
मन्दिरोंके शिख्रर एक ही पद्धतिके हैं। अन्य भ्रान्तोंमें 
बहाँके प्रान्वीय तस्‍्वोंका प्रभाव है। गर्भगृह, नव- 
चौकी, सभामण्डप आदिमें अन्तर नहीं, परन्तु 
मन्दिरमें गर्भगृहके अम्रभागमें सुन्दर तोरण, स्तम्भ 
एबं तदुपरि विविधवाद्यादि सन्नीतोपकरण धारक 
पुतलियाँ, उनका शारीरिक गठन, अभिनय, आभूषण 
तथा शिखरके ऊपरके भागमें जो अलड्डरण हैं उनमें 
प्रान्तीय कलाका प्रभाव पाया जाना सर्वेथा स्वाभविक 
है ..जैनमन्दिरोंके निर्माणका सब अधिकार सोम- 
पुराओंको था, वे आज़ भी प्राचीन पद्धतिके प्रतीक 
हैं, जिनमें भाई शकुर भाई और प्रभाशइुर भाई, 
नमंदाशझूर आदि प्रमुख हैं। पं० भगवानदास जैन 
भी शिल्पविद्याके दक्ष पुरुषोंमे हैं। आबू , जैसलमेर, 
राणकपुर, पालिताना, खजुराहा, देवगढ़ और श्रवण- 
बेल्गोला, जैनकाब्ली, पाटन आदि अनेक नगरोंके 
मन्दिर स्थापत्यकलाके मुखको उज्ज्बवज्ञ करते है । 
आखदुके तोर ण-स्तम्भ और मधुन्छन्न भारतमे बिख्यात 
है । मध्यकालीन जैन शिल्पकलाके विकासके जो 
उदाहरण मिले हैं उनमें अधिकांश जेनमन्दिर ही है। 
इनके क्रमिक इतिहासपर प्रकाश डालने बाला एक 
भी प्रन्थ प्रकाशित नहीं हुआ, जिससे अजेनकला- 
प्रेमी भी जैनकलासे लाभान्वित होसकें । यह इतिहास 
तैयार होगा तब बहुतसे ऐसे तत्त्व प्रकाशमें आयेंगे 
जो आज़ तक बास्तुकलाके इतिहासमे आये ही नहीं। 
न जाने उस खरा दिनका कब उदय होगा 


कलकत्ता-विश्वविद्यालयकी शओरसे हाल हीमें 
“४हिन्दु टेम्पिल” नामक अत्यन्त महत्वपूर्ण प्रन्थ दो 
भागोंमें प्रकाशित हुआ है जिसे एक हंगेरियन ख्त्री 
डॉ० स्टेलाक्रेमशीशने वर्षोंके परिश्रमसे तैयार किया 
है। इसमें भारतव्षके विभिन्न प्रान्तोंमे पाये जाने 
बाले प्रधानत: हिन्दूमान्य मन्दिर, उनका वास्तुशासत्र 
की दृष्टिसे विवेचन, मन्द्रोंमें पाई जाने वाली अनेक 
शिल्पकृतियोंके जो चित्र प्रकाशित किये है वे ही उन 
की महत्ताके प्रत्यक्ष प्रमाण हैं । मैंने अपनी परिचिता 
डॉ० स्टेलाक्े मशीशसे यों ही बातचीतके सिलसिलेमे 


कट्दा कि आपका काये त्रुटिपूण है क्‍योंकि इनमें जैन 
मन्दिरोंकी पूर्णतः उपेक्षा कीगई है जो कलाकौशलमें 
किसी दृष्टिसे प्रकाशित चित्रोंसे कम नहीं पर बढ़कर 
हैं। बह कहने लगी में करूँ क्‍या मुझे जो सामप्री 
मिली है उसके पीछे कितना श्रम करना पड़ा है 
आप जानते हैं । 


में तो बहुत ही लज्ञित हुआ कि आजके युगमें 
भी हमारा समाज संशोधकको न जाने क्यों घृणित 
दृष्टिसे देखता है | मेरे लिखनेका तात्पये इतना ही है 
कि हमारी सुस्ती हमे ही बुरी तरह खाये जारही है, 
इससे तो दुःख होता है। न जाने आगामी सांल्‍्कृतिक 
निर्माणमे जेनोंका जैसा योगदान रहेगा, वे तो अपने 
ही इतिहासके साधनोपर उपेक्षित मनोवृत्ति रक्खे हुए 
है | जैन मन्दिरोंमेसे जो भरतीय शिल्प और बास्तु- 
कलाकी दृष्टिसे श्रतुपम मन्दिर हैं उनका एक अआल्यम 
तैयार होना चाहिए जिसमे मन्दिर और उनकी कला 
के क्रमक विकासपर आलोक डालने वाला विस्तृत 
प्रास्ताविक भी हो । 


२ गुफाए-- 


जिस प्रकार मन्दिरोंकी संख्या पाई जाती है उत्तदी 
गुफाश्रोंकी सख्या नहीं हैं गुफाओंकी यदि कुछ 
अशोमे मन्दिरोंका अविकसितरूप मानें तो श्रनुचित 
नहीं, यह रामटेक, चाँदवड, एलोरा, ढछू आदि 
पबेतोत्कीण गुफाश्रोंसे प्रमाणित द्ोता है। इनका 
इतिद्दास तो पूर्णान्धकाराच्छन्न है, जो कुछ गजेटियस 
ओर आग्ल पुरातत्त्ववेत्ताओंने लिखा है उसीपर 
आधार रखना पड़ता है । इनमे एक भूल यह द्ोगई 
है कि बहुसंख्यक जैन गुफाएँ बोद्धस्थापत्यावशेषोंके 
रूपमें आज भी मानी जाती है। उदाहरणके लिये 
राजगृहस्थित रोहिणेयकी ही गुफा लीजिये, जो 
पाँचवें पहाड़पर अवस्थित है | जनता इसे “सप्तपर्णी 
गुफा” के रूपमें पहचानती है आश्चर्य तो इस बात 
का है कि पुरातक्ष्य विभागकी ओरसे बोड भी बेसा 
ही लगा है। और भी ऐसे अनेक जैन सांस्कृतिक 
प्रतीक मेंने देखे हैं जो इतर सम्प्रदायोंके नाम 


किरण ६ | 


जैनपुरातन अवशेष 
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से सम्बद्ध हैं! । 

गुफाओंका निर्माण जिन विशेष परिस्थितियोंमें 
किया गया था बे तत्त्व ही झ्राज विलुप्रप्राय हैं। आध्या- 
त्मिक साधनाके उन्नत पथपर अग्रसर होने वाली 
भव्यात्माएँ यहाँपर निवास कर, दशनाथे श्राकर 
अपू्े शान्तिका अनुभव कर अआात्मिकतक्त्वके रहस्य 
तक पहुँचनेका शुभ प्रयास करती थीं, प्राकृतिक वायु- 
मण्डल भी पूणत: उनके अनुकूल था, खवाभाविक 
शान्ति ही चित्तवृत्तियोंको स्थिरकर एक निश्चित मार्ग 
की ओर जानेके लिये इंगित करती हैं. । इनमें 
उत्कीशित विशानकाय ध्यानावस्थित जिन-प्रतिमाएँ 
प्रत्येक दशनार्थीको एक बहुत बड़ा अनुपम सौंदर्य 
ढेती है, राग, द्वेष, मद, प्रमाद तथा आत्मिक प्रवद्- 
नाओंसे बचनेके लिये, शुन्यध्यानम विरत होनेमे जो 
साहाय्य देती हैं. वह अन्यत्र कहाँ ? कुछ गुफाएँ तो 
अनक जिनमूर्ति एबं तदज्ञीभमुत समस्त डपकग णोंसे 
सुसज्जित दृष्टिमोचर होती है जिनको देखनेसे अवब- 
भासित होता है कि मानों यहाँ शिल्पकला उन 
कलाकारोंक़ी जीवित दैनीका तीजत्र परिचय कराती है 
कथनका तात्पये यह कि मानबोंके देनिक जीवन और 
उनके प्रति ओऔदासीन्यभावोंकी प्ररणात्पक्र जाग्रति 
कराने वाले सृक्ष्मातिसूत्तम तक्त्वोंका समीकरण हृष्टि- 
गोचर होता हैँ । मानवके उन्नत मस्तिष्कके चरम 
बिकासका जीवन प्रतीक हमें बहाँ दीखता हैं । 

इन गुफाओंके दो प्रकार किसी समय रहे होंगे 
या एक ही गुफामें दोनोंका समावेश हुआ होगा, 
कारण कि जैनोंका सांस्कृतिक इतिहास हम बताता हैं 
कि पुवेकालम जैनमुनि अरण्यमें ही निवास करते थे 
केवल भिकज्षाथं--गोचरीके लिये--ही नगरम पधारते 





१ राजणहम शालिभद्रका एक सुन्दर विशाल “निर्माल्यकृप 
है जिस आजकल “मग्गिमारमद्ठ” कहते हैं। मशणिनाग 
नामक काई बोद्ध महन्त थे, अतः उनके नामके साथ यह 
प्राचीन स्मारक जुद गया, सास्कृतिक पतनका इससे बढ़ 
कर ओर क्‍या उदाइरण मिल सकता है। भारतमें ऐसे 
स्मारक बहुत हैं, विद्वान लोग प्रकाश डालें। मुगलकाल 


की मस्जिदें पूववम जेन मन्दिर थे । 


थे । ऐसी स्थितिम लोग व्याख्यानादि औपदेशिक 
बाणीका अमृतपान करनके लिये जज्जलेमि जाया करते थे 
जैसाकि पौराणिक जैन आख्यानोंसे विदित होता है 
जिनमन्दिरकी आत्मा-प्रतिमाएँ भी नगरके बाहिर 
गुफाओंमे अवस्थित रहा करतीं थीं। ऐसी स्थितिमें 
सहजमे कल्पना जाग्रत हो उठती है कि या तो दोनोंके 
लिये म्व॒तन्त्र स्थान रहें होंगे या एक हीमें दोनोंके 
लिये प्रथक्‌ प्रथक्‌ स्थान रहे होंगे, मेने कुछ गुफाएँ 
ऐसी देखी भी है। प्राचीन म-द्रके नगर बाहर 
बनाए जानका भी यही कारण है । मेब!ड़ादि प्रदेशोंमें 
जो जेन मन्दिर जड्जलांम बहुत बड़ सख्यामे उपलब्ध 
होते है बे गुफाओंकी पद्धतिके अबशेषमात्र है | वहाँ 
ताला बगैरह लगानेकी आवश्यकता ही क्‍या थी? 
क्योंकि बहाँ न तो आभूषण थे और न बैसी संपत्ति 
के लूट जानेका ही कोई भ्रय था, यह प्रथा बड़ी 
सुन्दर और सबे लोगेंके द्शनके लिय्रे उपयुक्त थी । 
आज दशा भिन्न है । यही कारण है कि आज निवृत्ति 
प्रधान जैन संस्कृतिका प्रवाह रुक-सा गया है । 

प्राचीन गुफाओंमें उदयगरी खण्डगिरी, श्रइहोल 
सित्तभ्रवासक्ल 7 7४४ चाँदवाड़, रामटेक, एलूरा । 
इन गुफाअंसे मानना होगा कि दशम शत्ती तक 
सात्बिक प्रथाका परिपालन होता था) ढद्लुगिरी, 
जोगीमारा, गिरनार आदि विभिन्न प्रान्तोंमे पाई 
जान वाली छाति प्राचीन ओर भारतीय तक्तणकलाकी 
उत्कृष्ट मौलिक सामग्री है | गुफाओंक सौन्दय अभि- 
वृद्धि करनेके ध्यानसे जोगीमारा, सित्तन्नतरासज्ञ आदि 
में चित्रोंका अकछुन भी किया गया था, इन भिक्षि- 
बिन्रॉकी परम्पराका मध्यकालम बहुत बड़ा बल मिला, 
भारतीय चित्रकला विशारदका तो अनुभव है कि 
आज तक किसी न किसी रूपमे जैनोन भिज्षिचत्र 
परम्पराके बिशुद्ध प्रवाहको आज तक कुछ शशतक 
सुरक्षित रखा हैं । 

ता० ८-३-४८को शान्तिनिकेतनमे कल्नाभवनके 
श्राचाये और चित्रकलाके परम ममक्ञ श्रीमान्‌ नन्‍्व- 
लालजी योसको मैंने श्रपने पासकी हस्तलिखित जैन 
सचित्र कृतियाँ एवं बड़ौदा निवासी श्रीमान्‌ डॉ० 


शे१२ 


अनेकान्त 


[ बे ९ 





अंशोमें अनुचित नहीं। पश्चिम भारतके प्रायः तमाम 
मन्दिरोंके शिखर एक ही पद्धतिके है। अन्य श्रान्तोंमें 
बहाँके प्रान्तीय तक्त्वोंका प्रभाव है। गर्भगृह, नव- 
चौकी, सभामण्डप आंदिमे अन्तर नहीं, परन्तु 
मन्दिरमे गर्भगृहके श्रप्ममागमे सुन्दर तोरण, स्तम्भ 
एवं तदुपरि विविधवाद्यादि सज्लीतोपकरण धारक 
पुतलियाँ, उनका शारीरिक गठन, अभिनय, आभूषण 
तथा शिखरके ऊपरके भागमे जो अलद्ूरण हैं उनमें 
प्रान्तीय कल्लाका प्रभाव पाया जाना सबेथा स्वाभविक 
है जैनमन्दिरोंके निर्माणका सब अधिकार सोम- 
पुराओंको था, वे श्राज़ भी प्राचीन पद्धतिके प्रतीक 
हैं, जिनमे भाई शहूर भाई ओर प्रभाशइूर भाई, 
नमेदाशछुर आदि प्रमुख है। प० भगवानदास जैंन 
भी शिल्पविद्याके दक्ष पुरुषोंमे है। आबू , जैसलमेर, 
राणकपुर, पालिताना, खजुराहा, देवगढ़ और श्रवण- 
बेल्गोला, जैनकाग्ली, पाटन आदि अनंक नगरोंके 
मन्दिर स्थापत्यकलाके मुखको उज्ज्बल करते है । 
आबूके तोर ण-स्तम्भ और मधुच्छन्न भारतमे बिख्यात 
है । मध्यकालीन जैन शिल्पकलाके विकासके जो 
उदाहरण मिले हैं उनमे अधिकांश जैनमन्दिर ही है। 
इनके क्रमिक इतिहासपर प्रकाश डालने बाला एक 
भी प्रन्थ प्रकाशित नहीं हुआ, जिससे अरजेंनकला- 
प्रेमी भी जेनकलासे लाभान्बित होसकें । यह इतिहास 
तैयार होगा तब बहुतसे ऐसे तस्व प्रकाशमे आब्रेगे 
जो आज तक वास्तुकलाके इतिहासमें आये ही नहीं। 
न जाने उस खवर दिनका कब उदय होगा ? 


कलकत्ता-विश्वविद्यालयकी शआओओरसे हाल हीमें 
४५हिन्दु टेम्पिल” नामक अत्यन्त महत्वपूर्ण ग्रन्थ दो 
भागोंमें प्रकाशित हुआ है जिसे एक हंगेरियन स्त्री 
डॉ० स्टेलाक्रमशीशन वर्षोके परिश्रमसे तैयार किया 
है। इसमे भारतव्षेके विभिन्न प्रान्तोंमे पाये जाने 
बाले प्रधानत: हिन्दूमान्य मन्दिर, उनका वास्तुशास्तर 
की दृष्टिस विवेचन, मन्दिरोंमें पाई जाने वाली अनेक 
शिल्पकृतियोंक जो चित्र प्रकाशित किये है वे ही उन 
की महत्ताके प्रत्यक्त प्रमाण हैं। मेने अपनी परिचिता 
डॉ० स्टेलाक्रेमशीशसे यों दी बातचीतके सिलसिलेमे 


कट्दा कि आपका कार्य त्रुटिपूर्ण है क्योंकि इनमें जैन 
मन्दिरोंकी पूरात: उपेक्षा कीगई है जो कलाकौशलमें 
किसी दृष्टिसे प्रकाशित चित्रोंसे कमर नहीं पर बढ़कर 
है। बह कहने लगी में करूँ क्‍या मुझे जो सामग्री 
मिली है उसके पीछे कितना श्रम करना पड़ा है 
आप जानते हैं । 


मैं तो बहुत ही लज्जिन हुआ कि आजके युगममें 
भी हमारा समाज सशोधकको न जाने क्यों घृणित 
रृष्टिस देखता है | मेरे लिखनेका तात्पये इतना ही है 
कि हमारी सुस्ती हमे ही बुरी तरह खाये जारही है, 
इससे तो दुःख होता हैं। न जान आगामी सॉन्क्रतिक 
निर्माणमे जैनोंका जसा योगदान रहगा, वे तो अपने 
ही इतिहासके साधनेंपर उपेक्षित मनोवृत्ति रक्‍्खे हुए 
है। जैन मन्दिरोमेसे जो भरतीय शिल्प और वास्तु- 
कलाकी दृष्टिस अनुपम मन्दिर हैं उनका एक आल्बस 
तैयार होना चाहिए जिसमे मन्दिर और उनकी कला 
के क्रमक विकासपर आलोक डालने वाला विस्तृत 
प्रास्ताविक भी हो | 


२ गुफाए--- 


जिस प्रकार मन्दिरोंकी संख्या पाई जाती है उत्तती 
गुफाओंकी सख्या नहीं हैं गुफाश्ोंको यदि कुछ 
अशोम मन्दिरोंका अविकसितरूप माने तो अनुचित 
नहीं, यह रामटेक, चाँदबड, एलोरा, ढक्कु आदि 
पेतोत्कीण गुफाअओ्रेंसि प्रमाणित होता है। इनका 
इतिहास तो पूर्णान्धकाराच्छन्न है, जो कुछ गजेटियस 
ओऔर आऑग्ल पुरातत्त्ववेत्ताओने लिखा है उसीपर 
आधार रखना पड़ता है| इनमे एक भूल यह दोगई 
है कि बहुसंख्यक जैन गुफाएँ बोद्धस्थापत्याबशेषोंके 
रूपमे आज भी मानी जाती है । उदाहरणुके लिये 
राजगृहस्थित रोहिरोयकी ही गुफा लीजिये, जो 
पाँचवें पहाड़पर श्रवस्थित है । जनता इस “सप्रपर्णी 
गुफा” के रूपमें पहचानती है आश्चय तो इस बात 
का हैं कि पुरातक्ष्य विभागकी ओरसे बोड भी बसा 
ही लगा हैं। ओर भी ऐसे अनेक जैन सॉस्क्रतिक 
प्रतीक मेने देखे है जो इतर सम्भप्रदायोंके नाम 
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से सम्बद्ध है! । मे । ऐसी स्थितिम लोग व्याख्यानादि ओऔपदेशिक 


गुफाओंका निर्माण जिन विशेष परिस्थितियोंमे 
किया गया था बे तत्त्व ही आज विलुप्रप्राय है। आध्या- 
त्मिक साधनाके उन्नत पथपर अग्नसर होने वाली 
भव्यात्माएँ यहाँपर निवास कर, दशनाथ 'आकर 
अपू्वे शान्तिका अनुभव कर आत्मिक्रतक्त्वके रहस्य 
तक पहुँचनेका शुभ प्रयास करनी थीं, प्राकृतिक वायु- 
मण्डल भी पूणत उनके अनुकूल था, स्वाभाविक 
शान्ति ही चित्तवृत्तियोको स्थिरकर एक निश्चित मार्ग 
की ओर जानके लिये इगित करती हैं । इनमे 
उत्कीशित विशालकाय ध्यानावम्थित जिन-प्रतिमाएँ 
प्रत्यक दशनार्थीकों एक बहुत बड़ा अनुपम सौंदर्य 
देती है, राग, हष, मद, प्रमाद तथा आत्मिक प्रवद्ध- 
नाओंसे बचनके लिये, शुन्यध्यानम विरत होनमे जो 
साहाय्य देती है. वह अन्यत्र कहाँ ? कुछ गुफाएँ तो 
अनक जिनमूर्ति एवं तदब्लीभूत समम्त उपकर णंसे 
सुसज्जित दृष्टिगोंचर होती हैं जिनकी देखनेसे अब- 
भासित होता है कि माना यहाँ शिल्पकला उन 
कलाकारोंकी जीवित छेैनीका तीत्र परिचय कराती है 
कथनका तात्पय यह कि सानवोंके दैनिक जीवन और 
उनके प्रति औदासीन्यभाबोकी प्ररणात्मक जाग्रति 
कराने वाले सूच््मातिसृक्ष्म तक्त्वोका समीकरग टदष्टि- 
थोचर होता है । मानवके उन्नत मम्तिप्कके चर्म 
बिकासका जीवन प्रतीक हमे वहाँ दीखता हैं । 

इन गुफाओंके दो प्रकार किसी समय रहें होंगे 
या एक ही शुफाम दोनोकां समावश हुआ हांगा, 
कारण कि जनेका साम्कृतिक इतिहास हम बताता हैं 
कि पृ्वकालम जेनमुनि अरण्यम ही निवास करते थे 
केवल भिक्षा्थ-गाचरीके लिय--ही नगरमे पधारते 








१ गजगदहम शाल्िभद्रका एक सुन्दर विशाल निमाल्यकृप 
है जिस आजकल “मशणिमाश्मद्ठ” कहते हैं। मांगनाग 
नामक काई बाद्ध महन्‍त थे थअ्रतः उनके नामके साथ यह 
प्राचीन स्मारक जुट गया, साह्कृतिक पतनका इससे बढ़ 
कर ओर क्या उदाहरण मिल सकता है। भारतमें ऐसे 
स्मारक बहुत हैं, विद्वान लोग प्रकाश डालें। मुगबलकाल 
की मस्जिदें पूवम जेन मन्दिर थ | 


वाणीका अमृतपान कर नके लिये जड्जलों मे जाया करते थे 
जैसाकि पौराशिक जेंन आख्यानोंस बविदित द्वोता है 
जिनमन्दिर्की आत्मा-प्रतिमाएँ भी नगरके बाहिर 
गुफाओंस अवस्थित रहा करतीं थी । ऐसी स्थितिमे 
सहजमे कल्पना जाग्रत हो उठती है कि या तो दोनोंके 
लिये स्व॒तन्त्र स्थान रहें होंगे या एक हीमे दोनोंके 
लिये प्रथक प्रथक्‌ म्थान रहे होंगे, मेने कुछ गुफाएँ 
ऐसी देखी भी टेँ। प्राचीन मबदरके नगर बाहर 
बनाए जानका भी यही कारण हैं | मेबाडादि प्रदशोंमे 
जो जंन मन्दिर जड़लाम बहुत बड़ी सख्यास उपलब्ध 
होते है वे गुफाशंकी पद्धतिके अवशेपमात्र है| वहाँ 
ताना बगैरह लगानेकी 'आवश्यकता ही क्‍या थी? 
क्योंकि वहाँ न तो आमूषण थे और न बैसी सर्पात्त 
के लूट जानेका ही काई भय था, यह प्रथा बड़ी 
सुन्दर और सवे लोगेंके दशनके लिये उपयुक्त थी । 
आज दशा भिन्न हैं। यही कारण हैं कि आज निरवृत्ति 
प्रधान जैन सम्क्तिका प्रवाह कक-सा गया है । 

प्राचीन गुफाओंम  उदयंगरी स्मण्डगिरी, अ्रइड्टोल 
मित्तम्रवासक्ष “* “ * चाँदवाड़, रामटेक, एलूरा । 
इन गुफाओंस मानना होगा कि दशम शती तक 
सात्विक प्रथाका परिपालन होता था) ढ्लुगिरी, 
जोगीमारा, गिरनार आदि विभिन्न भ्रास्तेमि पाई 
जाने वाली शाति प्राचीन और भारनीय तक्तणकलाकी 
उत्कृष्ट मौलिक सामग्री हैं । गुफाओंके सौन्‍्दय अभि- 
वृद्धि करनके ध्यानस जागीमारा, सित्तन्नत्रासल्ल आदि 
मे चित्राका अक्न भी किया गया था, इन भित्ति- 
चित्रोंकी परम्पराका मध्यकालम बहुत बडा बल मिला, 
भारतीय चित्रकला विशाग्दोंका तो अनुभव हैं कि 
आज तक किसी न किसी रूपमे जेनान भिक्षि।चत्र 
परम्पराके विशुद्ध प्रवाहको आज़ तक कुछ अशतक 
सुरक्षित ग्खा है । 

ता० ८-३-४फ८को शान्तिनिर्केतनमे कलाभवनके 
शआ्राचाय और चित्रकलाके परम ममंक्ष श्रीमान नन्‍्व्‌- 
लालजी बोसको मेंने अपने पासकी हस्तलिसित जैन 
सचिन्न कृतियाँ एवं बड़ौदा निवासी श्रीमान्‌ डॉ० 
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मंजूलाल भाई मजूमदार-द्वारा प्रेषित दुर्गासप्रशतीके 
मध्यका लीन चित्र बतलाये, उन्होंने देखते ही इनकी 
कला और परम्परापर छोटासा व्याख्यान दे डाला 
जो आज भी मेरे मस्तिष्कमे गुझ्लायमान द्ोरद्दा है। 
उसका सार यही था कि इन कलात्मक चित्रोंपर 
एलोराकी चित्र और शिल्पकलाका बहुत प्रभाव है । 
जैन-शैलीके बिकासात्मक तक्त्बोंका मून बहुत अशोमें 
एलोरा ही रहा है | चहरे और चक्तु तो सबेथा उनकी 
देन है | रड़् और रेखाओंपर आपने कहा कि जिन- 
जिन रज्ञोंका व्यवहार एलोराके चित्रोंमे हुआ हे व 
ही रह्न और रेखाएँ आगे चलकर जैन-चित्रकलामे 
विकसित हुई । यह तो एक उदाहरण है इसीसे 
समभा जा सकता है कि जैन-चित्रकलाकी हदृष्टिसे भी 
इन स्थापत्यावशेर्षोका कितना बड़ा महत्व हैं ज़िनकों 
हम भूलते चले जारहे है । 

ज्यों-ज्यों सामाजिक और राजनैतिक समस्‍्याएँ 
खड़ी होती गई या स्पष्ट कहा जाय तो विकसित हाती 
गई त्यों-त्यों पर्बताम गुफाओंका निर्माण कम होता 
गया और आध्यात्मिक शान्तिप्रद स्थानोंक्री खाट 
जनावास--नगरां- मे द्वान लगी । इतिद्दास इसका 
साक्षी है । मरा ता वैयक्तिक मानना धद॑ कि इससे 
हमारी क्षति ही हुई, स्थानोंकों अभिवृद्धि अवश्य ही 
हुई परन्तु वह आत्मविद्दीन शरीरमात्र रह गई। 
प्रकृतिस जा सम्बन्ध स्थांपत था वह रुक गया, जो 
आनन्द कुटियाम--जहाँ आवश्यकताओंकी कमी पर 
ही ध्यान दिया जाता था--हैं वह महलोंम कहाँ ? 
स्व० महात्माजीका निवास इसका प्रतीक है. शान्ति- 
निकेतनम मेन महात्माजीका निवास स्थान देंखा, दूर 
से विदित हांता हूँ मानो कोई गुफा बनी हुई है, 
भांतरी व्यवस्था भी पूर्व स्मृतिका स्मरण करा देती है । 

उपयुक्त पक्ति कथित (१) साधन हमारी संम्कति 
के वास्तविक रूपको प्रक्ट करते है। भारतीय स्था- 
पत्यकल्ााका चरम विकास उन्हींम अन्तनिहित हैं । 
परन्तु जैनॉन अपनी इस निधिको आजतक उपेक्षित 
वृत्तिस देखा । मै तो चाहता हैं अब समय आगया हैं 
इन गुफाओंका बिग्तृत अध्ययन कर उनकी शिल्प- 


कलापर विस्तृत विवेचनात्मक प्रकाश डालनेबाला 
बिवरण एवं महत्वपूर्ण भागोंके चित्र देकर एक ग्रन्थ 
प्रकाशित किया जाना चाहिए । यह इतिहास हमारी 
संस्कृतिके महत्वपुण अ्रज्ञ जो देवस्थान, मुनिस्थान हैं. 
उनके बिकासपर बहुत बड़ा प्रकाश डालेगा। भारतीय 
पुरातत्त्व-विभागके डिप्टी डायरेक्टर जनरल श्रीमान्‌ 
हरगाबिन्दलाल श्रीवास्तव जैन-गुफाओंपर काम 
करनेवाले जैन विद्वानोंकी खोजमे है वे हर तरहसे 
सहायता प्रदान करनेकों कटिबद्ध भी है, जैनॉको 
ऐसा सुअबसर हाथस न जाने देना चाहिए । अस्तु । 


३ प्रतिमाएं--निम्न उपबिभागोंमे विभाज्ञितकी 
जा सकती हैः-- 

(अर) तीथेकरोंकी प्रस्तर प्रतिमाएँ 

(आ) तीथैकरोंकी धातु श्रनिमाएँ 

(इ) तीथकरोंकी काए प्रतिमाएँ 

(४) यक्ञ-यक्षिणीकी प्रतिमाएँ 

(3) फुटकर 

(ञअ) प्रथम भागकों हम अपनी अधिक सुविधा 
के लिये दो उपभागोंम बॉटग । 

१ मथुराकी प्रतिमा'ओंस लगाकर १०वीं शती तक 
की समस्त घापाणशा प्रतिमाएँ एवं अयाग पट्ट मिले है 
उनका महत्व सर्वोपरि हैं। प्राप्त जैन प्रतिमाओमे 
यहाँके ककाली टीलिसे श्राप्त प्रतिमाएँ एवं अन्य जैना- 
वशेष सर््रे प्राचीन है। मृूर्तिका आकार-प्रकार भी 
अच्छा ही है | गुप्तोंक समयमे मूर्ति निर्माणकलाकी 
धारा तीघ्रगतिसे प्रवाहित होरही थी। बौद्धोंने इससे 
खूब लाभ उठाया, क्‍योंकि उस समयका वायुमण्डल 
अनुरूप था। नालदाकों अभी ही गत मास सुमे 
देखनेका सुअचसर प्राप्त हुआ था, यदहॉपर जो जैन 
प्रतिमा अवस्थित है वे मथुराके बाद बनने बाली 
प्रतिम आम उच्च है, गुपकालीन कलाका प्रभाव उनपर 
बहुत अधिक पड़ा है। इनक सम्मुख् घण्टों बैठे रहिए 
मन बड़ा प्रसन्न होकर आध्यात्मिक शक्तिका अनुभव 
करन लगता हैँ। शुभ परिणामाकी धारा बहने 
लगती हैँ । अनेकों सात्बिक विचार और परम वीत- 
राग परमात्माके जीवनके रहस्यमय तत्त्व मस्तिष्कमे 
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चक्कर लगाते रहते है। विहार प्रान्त प्राचीन जैन 
प्रतिमाओंका विशाल केन्द्र रहा मालूम होता है । 
कुण्डलपुर, राजयह, विहार, पटना, लछुबाड़ आदि 
कुछ नगरोंमे मैन प्राचीन और प्राय: एक ही पद्धतिकी 
२४-३० श्रतिमाएँ (गुप्त ओर अन्तिम गुप्तकालीन) 
देखी है | इनपरसे मेरा तो मत और भी दृढ़ होगया 
है कि भारतम जैन और बौद्ध दो ही ऐसे जोक 
कल्याणकारी मम्प्रदाय है जिनकी प्रतिमाशोंके सामने 
बैठनस अत्यधिक आनन्दका अनुभव होता हैं । 
बविशुद्ध भावोंकी सर्ट्रि होती हे । भअद्वत प्ररणा 
मिलती है । 

उपय क्त कालकी जा दखनम प्रतिमाएँ आई उनपर 
लेख बहुत ही कम मिलते है, जो है वे बौद्धनाटो “ये 
घम्मा” है, कारण कि १०वीं शती पूव वैसी प्रथा ही 
कम थी । लान्छन भी सम्भवत: नहीं मिलते, केवल 
पाश्वनाथ ऋषभदेंव ( केशावली और कभी-कभी 
ब्रृपभका चिह्न कही मिल जाता हैं ) इन तीथंकरोंके 
चिह्त तो मिलते है पर अन्य नहीं मित्रत, परन्तु 
लॉछुन भ्थानपर दोनां सगोंके बीच “घर्मचक्र” 
मिलता है. जिसे बहुतस लोग सुन्दर कमलार्क़ात 
सम; बैठते है । 

एक हांष्टस जैन प्रतिमाओंका यह मौलिक चिद्द 
है। यह जन धमम्का प्रधान और परम पवित्र प्रतीक 
है । प्रथम तीथेकर ऋषभर्देव स्वासाजीन इसकी 
प्रवतनाकी थी और बादम इंस्वी पृष ३-४ शदीमे 
जैनोंस बौद्धोंने इस चिह्॒ककी अपना लिया, अशाकन 
इस जिन शिल्प म्थापत्योंम स्थान दे दिया वे प्रकाशमे 
आगये और जैन अवशप दबे पड रहे, अतः पुरानत्व 
बिभाग और भारत सरकारके प्रधान कायकर्ताओंन 
इस अशोककी मौलिक क्ृत्ति मानकर गर्ट्रध्वजपर भी 
स्थान दे दिया, निष्पक्षपात मनोभावोंस यदि देग्वे 
तो मानना होगा कि धर्मेचक्र जेन सम्कृतिकी मु्ब्य 
घस्तु है । इसका प्रधान कारण यह भी हें कि गुप्त 
या अन्तिम गुप्तकालक अनन्तर भी प्रतिमाओंम और 
विशेषकर धानुकी मूतियोंमे धमचक्रका बराबर स्थान 
रहा हैं । हजारों प्रतिमाएँ इसके उदाहरण स्वरूप 


जउपस्थितकी जा सकती है । कटष्टी-कहीं तो आधा भाग 
ही है| जैनोंकी बेदरकारीके कारण न जाने संस्कृति 
को कितना नुक्सान उठाना पड़ेगा, इस बातका 
अनुभव जैनोंको करना चाहिए। 

मुके यहाँपर बिना किसी अतिशयोक्षिके साथ 
कहना चाहिए कि उपयंत्त वर्णित जैन-प्रतिमाएँ गुप्त- 
कालीन बोद्ध मूर्तियोंस संतुलित की जा सकती हैं । 
इस युगम प्रतिमाएँ एक पापाणपर उत्कीणकर चारों 
अर काफी रिक्त स्थान छोड दिया जाता था। इस 
युगकी जो प्रतिमाएँ प्राप्त होती है उनमे श्वेतास्बर 
दिगम्बरका कोई भेद भी पाया नहीं जाता, मालूम 
होता हैं. ज्या-प्यों साम्प्रदायिकता बढी त्यॉ-त्यों 
शिल्पम बिक्रति आने लगी। 

२ इस विभागम बे मूर्तियाँ रखी जा सकती हैं 
ज्ञो १०बी शताब्दीकी है । उत्तरकालमे २०० वर्षोंतक 
तो कलाकारोंके हृदय, मस्तिवक और हाथ बराबर 
कलात्मक खजनम लगे रह, पर बादम तो केवल हाथ 
ही काम करते रहे । न मम्तिप्कम विविध उदात्तभाष 
रहे न हृदय ही सात्बिक था और न उनके अ्रम्ोंमें 
बह शक्ति रह गई थी जो सीब आकृति निर्मित कर 
सके | ऐसी स्थितिम कला-कौशलकी थारा शुप्क हो 
गई, यही कारण है कि बादकी अर धकांश मूर्तियाँ 
कला-विहीन और भद्दी मालूम देती है । हा ' कलचूरी, 
पाल, गन्ञ और चालुक्यां आदिके शासन-फालके कुछ 
अवशप एस है जिनके दशनसे कला-समीक्षक स-तुष्ट 
हो सकता हैँ । १३वीं शतीके अनन्तर मूर्तियाँ प्रायः 
घार्मिक दृष्टिस ही महत्वकी रहीं, कलाकी दृष्टिसे नहीं । 
मुझे इसके दो प्रधान कारण मालूम होत हैं । प्रत्यक 
राष्ट्रकी राजनीतिका प्रभाव भी उसकी सभ्यता और 
सस्कृतिक विकासमे महत्वका भाग रखता है। १३वीं 
शतीके बाद भारतकी राजनैतिक स्थिति और विशेष- 
कर जहाँ जैनोका अधिकाश भाग रहता था वहाँकी 
ता स्थिति अत्यत भीपण थी । विदेशी आक्रमण 
प्राग्म्भ होगये थे, जान-मालकी चिन्ता जहाँ सवार 
हा वहाँ कलात्मक सजनपर कौन ध्यान देता हैं ? 
ऐसी स्थितिसे पापाणकों श्रतिमाकी श्रपेक्ता लघुतम 
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धातु-मृर्तियोंका निर्माण अधिक होन लगा जो ग्रृहमे 
भी आसानीस रखी जा सकती है| दसवीं शतीके 
बादकी प्रतिमाएँ आजतक बहुत ही कम प्रकाशमे 
आई हैं । मध्यप्रान्तम जबलपुर, धुनसौर, सिवनी 
आदि नगरोंमे इस युगकी प्रतिमा-सामग्री है । १६वीं 
शताब्दीम जीवराज पापडीवालने तो गज़ब ढा दिया; 
हजारों प्रतिमाएँ तो श्राजतक मे देख चुका हूँ । इनके 
द्वारा प्रतिष्ठित मृतियाँ तो दूरसे ही पढचानी जाती है । 
हाँ, इस युगकी प्रतिमाओंपर लेख खूच विस्तृतरूपसे 
मिलते हैं । जो मृतियाँ मिली हैं वे स्वतन्त्र फलकपर 
इसप्रकार बनाई है कि मानों आगे स्थान ही नहीं 
रहा । कहनेका तात्पये यह है कि परिकर वाली 
प्रतिमाएँ कम मिली है । जो है व ११से ११बी शती 
तककी ही सुन्दर है । पृवेकालम परिकरके स्थानपर 
प्रायः प्रतिमाएँ या चामरादि लिय परिचायक, छुत्र 
चामरादिस विभूषित देब हे--अष्ट प्रातिहारिज है । 


३ (आ) इस श्रणीम वे मृतियाँ आजाती हैं जो 
सप्रधातुशओंस बनी है । इसभ्रकारकी प्रतिमाएँ पाषाण 
की अपक्ता सुरक्षा और कला-कौशलकी हृप्टिस अधिक 
उपयोगी है । पाषाणकी प्राचीन प्रतिमाएँ देखते है तो 
कहीं पपड़ी खिर जाती है या ज़्मीनमे खुदाईके समय 
खण्डित होजाती है । धातुमूतिको कोई स्वणंके लोभ 
से गला भले ही * “पर गख्ण्डित नहीं कर 
सकता । कल्लाकारका भी इनके निर्माणमे श्रपेक्ताकृूत 
कम श्रम करना पडता हैं; क्याकि य॑ ढाली जाती थीं । 
धातुमृतियोंका इनिहास तो बहुत ही अन्धकारसे हैं । 
यद्यपि कुल चित्र अवश्य ही प्रकट हुए है पर उनकी 
सा्वभीमिक व्याप्तिका पता उनसे नहीं चलता । 
पीडवाड़ा ओर महुडीम जो जैन धातुप्रतिमाएँ प्राप्त 
हो चुकी है वे कला-कोशलके श्रेष्र प्रतीक है और गुप्त- 
कालकी बताई जाती है | इनके बादकी भी मूतियाँ 
मिली अवश्य है पर उनम धातुकी सफाई अच्छी नही 
पाई जाती है ओर न उनका सोंप्रवत्व ही आकपेक 
हैं। ८घबीं शती प्रवेकी वतिमाएँ एक साथ पाँच या 
तीन जुड़ी हुईं मित्री है । यों तो ११वी १०वीं शताब्दी 
मे नवग्रह युक्त, शासनदेव-देवी सहित अधिक मूर्तियाँ 


मिली है । चौबीसी भी प्राप्त हैं। उत्तर भारत और 
दक्षिण भारतकी कलाम जो पार्थक्य पाया जाता है 
बह स्पष्ट है। प्रभावलीस ही दोनोंका पार्थक्य स्वयं 
होजाता है । इसमे लेख भले ही न हों पर दुरसे पता 
चल जाता है। घंटाकृति आसन ओर साँचीके तोरण 
की आकृतियाँ कहीं-कहीं- है जो अन्तिम गुप्रकालीन 
बौद्धकलाकी देन हैं । १३वीं शताब्दी तक तो धातु 
मूर्तियोंके निर्माणपर जेनोंन खूब सावधान होकर 
ध्यान दिया, परन्तु बादकों तो जो दशा हुईं उसको 
आज देखते हैं तो बडा दुख होता हैं। परिकर युक्त 
प्रतिमाएँ तो पापाण और घातुकी और भी मिली है । 
इन दिनोंम तो परिकरका इस प्रकार विम्वृत कर 
दिया कि मूतिके मृल भावोंकी रक्षाकी कोई चिन्ता 
नहीं रक्‍खी । जा ग्वत-त्र धातुविम्ब विशालकाय 
निर्मित हुय वे निःसन्दह अच्छे है । 
१८वबी *१वी शती पृत्रेक जिनविम्बोंकोी जिस 
प्रकार शग्रभागपर ध्यान दकर सुन्दर बनाया जाता 
है. पर पश्चान भाग खरखरा ही रहने दिया जाता था 
पर बादम ११वीं शत्ती बाद तो वह भाग बद्दुत प्लैन 
दीखता हैं कारण कि लेख यहीं खोदे जात है । कही- 
कही पीछे भी चित्रोत्कीणित है । १ स्वण ओर २ रजत 
की प्रतिमाएँ भी दखनम आती है। १९बी शत्ती तक 
यह प्रथा चली | साधाग्ण जेन जनताम मृति विषयक 
ज्ञान कम हानस बड़ा नुक्सान हारहा है। बहुत ही 
सुन्दर हँसमुख मूर्तिको लोग तुरन्त कह ड/लते है यह 
बाद्ध प्रातमा हैं । वधा ।जजलाबन्तगत आबाक जन 
मन्दिर्म मेन १०वी शताब्दीकी उत्तर भारतीय कला 
की अत्यन्त सुन्दर जैन प्रतिमा एक कोनेमें--जिसपर 
काफी धूल जमी हुई थी-पड़ी देखी थी, मेंन वहाँके 
खडेलबाल भाइयास कहा कि यह मामला क्‍या हैं ? 
वे कहने लगे प्रथम तो हम इस प्जाम रखते थे 
पर जबसे इसके बौद्ध हानका हमे पता चला तभीमे 
हमने कोनेम पटक रक्‍्खी है । यह हालत है । बीकानर 
के चिन्तामणशि पाश्वनाथमन्दिरके गर्भ;गृहमे १००० 
धातु प्रतिमाएँ है, जिनमे कलाकी दृष्टिस बहुमूल्य 
भी है । 


किरण ६ ] 


जैनपुरातन अवशेष 


२३७ 





उनपर इस दृष्टिसे आजकल किसीने अध्ययन 
करनेका कष्ट नहीं उठाया, मुना है वहाँ जैनोंकी 
तदाद भी काफी है । तुर्रा यह कि बड़े-बड़े कलाकारों 
का वह आवास है । 

“घातुप्रतिमाएँ--बिकास और पतन” शीपैक 
निबन्ध मे लिख रहा हैं | अत: यहाँ नहीं लिग्वा । 

३ (इ) इस विभागकी सामगझी भारतमे बहुत ही 
कम मिलती हैं, इसका कारण मुमे तो यहो प्रतीत 
होता है कि काएका प्रयोग जिस समय भवननिर्माण 
आदि कलाम विशेष रूपसे होता था उन दिनों जैन 
प्रतिमाओंके निर्माणम काप्रका उपयोग इस लिये बजित 
कर दिया होगा, क्‍योंकि वह तो अल्पायु है--पापाण 
अधिक समय टिक सकता हैं | फिर भी प्राचीनका- 
लीन कुछ काए-प्रतिमाएँ मित्री है। मेने कलकत्ता 
विश्वविद्यालयके आशुताष - श्राश्चयग्रहमे एक जैन 
प्रतिमा काप्ठपर खुदी हुई देखी है जो बन्नालसे ही 
प्राप्त की गई थी. इसका काल मेरे मित्र डी०पी० घोषन 
२००० वे पूर्व निश्चित किया हैं| काप्ठको देखनसे 
मालूम होता हैं कि वह बहुत वर्षो तक जलमम्न रहा 
होगा, क्योकि उसमे सिकुड़न बहुत हैं । बचके भागमे 
रेखाएँ ही रखा! दीखती है | अमेरिकाम्थित पनीसि- 
लटानिया विश्वविद्यालयके सस्कृत विभागके और 
कलाके अध्यक्ष तथा जैन सहित्यके विशेषज्ञ सुप्रसिद्ध 
कला-समीक्षक श्रीयुत डा० बिलियम नॉमन ब्रॉउनसस 
ता« १-१-४८ का मेन कलकत्ताम काप्रकी जैन प्रति- 
माश्रके सम्बन्धम बातोलाप किया था, आपन कहा 
कि हमारे देशमे भी चार जैन काप्ठप्रतिमाएँ आजतक 
उपलब्ध हुई है, जिनका समय १४०० बर्ष पृव॒ंका हैं । 
सम्भव हैं यदि गवेषणा की जाय तो और भी का 
प्रतिमाएँ मिल सकती है । जैन वास्तुशाम्त्रम काछ 
प्रतिमाका उल्लग्ब आया हैं। चन्दन आदि वृत्षोंका 
उसमे प्रयाग होता हैं । 

३ (ई) जैन म्थापत्यकलामे तीर्थकरोंकी प्रतिमाओं 
के बाद उनके अधिष्ठटायक यक्ष-यक्षिणीकी मृतियोंका 
स्थान आता है | श्राचीनकालकी कुछ तीर्थंकर प्रतिमाएँ 
ऐसी भी देस्यनम आती है जो प्रम्तर-धातुकी है और 


जिनके परिकर या पासमे एक ही चट्टानपर अधिष्ठा- 
यक खुद हुए हैं। परन्तु कुछ कालके बाद ख्तन्त्र 
प्रतिमाएँ बनने लगीं, उपासकोंकी भक्ति ही इनके 
निर्माणका प्रधान कारण है । जैनमन्दिरके गर्भगृह के 
दाएँ-बाएँ और अक्सर छोटे-छोटे गवाक्षोंमे इनकी 
स्थापना रहती हैं। कुछ प्राचीन पद्मावती, सिद्धायिका 
देवी और अम्बिकाकी एसी भी मूर्तियाँ देखी है 
जिनमे भ्रधानता तो इनकी रद्दती है, पर इनके मस्तक 
पर पाश्चनाथ, महावीर और नमनाथजीकी प्रतिमाएँ 
क्रमश: है । रोहणस्वेड आदि नगरोंम स्वतन्त्र यक्ष- 
यक्षिणीकी खण्डित प्रतिमाएँ भी पाई जाती हैं । कही 
कहीं जिनवंदीके ठीक निम्नभागम इनको देखते है । 
इसमे कोडे सन्देह ही नहीं, प्राचीन जैन प्रतिमा- 
विधानसे इनका अपना स्वतन्त्र अस्तिस्व हे। धातु 
तथा पाषाश दोनोंपर ये ग्वोदी जाती थी । में तो इन 
कलात्मक प्रतिमाआका महत्व केंबल जेन होनके नाते 
ही नहीं समझ, पर भारतीय कलाके सुन्दर सिद्धान्त 
ओर विविध उपकरणोंका जो क्रमक विफास इनमे 
पाया जाता हैं बह प्रत्यक एतद्विषयक गबषीको 
आकृष्ट किये बिना नहीं रहता; कारण कि बस्र और 
केश-विन्यास, शारीरिक गठन, अआभूपण, बिबिध 
शब्रा्र, चहरा, आँखोका सुन्द्र रजतकटाब, 
आदि कुछ ऐसी विशेषताएँ इनस है जिनका महत्व 
भारतोय कला और कोशलके इतना अधिक समीप 
हैं कि हम उनकी क॒दापि उपेक्षा नहीं ही कर सकते | 
जैनसमाजके बहुत ही कम व्यक्तियोंकों उनके विविध 
रूपों ओर बाहनेंके शास्त्रीय ज्ञानका पता है । नासिक 
जेनमन्दिरम एक स्फटिक रस्नकी जैन प्रतिसा हैं 
जिसका रजत परिकर सुन्दर और अलग है । इनके 
साथ गोमेदकी ओर नीलमकी प्रतिमाएँ है। एक तो 
माना गणंश ही हैं। मुझस कुछ लोगोंन कट्ठा यह 
गगाशजीकी पृजा अपन कबसे करते आय है ? यह 
गरेश नहीं पर पाश्व-यक्ष है| इनके रूपमे शाखीय 
सूच्षमान्तर है, जो स्वेगम्य नहीं । इससे आगे चल 
कर अनर्थ खड़े होसकते है। एक बात मुझे स्पष्ट 
कहनी चाहिए कि देवियांकी प्रतिमाओके कारग् जैन 
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तन्त्रोंमे कुछ विकास अबश्य हुआ है | मृतिकला भी 
प्रत्येक समय नये तत्त्व अपनानेको तैयार थी; क्योंकि 
यहाँ उनको पर्याप्त स्थान था जो जिनमूति में न था; 
वहाँ नियमोंका पाक्षन और मुद्राकी ओर ध्यान 
देना अनिवाये था । 

जैन सरस्वतीकी भी प्रस्तर-धातु प्रतिमाएँ पाई गई 
हैं। बीकानरके राज-आश्चरयंग्रहम विशाल और अत्यन्त 
सुन्दर दो जैनसरस्वतीकी भव्य मूर्तियाँ है जो कला- 
कोशलम १शवी १३वीं शतीके मध्यकालीन शिल्प- 
स्थापत्य-कलाका प्रतिनिधित्व करती हैं ! मेने सरस्वती 
की मूर्तियाँ तो बहुत देखीं पर ये उन सबमे शिरोमणि 
हैं। मेन स्टेलाक्रेमशीशको जब इनके फोटो बताये वे 
मारे प्रसन्नताके नाच उठी, उनका मन आल्हादित 
हो उठा, तत्क्ण उनने अपने लिये इसकी प्रतिकमति 
लेली । घातुकी विद्यादेबीकी प्रतिमार्गँ तिरुप्पति- 
कुनरममे सुरक्षित है। इनकी ऋलापर दक्षिणी भारत 
की शिल्पका बहुत बडा प्रभाव है । 

३ (उ) उपयक्त पक्तियोंमे सूचित प्रतिमाश्रोसि 
भिन्न और जो-जो प्रतिमाएँ जैन-संस्कृतिसे सस्ब- 
न्धित पाई जाती है वे सभी इस विभागमे सर्म्मालित 
की जाती है, जो इस प्रकार हैं :-- 

१--जैन-शासनकी महिम।मे अभिवृद्धि करनेवाले 
परम तपस्वी त्यागी विद्वान आचारये या मुनियोंकी 
मूतियाँ भी निर्मित हुई है । इनमेसे कुछ ऐतिहासिक 
भी हैं--गौतम स्वामी, धन्ना, शालीभद्र, (राजगृह) 
हेमचन्द्रसूरि, जिनदत्तसूरि, जिनवल्लभसूरि, जिन- 
प्रभसुरि, जिनप्रबोधसूरि, जिनकुशलसूरि, अमर चन्द्र- 
सूरि, हीरविजयसूरि, देवसूरि आदि अनेक आचार्यों 
की स्वतन्त्र मूर्तियाँ उनके भक्तों-द्वारा पूजी जाती है । 
कहीं-कहीं तो गुरु-मन्दिर स्व॒तन्त्र है।इन सभीमे 
“दादा साहब”--जा श्रीजिनदत्तसूरिजीका ही प्रच- 
लित संक्षिप्त नाम हैं--की व्यापक प्रतिष्ठा है। इन 
प्रतिमाझोमे कोई खास कला-फौशल नहीं मिलता, 
केबल ऐतिहासिक महत्व हैं । 

२--जैन राजा और मन्दिरादि निमौण कराने 
याले सदगृहस्थ भी अपनी करबद्ध प्रतिमा बनवाकर 


जैन-मन्दिरमें जिनदेवके सम्मुख खड़ी कर देते थे-- 
आज भी कहीं-कहीं इस प्रथाका परिपालन किया 
जाता है । कलाकी दृष्टिसे इनका खास महत्व नहीं 
है । धातु और कहीं पापाण-प्रतिमाओंम भी भक्तोंका 
प्रदशन अबश्य ही दृष्टिगोचर होता है । बौद्ध-मूर्तियों 
में तो सम्पूण पूजनकी सामग्री तक बताई जाती है । 
ऐसी मूतति मेरे संप्रहमे हैं। आबू पादलिप्नपुरकी यात्रा 
करनेवाले उपयक्त प्रतिमाओंकी कल्पना कर सकते है। 
वस्तुपाल, तेजपाल, उनकी पत्नी, वनराज चाबड़ा 
मोतीशा आदिकी प्रतिमाएँ एक-सी है । मै स्पष्ट करदू 
कि इसग्रकारकी मूर्ति बनबानमे उनका उद्देश्य खुदकी 
पूजा न होकर एकमात्र तीथंडूुरकी भक्ति ही था, हाथ 
जोड़कर खड़ी हुई मुद्रा इसीलिये मिलती है । 
३--वास्तुकलाके सम्बन्धम जो उल्लेख जैन- 
साहित्यमे आये हे, उनमे यह भी एक हैं कि जैन- 
मन्दिर या अन्य आध्यात्मिक साधनाके जो स्थान हों 
वहॉपर जैनधमे ओऔर कथाओंसे सम्बद्ध भावोंका 
अछ्ून अयश्य ही होना चाहिए जिसको देखकरके 
आत्म-कतव्यकी ओर मानवका ध्यान जाय ! इसप्रकार 
के अवशेष विपुलरूपमे उपलब्ध हुए भी है जा 
तीथकछुगोंका समोसरण, भरत-बाहुबलि युद्ध, श्रेशिक- 
की सवारी, भगवानका विहार, समलिविहार 
( भ्गु+च्छ )की पूत्र कहानी आदि श्रनकों भाव 
उत्कीणु पाये जाते हैं; परन्तु इन भावोंके विस्तृत 
इतिहास ओर परिचय प्राप्त करनके आवश्यक 
साधनोंके अभावमे लोग तुरन्त उन्हें पहिचान नहीं 
पाते । अतः कहीं-कहीं तो इनकी उपेक्षा ओर अना- 
वबश्यकतापर भी कुछ कह डालते है । जीर्णोद्धार 
करनेवाले बुद्धिहीन धनी तो कभी-कभी इन भाषोंको 
जान-बूककर चूना-सीमेण्टस ढकवा देते हैं--राणक- 
पुरमे कोशाका नृत्य ओर स्थूलभद्र॒जीके जीवनपर 
प्रकाश डालनवाले भाव प्रस्तरॉपर अक्लित थे जो साफ 
तौरसे बन्द करवा दिये गये, जब वहाँ जैनकलाके 
विशेषज्ञ साराभाई पहुँच तब उन्हें ठीक करवाया । 
धनिकोकों अपना धन कलाकी हिसा-हत्यामे व्यय न 
करना चाहिए | विवेक न रखनेसे हमारे ही अर्थंसे 


किरण ६ | 


हमारी कलाकी हिंसा हम ही कर रहे है । 

दक्षिण-भारतम दिगम्बर कथाओंपर ऐतिहासिक 
प्रकाश डालनेवाले भाव उत्कीशित मिले हैं--सबसे 
अधिक आवश्यक कार्य इन अवशेषोंका हैं जो सवेथा 
ही उपेक्षित हैं । 

३ (ऊ) पष्टमछ्ुल, सस्तिक, नद्यावत और 
म्तृपाकृतिम जो प्रनिमाएँ पाई जाती हैं उनका समावेश 
मे इस विभागम करता हूँ : क्योंकि ये भी हमारी संस्क्रति 
के विशिष्ट अह्ज है, ये श्रवशप जक्जलोंम पड़े रहते है । 
इनकी सुधि कौन ले ? नालन्दामे मैन एक स्व॒स्तिक 
“जो डेटोंमे उठा हुआ हे--देखा, वह इतना सुन्दर 
था कि देखते ही बनता हैं | उसकी रेखाएँ एवं मोड़ 
सुन्दर थे | जैन-मन्दिरोंमि जो स्तम्भ लगाये जाते है 
उनमंस किसी-किसीम वीतरागकी प्रतिमाएँ अक्लित 
रहती है । बौद्धोंके स्तूपोंकी जैसी आकृति बनती हैं 
बैसी ही आकृतिवाली जैन-प्रतिमाएँ स्तृपमे मेन 
महादेव' सिमरिया (मुंगेर ज़िला) रोहणग्वेडम देखी 
हैं । इन प्रतिमाओंम अधिकांश नग्न ही रहा 
करती थीं । 


उपयक्त पंक्तियेंसि बिदित होगया हैं. कि जेनोंकी 
प्रतिमाकत्ता-विषयक सम्पत्ति कितनी महान ओर 
म्पद्धा उत्पन्न करनवाली हैं । इन सभी प्रकार्रोपर 
श्राजतक किसी भी विद्वानके द्वारा सावेभोमिक 
प्रकाश डाला जाना तो दूर रहा, किसी एक प्रधान श्रज्ध 
पर भी नहींके बराबर काम हुआ हैं। जेंन-समाजके 


१ यह स्थान गिद्धोर राज्यके श्रन्तगंत है। यहाँ पर बडा 
प्रसिद्ध विशाल शैव-मन्दिर है, इसकी निर्माणकला शुद्ध 
जैन है ओर वद्ाँके जमींदारसे भी मालूम हुआ कि 
पूर्व यह जेन-मन्दिर ही था, पर प्रतापी नरेशने ५०- 
६० वर्ष पूर्व इस परिवर्तित कर शिव-मन्दिरका रूप दे 
दिया | यहाँपर किसी कालम जेनी अवश्य ही रहे दोंगे, 
क्योंकि लछुवाड़ भी समीप है तथा काकन्दाके पास ही 
है | यहाँके मन्दिरमें ब्रोद्व-मूर्तिए अच्छी-श्च्छी 
सुरक्षित हैं, जिनपर लेख भी हैं । विचित्रता यद्दापर यह 
है कि कुम्मार पंडे हैं । 


जैनपुरातन अवशेष 
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लोग तो पूर्णतः इनपर उपेक्षित भावसे काम लेते 
आये हैं | मेरे परम मित्र डा० हँसमुखलाल साँक- 
लिया, श्रीशान्तिलाल छगनलाल उपाध्याय, उमाकान्त 
प्रेमानन्द्शाह, मि० रामचन्द्रम आदि कुछ अजैन 
विद्वानोंने जैनमृति-विधान, कला-कौशलके बिभिन्न 
अज्गञ-प्रत्यज्ञोपर बड़ा गम्भीर श्रन्वेषण कर जो काये 
किया है और ञआ्राज भी बे इसी विपयमे पूर्णतः 
संलग्न है, वह हमारी समाजके विद्वानोंके लिये 
अनुकरणीय आदर्श हैं । कल्कत्तामे प्रोफेसर 
अशोककुमार भट्टाचायय है, जो जैनमूति शाख्त्रपर 
बृह्त्तर प्रन्थ प्रस्तुत करन जारहे है । मेने उनके 
कामको देखा, स्तज्घ रह गया ' भजन होते हुए 
भी उनने जैनकलाके बहुसंगख्यक सुन्दर और उर्पेत्षित 
तक्त्वोकों खोज निकाला हैं | परन्तु मुझ अत्यन्त 
ग्तापके साथ सूचित करना पड़ रहा हैं कि इन 
अजेन बिद्वानोंकी रुचि तो बहुत है पर उनको अपने 
विपयमे सद्दाय करने वाले साधन प्राप्त नहीं होते. 
यही कारण हूँ कि अरजेन बिद्वानाँस भूल द्वोजाती 
है? । तब हमारा समाज चिल्ला उठता हैँ. कि उसने 
बड़ी गलती की । जब हम स्वय न तो अध्ययन करते 
है ओर न करनवालोंकों सहायता ही पहुँचाते हैं । 
जैनसमाजको अब करना तो यह चाहिये कि 
उपयक्त प्रतिमाओंमेस जो सुन्दर, कलापूण है उनक 
एक या अधिक भागोंमे अल्बम तैयार कराया जाय, 
जिससे 'जेन विद्वानों तक बह् वस्तु पहुंच सके। 
आज हम देखते हैं भारतम और बाहरकी जनवाको 
जितना ज्ञान बौद्धपुरातत्त्वका हैँ उसका शताश भी 
जैनोका नहीं, जो है बह भी श्रमपूण हैं । 
४ स्तग्भ--- 
मध्यकालीन भारतमें जैनमन्दिर्के सम्मुख 
१ लाहोरसे प्रकाशित “जैन इकोनोग्राफी” मेरे अवत्नोकममे 
आई है। यह जन दृष्टिस बहुत च्रुटिप्र्ण है| उदाश्ग्गके 
तोरपर प्रथम ही जो चित्र दिया है बढ स्पष्टरूपसे 
ऋषभदेवजीकी प्रतिमा है जन कि उसके निम्न भागम 
मद्दावीर लिखा है | एसी भूल अक्ञम्य हैं । 
देखें “जन प्रतिमाए ”?, शीर्षक मेरा नित्रन्ध | 
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अनेकान्त 
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विशाल स्तम्भ करनेकी प्रथा विशेषत: दिगम्बर जेन 
समाजमें ही रही है | चित्तोौड़का कीर्तिस्तम्भ इसका 
प्रत्यक्ष भ्रमाण है । जैनघमेकी दृष्टिसे इन स्तम्भोंका 
बड़ा महत्व भले ही हो | परन्तु शिल्पकलाके इति- 
हासपरसे मानना होगा कि यह 'अजेन थास्तुकी देन 
है जिसको जेनोंन अपना स्वरूप दकर अपना लिया$ 
ये स्तम्भ भी दक्षिण भारतम बहुत बड़ी संख्यामे 
पाये जाते है। इनम जो कलाकौशल पाया जाता है 
उसके महत्वस जेनसमाज तक अनभिज्ञ है| सांची- 
के उपरिभागमे जिन अतिमाएँ रहती थीं, कहा जाता 
हैं कि ये शूद्रोंके दशनाथथ रखी जाती थीं । आज भी 
प्रत्येक दिगम्बर जैनमन्दिरके आगे एक स्तम्भ यदि 
खड़ा हो तो समझना चाहिये कि यहाँ मानस्तम्भ है। 
इनपर भी एक ग्रन्थ आसानीस प्रम्तुत किया जासके 
इतनी सामग्री विद्यमान हैं । 
९५ लेख--- 

जैन पुरातस्वकी आत्मा हैं किसी भी राष्ट्रकी 
राजनैतिक स्थितिके वास्तविक ज्ञान वृद्धयर्थ उसके 
शिलालेखाोंका परिशीजन आवश्यक हैँ ठीक उसी 
प्रकार जैन संस्कृतिके तत्त्वोका अनुशीलन अनिवाये 
है । इसमे धार्मिक और सामाजिक इतिहासकी 
विशाल सामग्री भरी पड़ी है। राजनैतिक हृष्टिसे भी 
ये जपेक्षणीय नहीं । तत्कालीन मानव जीवनके 
सम्बन्ध जो बहुमूल्य तत्वोंका समीकरण हुआ था 
घनका आभास भी इन प्रस्तरोत्कीण शिलाखण्डोसे 
मिलता है। पश्चिम भारतके लेख ब्राह्मी या अधि- 
कांशत देबनागरीम मिले हे जब दक्षिणभारतम 
कनाडीमे । जैन लेखोंको यों तो कई भागोंमे बाँटा जा 
सकता है पर में यहाँ केबल दी भागोंमि विभाजितकरूँगा। 

(१) शिलाओंपर उत्कीण लेस् 

(२) प्रतिमाओंपर उत्करीण लेग्व 

प्रथम श्रेणीके लेस्स बहुत ही कम मिलते हैं। 
खारवेलका लेख अत्यन्त मुल्यवान्‌ है जो इम्बी पूरे 
दूसरी शतीका हैं | उदयगिरि खण्डगिरिमे ओर भी 
जो प्राकृत शिलालेख पाये जाते है उन सभीपर 
विस्तृत विवरणके साथ पुरातत्त्वाचाये श्रीजिनविजय 


जीने श्रसपुलेक प्रकाशित करवाये हैं । मथुराके 
लेख जैन-इतिहासमें बहुत बड़ा महत्व रखते है । 
डा० याकोबीने इनकी भाषाके आधारपर ही जैन 
आंगमोंकी भाषा की तीच्ण जाँचकर प्राचीन स्वीकार 
किया है । विन्सेण्टस्मिथने मथुराके पुरातत्त्वपर एक 
स्व॒तन्त्र ग्रन्थ ही प्रकट किया है । डा० अग्रवाल 
आदि महानुभाव समय-समयपर यहाँकी जैन पुरा- 
तक्त्व-विषयक सामग्रीपर प्रकाश डालत रहे है । 


कलकत्ता निवासी स्व० बाबू पू्णचन्दजी नाहरने 
मसथुराके तमाम शिलालेखोंकी जाँच दुबारा म्बयं 
जाकर की थी, डा० म्मिथन जो भूल की थी उनका 
संशोधन करके अनन्तर उन समस्त जैन लेखोंका मृल 
पाठ शुद्धकर, हिन्दी और आअग्रेजी भाषाओंम उनका 
अनुवाद कर एक विशाल सग्रह तैयार कर रखा था, 
पर अकालमे ही उनकी म॒त्युन इस सहान कामको 
रोक दिया, बरना न जाने क्‍या क्या साधन प्रम्तुत 
करते। जैन साहित्यम जहाँ जहाँ मथुराका उल्लेख 
भी आया हूँ उन कई उल्लेखाँको नोट करके बहाँकी 
जन सम्कृति विषयक प्रचण्ड सामग्री भी सब्बित कर 
रखी थी । उनके सुयोग्य पुत्र राष्ट्रक्मे श्रीवजयसिह 
जी नाहर सहप प्रकट करनकों भी तेयार है। में 
अपने सहयोगियाकी खोजम हूँ। यदि समय और शक्ति 
ने साथ दिया तो काम किद्बित्‌ ता हा ही जायेगा । 

गुप्रकालीन भारतका डउतल्कप चरम सीमापर था, 
इस कालके सबत वाले जैनलेख अल्प मिले हैं। राज- 
ग्रहीम सोन भण्डारम जो लेख लिखा है वह जैन- 
धमंस सम्बन्धित हाना चाहिय; क्‍योंकि बह स्मारक 
ही शुद्ध जेन-सम्कृतिसे सम्बद्ध हैं | जेन-प्रतिमाएँ 
स्पष्टरूपस उत्कीणित हे | भारत सरकारके प्रधान 
लिपि बाचक श्रीयुत डा० बहादुरचन्द छाबड़ाने 
इसका इम्प्रेशन गत मासमें मैंगबाया है इससे अदाज 
हैं कि व इसपर प्रकाश डालनका कष्ट करेगे । आचाये 
मुनि वेरदवर्क नामका एक लघु लेख श्रीयुत भवर- 
लालजी जेनने मुझे कलकत्ताम बताया था, लिपि 
अन्तिम गुप्तकालीन थी। नालन्दाकी तलहटीमे एक 
गुफा बनवानेका उल्लेख था। (अगली किरणम समाप्त) 


सम्पादकीय 


जज (का शअ"-+-++ 


निस्पृही कार्यकर्ता-- 


बीसबीं शताब्दीरूपी बधूका डोला अभी आया 
भी नहीं था कि उसके स्वागत-समारोहके लिये समूचे 
भारतमे इस छोरसे उस छोरतक उत्साहकी लहर 
दौड़ गई । जनतामे सेवा, तप, त्याग, बलिदानके 
भाव अह्ुुरित हो उठे, और बड़े ही लाड़-प्यार और 
चावसे जीवन-सन्देशनी नववधूका स्वागत हुआ। 
वह अपने साथ राजनैतिक, धार्मिक और सामाजिक- 
चेतना दहेजस्वरूप लाई । परिणाम यह हुआ कि 
मुसलमान, ईसाई, सनातनी, आय्ये, सिक्‍्ख सम्प्र- 
दायोंसे निम्प्रही कार्यक््ताश्रोंके जत्थे-के-जत्थे कारये- 
क्षत्रमे आने लगे । 

जैन-समाजमे भी एक होड़-सी मच गई । राजा 
लक्ष्मणदास और डिप्टो चम्पतराय आदि महासभा 
की स्थापना कर ही चुके थे। प८ गोपालदास बरेया 
भी मारेनाम आसन मारकर बैठ गय ओर न्यायाचाये 
गणेशप्रसादजी व बाबा भागीरथदासजी बर्णी 
बनारसमे धूनी रमा बैठे । श्रीअजुनलाल सेठी चोमूँ 
ठिकानेकी दीवानगिरीका मोदह्ठ त्याग जयपुरम करा 
या मरोका मन्त्र जपन लगे। महात्मा भगवानदीन 
हस्तिनागपुग-आश्रमको गुरुकुल-कॉगड़ो बना देनका 
धुनमे स्टेशनमास्टरीको तिलाझ्ललि दे आये । बा० 
शानलप्रसादर्जी लग्वनवी ग्रही-जीवनकों घता बताकर 
जोगी बन गय, ओर मारे जैन-समाजमे अलग्ब 
ज्ञगा दी । मगनबहन, ललिताबाई और चन्दा 
सुकुमारी पति-वियोगम न भुज्रमसकर जैन-बद्दनाका 
सीता, श्रक्षना, राजमती बनानमे लग गई । जैनी 
ज्ञानचन्द ओर प८ पन्नालाल बाकलीबालन साहित्यो- 
डारका बीड़ा उठाया तो देवबन्दके तीन सपरतो-- 
बा० सूरञभानजी वकील, पं० जुगलकिशोरजी 
मुख्तार, बा० ज्यातिप्रसादजी जैन--ने देंवबन्दस ही 


जिनवाणी-माताको बन्दी बनाकर रखने वालोंके 
गढ़ोंपर समीक्षाओं, परीक्षा्भों श्रोर भालो चनाश्रोंके 
वे गोले बरसाये कि कुम्भकरणी नीदकों मात करने 
बाले भी हडबड़ाकर उठ बैठे | सेठ माणिकचन्द जैन 
होस्टलोंकी दाग़बेल डालनेमे जुटे तो आरेके देवकुमार 
जैन भरी जवानीम शाख्रोद्धारकी कसम खा बैठे । 

फिर नाथूराम प्रेमी, दयाचन्द गोयलीय, कुमार 
देवन्द्रप्रसाद, रिघभदास वकील, मारस्िकचन्द स्वड़या 
का युवक-हृदय कब चुप रह सकता था ? ये 
कार्यक्षत्रम युवकोचित ही ढल्लस आये, जिन्हे देग 
जनता साधुवाद कष्ट उठी । इन सब अलबेले कमै- 
बंारोंका नज़र न लग जाए, इस आशइह्डूसे प्ररित 
जैनी जियालालजी भी अपने ज्यांतिष-पिटारेक 
बलपर दुनियाए बदनज़रकी नज़रसे बचानेको 
निकल पड । 

इन निस्प्रष्ठी कार्यकर्ताओ्रोंकी लगन और दीबा- 
नगी देग्बकर जुगमन्दरद।स और चम्पतराय 'अपनी 
बैग्स्टरी भूलकर यकायक दीवाने दागय। 

चार्रो ओर समाजम जीवन-ज्योति प्रज्बलित हो 
उठी । गाँब-गाँवम पाठशालाएँ खुल गई । पचार्सों 
विद्यालय और हाइम्कुल स्थापित होगय । सकड़े। 
पुस्तकालयोंका उद्घाटन हुआ । शहर-शहदरमे सभा- 
समितियों बर्नी । पत्र निकले, जैन-साहित्य प्रकाशम 
आया, ट्रक्टोंके ढेर लग गये | इन निस्प्रही सेवकाके 
सम्सानमे अंमनन्‍्ताने रुपयोंकी यैलियाँ खोल दीं । 
लनबवाले थक गये पर श्रीमच्त आज भी य्रैलियेक 
मुँह खोले हुए अपने निम्पृष्ठी कार्यकर्ताओंकी बाटमे 
बैठ हुए हैं । क्‍या श्रेयाँसकों जैसे ऋषभनाथ ओर 
भिलनीको जैसे राम घर बेंठ मित्र गये थे, 
इनको भी अपनी समाजके अमिट, अडाॉल, निस्प्रहदी 
कार्यकर्ताश्रंकि फिर दशन होंगे ? क्या इन्हे एक बार 


श्र 


अनेकान्त 
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भी सुपात्र-दान देकर जन्म सुफल करनेका अबसर 
मिलेगा ? 

न जाने हमारी इस निस्प्रह्ताकों किस बदनज़र 
की नज़र लगी है कि एक-एक करके सब छीजते 
जारहे हैं। जो बचे है वे भी हमारी नालायक्रियोंसे 
तद्ठ आकर चलते बने, कुछ भरोसा नहीं, वे तो अब 
हमारे लिये बन्दनीय और दशनीय हैं, जितने दिन भी 
उनका साया बना रहे हमारा सौभाग्य है । 

पर, जो कहते हे-- “ज्योतिसे ज्योति जलती 
आई है, वह कभी चुममती नहीं ४” उनसे हम पृछते 
है कि हमारी इस दीपमालाको क्‍या हुआ ? जो दीप 
बुझा उससे नवीन क्यों नहीं जलता ! यह पंक्तिकी 
पक्ति क्‍यों प्रकाशहीन होती जारही है ? 

हमारी इस आकुलताका क्या कोई अनुभवी 
सज्नन निराकुल उपाय बतानकी दया करेगे ? 
जेन-एकता-- 

जैन-एकताका नारा नया नहीं, बहुत पुराना है । 
परन्तु जिस अकार हिन्दु-मुस्लिम राज्यका नारा 
जितनी-जितनी ऊँची आवाज्ञ ओर तेज़ीसे बुलन्द 
किया, उतनी ही शीघ्रता और परिमाणमे अविश्वास 
ओर अआशक्काकी खाई चौड़ी होती चली गई । उसी 
तरह जैन समाजके तीनों सम्प्रदायके सद्भठनका 
वृक्षारोपण जितनी बार किया गया है, घातक फल ही 
देता रहा है। तीनों सम्प्रदाय एक होने तो दूर, एक- 
एक सम्प्रदायम अनेक शाखाएँ उपशाखाएँ बढ़ती 
जारही हैं । 

हिन्दु-मुस्लिम इत्तहादमे जो काँग्रेस सदैव भूल 
करती रही है, उसीका अन्ध-श्रनुकरण हमारे यहाँ 
होता रहा है। काँग्रेसने इत्तहादका नारा तो बुलन्द 
किया पर अपनेसे भिन्न सम्प्रदायके हृदयमे घर नहीं 
बनाया। कॉम्रेसी मद्बसे व्याख्यान देते रहे, अ्रपील 
निकालते रहे । परन्तु उनके साम्प्रदायिक गढ़ोंमे न 
कभी गये, न उनकी रीति-रिबाजका अध्ययन किया, 
न इत्तहादके मा्गकी कठिनाइयोंको समझा, न उनका 
हल हुआ । परिणाम इसका यह निकला कि मुस्लिम 
जनताको काँग्रेसी नेताका व्याख्यान तो शाक्षोनादिर 


कभी सुननेको मिलता, किन्तु रोज़ाना मस्जिदमें, 
सभा - सोसायटियोंमे श्रौर व्यावहारिक जीवनमे 
मज़हबी दीबानों और तास्सुबी लोगोंके ज़बानके 
चटखारे रोज़ सुननेको मिलते । 

इधर काँग्रेसी-व्यास्यान भूले भटके किसीने 
सुना भी तो अभी वह पूरी तरह उसको समझ भी 
नहीं पाया है कि मुहल्लेम होने वाले रोज़ाना लीगी 
लेक्चरोंने सब गुड़ गोबर कर दिया। उसपर यह 
आये दिन हलाल ओर भटका, गो और सुश्नर, 
अज्ान और बाजा, ताज़िये और सड़कके पेड़, हिन्दी 
ओर उदृके भगड़े नित नया गुल खिलाते रहे । 
काँग्रेसी इत्तहाद और अहिसाका बराबर उपदेश देते 
रहे, परन्तु यह आये दिन भगड़े क्‍यों होते है, न 
इसका कभी हल निकाला न कोई उपाय साचा न 
उन उपद्रबी स्थलोंपर पहुँचकर सही परिस्थितिका 
निरीक्षण किया । जब घर फुक जाते, बहन-बेटी 
बइज्ज़ञत होजातीं, सब्ेस्र लुट जाता और प्रतिष्ठित 
व्यक्ति पिट जाते तब उन्हीको यह कहकर कि “आपस 
में लड़ना ठीक नद्दी”, लानत मलामत्त देते। लुटरे 
ओर शोहदे खिलखिलाते ओर ये काँग्रेमकी भेड़े 
गदन क्ुुकाकर रह जातीं। 

चूंकि ये भेड़े काँग्रेसका मरते दम तक साथ 
निभानकी प्रतिज्ञा कर बैठी थी, इसलिये मार खाकर 
भी मिमयाती तो नहीं थी, पर पिटना क्यों ठीक है, 
यह उनकी समभमे नहीं आ पाता था और वह भेड़ियों 
स मेल-मिलाप करते हुए शह्डित ही रदतीं थीं। यदि 
उन भेड़ियोंको भी कॉरग्रेसने भेड़ बनाया होता तो 
बिना प्रयासके ही इत्तहाद होगया होता | 

काँग्रेसने कभी मुसलसानोंके सामाजिक और 
घामिक जीवनमे आनेका प्रयत्न नहीं किया ! परिणाम 
इसका यहद्द्‌ हुआ कि हर मुसलमान कांग्रेसी नेताको 
केवल हिन्दु समझता रहा | अपनी क्रोमका नेता वह 
उन्हींको समभता रहा जो उनकी रोज़ाना ज़िन्दगीमे 
द्लिचस्पी लेते रहे। और दु्भाग्यसे काँप्रेसन भी 
उन्हीं मज़हबी दीबानोंकों उनका नेता तस्‍लीम कर 
लिया जो मुसलमानोंको रोज़ाना काँग्रेसके विरुद्ध 


किरण ६ ) 
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भ्रड़का रहे थे | परिणाम सबके सामने है । 

इसी तरह जैनोंमें एकताकी बात उठती रही है । 
तीनों सम्प्रदायोंकी प्रतिनिधि सभाश्रोंने श्रनेक बार 
जैन-एकताके प्रस्ताव पास किये हैं । परन्तु इनके 
काये ऐसे रहे हैं कि इतर पक्तको बिश्वास बढ़नेके 
बजाय आशक्लका ही हुई है । 

जैन महामण्डल जिसका निर्माण तीनों सम्प्रदाय 
की एकताके लिये किया गया था। बह पुद्ल शरीर 
बनकर रह गया । इंजेक्शनोंके ज्ञोरस भी उसमे 
प्राण प्रतिष्ठा न हो पाई । हम हेरान हैं कि इस निर्जीब 
शरीरको अबतक कैस ढोते रहे, जब कि उसके कार्य 
कर्ता खयं जैन-एकतास दूर भागते रहे । जीबनभर 
अपना-अपना सम्भदाय उनका कार्यक्षेत्र बना रहा, 
तीथक्षेत्रोके मुकदरमोंम एक सम्प्रदायके विरुद्ध दूसरे 
की पैरवी करते रहे । ओर एकताका निर्जीब पुतला 
भी उठाते गह । 

महामण्डलकी ओरसे जैन-एकताका आन्दोलन 
लगभग आयेंसमाजकी तरह रहा है । अआर्यसमाजके 
उत्सवबोंम दिनको तो हिन्दु-सद्भठन पर प्रभावशाली 
व्याख्यान-भजन होते और राज्रिको जैन, सनातनी, 
सिक्‍्ख आदिको शाक्लाथके लिये ललकारा जाता। 
उनके उनके धार्मिक विश्वासोंका मखोल उड़ाया जाता 
आर भद्दापुरुषोंकों असभ्य शब्द कहें जाते। दिनमें 
थे कभी हिन्दु सज्ञलठनपर व्याख्यान दनसे न चुक 
ओर रातको शास्त्राथ करनेसे कभी बाज़ न आय। 
परिणाम इसका यह हुआ कि आयसमाजका हिन्दु- 
सबड्अठन आन्दोलन बाजीगरके तमाशेसे भी कम 
अआाकषेक होगया है । 


गत ३-४ वर्षो्में इस निर्जोब बुतको विबाहआदि 
अवसरोंपर मिट्टीके गणेशकी जगह पुजवाकर देबत्व 
लानेका प्रयत्न किया है | परिणाम स्वरूप व्याबरमें 
इसका स्वतन्त्र अधिवेशन भी हमने अपनी होशमे 
पहलीबार होते सुना है । 

अभिनन्दनीय हैं वे लोग जो सचमुच जैनएकता 
के लिये प्रयस्नशील है | हम भी २३ बर्षोंस इस साध 
को अपने सीनम छिपायें बैठे है। परन्तु प्रश्न तो यह है 
कि बिल्लीके गलेमें घएटी कौन बांधे । व्यक्तिगत 
प्रभावस अधिवेशन करा भी लिया १०-४ को किसी 
तरह एकत्र भी कर लिया, या जैन-एकता कार्यालय 
भी बना लिया । २-४ अच्छे खास बतन-भाजी क्लकक 
भी मिल गये, पर इन सब कार्योंस एकता कैसे 
इहासकेगी ? 

आय दिन जो यह तीर्थोपर उपद्रव होते रहते 
है । यह क्‍यों हाते हे ओर क्योंकर रोके जा सकते 
है ? एक दूसरेके विरुद्ध पत्रों और ट्रक्टा द्वारा बिप- 
वबमन होता रहता है । वह केसे राका जाय ? दिगम्बर 
कार्यकर्ता श्वेताम्बरोंम और श्वेताम्बर कार्यकर्ता 
दिगम्बरोंम निःस्वाथ भावनासे किस प्रकार कार्य 
करे ओर कौन-कौन कर ? जब तक यह अमली काय- 
क्रम नहीं बनता है । ओर व लोग जिनकी अपने 
यहाँ भी आवाज़का कोई मूल्य नहीं हैं उनके प्रयत्नस 
जैन-एकता ता नहीं हा सकेगी । हाँ वह भी हमारे 
अनगिनत नेताओंकी श्रेणीमें खड़ होकर भोली 
जनताको लानतमलामत दनेका अ्रधिकार पा सकगे | 
डालमियानगर 


१४ ५४-१५९४८ --गोयलीय 









गत किरणमे प्रकाशित सहायताके बाद प्राप्त हुई रकमे 


१८८०) 'सनन्‍्मति-विद्या-निधि के रूपमे बाल-साहित्यके 
प्रकाशनाथ जुगलकिशोर मुख्तारने अपनी 
दोनों दिवगत पुत्रियों सन्‍्मति ओर विद्यावती 


लख चिर-“चंचल ! 


[ 'तन्‍्मय” बुखारिया ] 


१ 
रविकी गतिसे, शशिकी गतिसे , 
भूत, भविष्यतसे, सम्प्रतिसे , 


कभी यहाँ, फिर कभी वहाँ जो , 
उस मतबाले मनकी मतिसे; 
सम्भव कभी सभी रुघध जाएँ, 
किन्तु न युगकी आँखोंमें जल! 
युगके चरण अलख चिर -चद्लल !! 


२्‌ 
आज परस्पर अविश्वास, सच , 
निगंति-ला नरका विकास, सच , 
रक्त रक्तो भूल रहा-सा, 
चेतन जड़का क्रीत दास, सच , 
परिवतनके पग॒ बढ़ते जब , 
तब होता ही है कोलाहल ! 
युगके चरण अलख चिर-चश्बल !! 


पर, न सदा यह अन्धकार ही, 
प्राणोॉपर विजयी विकार ही; 
मेरे जीवन ! उठो, न असमय , 
सचमुच, बनकर रहो भार ही! 
क्योंकि कभी तो कविकी वाणी , 
बिखराएगी ही निज प्रतिफल ! 
(जब तव पद - नखकी कोरोंपर , 
लोट- लोट जाएँगे जल-थल !!) 
युगके चरण अलख चिर-चशद्बल ' 


ललितपुर, १७--६--४८ 


वीरसेवामन्दिरको प्राप्ति 


की ओरसे प्रदान किये । 


२४) श्रीमती परतल्तीदेवी घर्मपत्नी ला० रोढडासलजी 
जैन चिलकाना जि० सहारनपुरस सघधन्यबाद 
प्राप्त, माफत भाई महाराजप्रसाद जैन बजाज 
सरसावाके (बीमारीके अवसरपर निकाले 


हुए दानमंस ) । 


अधिए्ठाता 'बीरसेवामन्दर! 


लिये दातार महानुभाव धन्यवाद के पात्र हैं-- 


(4४220: #54/2%289>88-6%:#2%287 ७:47 282:8:७%5472%89-2053-6#5# 


भ्रमेकान्तकोी सहायता 


28 96252 8०5७४58॥%8> 8 ४3258 86059 


गत चौथी किरणमे प्रकाशित सहायताके बाद 
अनकान्तको निम्न सहायता और प्राप्त हुई है जिसके 


४) ला० प्रतापसिह प्रसादील्ञालर्जी बॉदीकुई चि० 


४) 


चित्रारानी 
दानमेसे । 


पुत्रीक निधनपर निकाले गये 


सेठ भूथालालजी बडजात्याके सुपौन्र ओर सेठ 
गेदीलालजी कासलीवालकी सुपौत्रीके विवबाहोप- 
लक्ष्मम (माफत प८ भेंवरलालजी शार्ती जयपुर) 





१८) 


व्यवस्थापक अनेकान्त! 










+कित 


24 १. मदहाबन्ध--(महघधवल | 
2५ शास्त्र) प्रथम भ्राग । हिन्दी टीका सह्वित 
04 मुल्य १२) । 

0 २. करलक्खण---(सामुद्रिक-शास््र) 
४४. हिन्दी अनुवाद सहित । हस्तरेखा विज्ञानका 
(5 नवीन ग्रन्थ । सम्पादक--प्रो० प्रफुल्लचन्द्र 
208 मोदी एम० ए०, अमरावती | मूल्य १)। 
/%05 ३. मदनपराजय--- कवि नागदेव 
35% वरचित (मूल सस्क्ृत) भाषानुवाद तथा 
956 बिम्ठत प्रस्तावना सहित | जिनदेवके कामके 
5 ६ पराजयका सरस रूपक । सम्पादक और 
५९६ अनुवादक प० राजकुमारजी सा० | मू० ८) 


रा ४. जेनशासन---जैनधर्मका परिचय 
4 तथा विवेचन करन वाली सुन्दर रचना । 
20: हिन्दू विश्ववद्यालयके जैन रिल्रीजनके एफ० 
६ ए० के पाठ्यक्रममे निर्धारित । मुख्प्रष्टपर 
£7४ महावीरस्वामाका तिरज्ना चित्र | मूल्य ४।--) 


# ५. हिंदी जन-साहित्यका संक्षिप्त 
डर इतिहास--हिन्दी जैन-साहित्यका इतिहास 
#९४ तथा परिचय । मूल्य २॥) । 

४४ ६: आधुनिक जैन-कवि---बतमान 
५8 कवियोंका कलात्मक परिचय ओर सुन्दर 
रचनाएँ | मुल्य ३॥।) । 


220260%0220 0, 260 20200 22007 500९0 02, 
सर | भारतीय ज्ञानपीठ काशीके प्रकाशन | ज्ञानपीठ काशीके प्रकाशन 


७. मुक्ति-दूत---अक्षना-पव्नखय- 0६ 
का पुण्यचरित्र (पौराणिक रौमाँस) मू० ४॥॥) 
८. दो हजार वर्षकी पुरानी &ई 


कहानियां--(६४ जैन कहानियाँ) व्या- है; 
ख्यान तथा प्रवचनोंम उदाहरण देने योग्य । 


मूल्य ३) । (रे 
९. पथचिह्र--( हिन्दी-साहित्य- शद 
हक 3 ४९ 

की अनुपम पुस्तक ) स्मृति रेखाएँ और (१४ 
निबन्ध । मूल्य २) | ४ 
१०. पाश्रात्यतक शाख््र--( पहला 74 


भाग ) एक? ए० के लॉजिकके पाठ्यक्रमकी *#; हू 
पुस्तक | लेखक--मिन्षु जगदीशजी काश्यप, 7 
एफ० ए०, पालि--अध्यापक, हिन्दू बिश्व- ४ 
विद्यालय, काशी । प्रष्ठ ३८४ | मुल्य १) । रू 

११. कुन्दकुन्दाचायेके तीन रत्न--- ४ 


पल्व 2 
१२. कन्नडप्रान्तीय ताडपन्र ग्रन्थ- /8' 


घची--(हिन्दी) समृडबिट्रीक जैनमठ, जैन- १५ 
भवन, सिद्धान्तवसद तथा अन्‍य प्न्थ- ६ 
भण्डार कारकल ओर अलपूरके अलबभ्य 0, »< 
ताडपत्रीय प्रन्थोंके सविवरग परिचय । ;६*६ 
प्रत्यक मन्दिग्मे तथा शाखत्र-भग्डारस ४ 
विराजमान करने योग्य । मुल्य १०) । 


रे 
2८ ३८ 
0 हर 5 0५ 
92] वीरसेवामन्दिरके सब प्रकाशन भी यहाँपर मिलते हैं 9 
9५ प्रचाराथ पुस्तक मैँगाने बालोंको विशेष सुविधाएँ हें 


8 भारतीय ज्ञानपीठ काशी, दुगोकुगड रोड, बनारस । £#6 


कर 
११% कक कक: ५६ ८ डर 
३०३०४ ९७३४२ ४४४०:३ ०४०४१ ०४६ ४६ 


८ 


5 


क्श् 
दायदाकाक 2्रका का 


सस्एछट्ूत0, चिंठछ, 2ँ737 
(०० अब गन -यचसक. सरसावाके प्रकाशन 


&) १ अनित्थ-भावना-- ४ सत्साधु-स्मरणमंगलपाठ--- 
'थ अभूतपू्े सुन्दर और विशिष्ट संकलन, 
संकलयिता पंडित जुगलकिशोरजी मुख्तार, 
भगवान महावीरसे लेकर जिनसेनाचाये पयेन्त 
के २१ मदह्दान जैनाचार्योंके प्रभावक गुणस्मरणों 
से युक्त | मूल्य ॥|) 
५ अध्यात्म-कमल-मात्त एड--- 
पद्चाध्यायी तथा लाटीसंधिता आदि ग्रन्थों 
| के रचयिता पं० राजमल्ल विरचित अ्रपुवे 
| आध्यात्मिक कृति, न्यायाचाये पं० दरबारीलाल 
कोठिया और पं० परमानन्दजी शाखत्रीके सरल 
! 




















है. आए पदमनम्दिकृत भावपूर्ण और हृदय- 
ै, ग्राही मदृत्वकी कृति, साहित्य-तपस्वी पंडित 
४ जुगलफिशोरजी मुख्तारके हिन्दी-पद्मानुबाद 
9) और भाषा सहित | मूल्य )) 


२ आचाय प्रभाचन्द्रका तत्त्वाथंस्ृत्रन-- 


सरल-संत्षिप्र नया सूत्र-प्रन्थ, पं० जुगल- 

. किशोरजी मुख्तारकी सुधोध हिन्दी-व्याख्या- 
सहित । मूल्य )) 

६ ३ न्याय-दीपिका-- 

; ( महत्वका नया संस्करण )-- अभिनव 

9) घमेभूषण यति रचित न्याय-विषयकी सुबोध 

प्राथमिक रचना, न्याचाये पं» दरवारीलाल 


कोठिया द्वारा सम्पादित, हिन्दी अनुवाद, 
बिस्‍्तृत (१०१ प्रृष्ठकी) भ्रस्तावना, प्राकृथन 


4 परिशिष्टादिस विशिष्ट, ४०० प्रग्न प्रमाण, लागत 
; मूल्य ४] । इसकी थोड़ी ही प्रतियाँ शेष रही हैं । 


हर 
ञऊ 


7 ४2:०५ 9४2 ७ ० क5ठ 


हिन्दी अनुवादादि-सहित तथा मुख्तार पंडित 
जुगलकिशोरजी-द्वारा लिखित प्रस्तावनासे 
विशिष्ट । मूल्य १॥)) 


६ उमास्वामिश्रावकाचार परीक्षा--- 
मुख्तार श्रीजुगलकिशोरजी-द्वारा लिखित 

ग्रन्थ-परीक्षा श्रोंका इतिहास-सदित प्रथम अंश । 

सृल्य )) 

७ विवाह-समरुद झय--- 
प० जुगलकिशोर जी मुख्तार रचित अपृब 

ओर विवाहोंक अवसरपर बितररा कर ने योग्य 

सुन्दर कृति । मुल्य ॥) 


विद्वानों आर छात्रोनि इस सम्क रणको खूब 
पसन्द किया है | शीघ्रता करे | फिर न मिलने 
पर पछताना पड़ेगा। _ 


वीरसेवामन्दिरमे जो साहित्य तैयार किया जाता हैं बह प्रचारकी दृष्टिसे तैयार होता हे 
व्यवसायके लिये नहीं और इसीलिये 


कागज, छपाई आदिके दाम बढ़ जानेपर भी पुस्तकोंका मूल्य वही पुराना (सन ९४१का) 
_____ रखा है। इतनेपर भी १०) से ज्यादाकी पुस्तकॉपर उचित कमीशन दियाजाता ह। है । इतनेपर भी १०) से ज्यादाकी पुस्तकोंपर उचित कमीशन दिया जाता हैं । 


गा व प्रकाशन विभाग--वीरसेवामन्द्रि, सरसावा ( सहारनपुर ) 


| 24०८. ८२०८७ ७: ७0 व62४8७०-७:४52८8-०५ ७5 5] 


प्रकाशक-- ५० परभान-* जैन शास्त्री माग्तीम शा-पीठ काशीके (लये श्राशागम रबजी द्वारा रॉयल प्रस सट्टाग्नपुर में मुँद्रत 


४९७ -४लअं के 7 कं आक > (च अरब: पछ्छ 













कब सम्पादक 

झञुगलकिशोर मुख्तार 

सह सम्पादक 
मुनि कान्तिसागर 


कि न्यायाचाये 
अयोध्याप्रसाद गोयलीय 











जौ 


7] 
न प्रश्न भ्रन्तहित हल-सहित । 


पठन क्योंकर हो * 
प्रथम तो 'पठन कठिन! प्रभो! 
सुलम पाठक-पुस्तक जो न हो | 
हृदय-चिन्तित, देह सरोग हो , 


पठन क्योंकर हो तुम ही कद्दो ! 
क्यों न निराश हो | , 


प्रबल पेय नहीं जिस पास हो , 
हंदयमें न विवेक-निवास हो। 
न श्रम हो, नहिं शक्ति-विकास हो , 
जमतमें वह क्‍यों न निराश हो ? 





किरणु ७ 


|| जा 
सप्यालक - व्यवस्थापक 
भारतीय क्ञानपीठ $ काशी 


बा 
बीरसेवामन्दिर, सरसाया 

















है 


विषय-सूची 


लेख नाम 


जीरापज्ली-पाश्वनाथ-स्तोत्र 
समन्‍्तभद्र भारतीके कुछ 


सम्पादक 


जीवका स्वभाव---[ श्रीज़ुगलकिशोर काराजी 


>> # & #्र >> ०८ ०0, ७ 


दान-विचार-- श्रीछुल्लक गशशप्रमादजी बर्णी 


१० मुरारमें वीरशासन-जयन्ती का महत्वपूण उत्सव-[पं० दरबारीलाल 


११५ भाषण--] श्रीक्षुज्कक गणेशप्रसादजी बर्णी 
१२ सम्पादकीय--म श्रयाध्याप्रसाद गायलीय 


१३ पाकिस्तानी पत्र--[सुलामहुसेन कसरा मिनहास 


निष्ठुर कवि और विधाताकी भूल (कविता)-[कवि भुधददास. ..... 


(युक्त्यनुशासन)---[ सम्पादक रा मन 
स्मरण शक्ति बढ़ानेका अचूक उपाय--[ बसन्तलाल वमो मर 


कर्म और उसका कार्य--[पं० फूलचन्द सिद्धान्त शात्री 
जैन पुरातन अवशेष (विहज्भावलाकन)---स० मुनिकान्तिसागर 
वेशाली (एक समस्या)--[स० मुनिकान्तिसागर 


मुनिकान्तिसागर . २८१ 


वीरसेवासन्दिरको दस ह॒ज़ारका 
प्रशसनीय दान 


श्रीमान बाबू नन्‍्दलालजी सरावगी सुपुत्र सेठ 
रामजीवनजी सरावगी कलकत्ताके शुम नामसे अने- 
कान्तके पाठक भले प्रकार परिचित है। आप कल- 
कत्ताके सुप्रसिद्ध बाबू छाटेलालजी जैनके छोटे भाई 
हैं और अच्छे दानशील है। आप चुपचाप अनेक 
सागोंसि अनक प्रकारका दान किया करते है। बार- 
सेवामन्दिर ओर उनके कार्योके प्रति आ्रापका बडा प्रेम 
है और आप उस कितनी ही सहायता भेजते तथा 
पुत्र-पन्नी आदिकी ओरसे भिजवाते रहे हैं। हालमे 
अप बीरशासन-जयन्तीके उत्सवपर अपनी पत्नी 
श्रंमती कमलाबाईजी ओर लघुपुत्र चिरक्षीव निर्मल- 
कुमार-सहित मुरार (ग्वालियर) पथारे थे | वहाँसे 
मुझे साथ लेकर श्रीमहावीरजोकी यात्रा करते हुए 


ता८ २८ जुलाई सन्‌ १६४८ को आप वीरसेवामन्दिरके 
दर्शना्थ सरसावा तशरीफ लाये थे--तोन दिन ठहरे 
थे। वीरसेवामन्दिर और उसकी लायब्रेरीका पहली 
ही बार देखकर आपने अपनी बडी प्रसन्नता व्यक्त 
की और जब आपके सामने वे ग्रन्थ आए जो बीग- 
सवामन्दिर-द्वारा तय्यार किय गय हैं और प्रकाशनकी 
बाट जाह रहे है तब आपने बडी उदारताके साथ 
उनके शीघ्र प्रकाशनाथ्थ दस हज़ार रुपयकी रकम 
प्रदान की | इस उदार आर प्रशंसनीय दानके लिये 
आपका जितना भी धन्यवाद दिया जाय वह सब 
थाद है। इसके लिये यह संस्था आपकी चिरऋणी 
रहेगी । 

जुगलकिशोर मुख्तार 

















छड ४ हू. 
डा 70०... 2 ध है 
अ लि लोकन्यवहारवतेकः सम्प्क । ५20 
परमागमस्य बीज॑ भुवनेकगुरुजेयत्यनेकान्तः ॥ ४22३६ 3 
तल ०:22: चर कि: तर जज ज्तऊणाए जा ७७ «८ कि ब््व्ल्न्क््न्न्न्शूर 
वषे ९ ! वोरसेबामन्दिर ( समन्तभद्राश्रम ), सग्सावबा: ज़िला सहारनपुर |. जौलाई 
किरण ७ | आपाढ शुक्ल, वीरनिवाण-संबत २४७७, विक्रेम-संवत २००४ |. १९४८ 

















फफफफफफफफफ्फफफफफफफ्फफफफ्फफफ्फ फऋ््फ कक फफफऋ कफ फररफ फऋफफ 
मिष्ठुर काबि ओर किधाताकी भुलत 
(१) 
राग-उदें जग अंध भयो, सहज सब्र लोगन लाज गमाई । 
सीख बिना नर सीखत हैं, विषयादिक - सेवनकी सुघराई ॥ 
तापर और रच रसं-काव्य, कहा कहिये विनकी निठराई ! 
अंध - अख्ूकनकी अंखियानमें, डारत हैं रज राम - दुदाई !! 
(२) 
हे विधि ! भूल भई तुमतें, सम्रके न कहां कस्तूरि बनाई ! 
दीन कुरड्के तनमें, तन दंत धरें करुना नहिं आई !! 
क्यों न रची तिन जीभनि जे रस-काब्य करें परको दुखदाई ! 
साधु - अनुग्रह दुजन-दंड, दुह सघते विसरी चतुराई !! 
--कबि भूधरदास 
फफ्फफफफफफफ्रफफफफ्फफफ्रफफ कफ कफ फफफफफफऋफऋफफरफफऋफ कफ 


फफ्फफ््क्रअफफ्फक्क्रफक्रकमककफ फफकफफ 
क्रऋफऊऊऋफफ्फ्रफफफफफ़फफफफफफ्रफफफफ 
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25 [यह वही कानपुरके बड़े मन्दिरसे प्राप्त हुआ घ्तोत्र है, जिसकी सूचना अक्तूबर सन्‌ १६४७ 6) 
(8: की अनेकान्त किरण १२में, 'रायण-पाश्वनाथ-स्तोत्र'को देते हुए, की गई थी और जो प्रभाचन्द्रके न हि 
5 शिष्य पद्मनन्दीकी कृति द्वोनेसे पूर्वानुमानके अनुसार आजसे कोई ५४० वर्ष पहलेकां बना हुआ 0: 
2 दोना चादिये | इस स्तोत्रका मम्बन्ध उन श्रीपाश्व॑नाथसे दै जो जीरापल्ली ध्थित देवालयके रे 
है मूलनायक थे और जिनके कारण वह स्थान सुशोभित था--श्रतिशय-द्षेत्र बना हुआ था । १28 
5. मालूम नहीं यद्द जीरापली स्थान कट्दोंपर है और वहांपर अब भी उक्त देवालय पूर्वबत्‌ स्थित १२ 
ही है या नहीं, इसकी खोज होनी चाहिये । --सम्पादक]) 297९ 

४४ (रथोद्धता ) ९ 
रे; आनमत्त्रिदश-मौलि-सन्मणि-स्फार-रश्सि-विकचांहि-पड़ुजम । 4 
७5 पश्वनाथमखिलाउथ-सिद्धथ ताप्टुवीमि सव-ताप-शान्तय ॥१॥ की: 
% थ वाग्मथन सहता मसहीयसा तावकेन जिननाथ अन्मिनाम | ३१ 
2४४ आन्तर यदि तमः प्रसत्वर॑ नाशमति तदिदं किमद्ुतम ॥ल॥। 7 
है काम-चण्डिस-भिदेलिम-प्रभ॑ कः क्षमाउत्र तब रूपसमीडितुम । 40 
है वासवाउपि यदि सक्षणच्छया चक्तुपां किल सहस््रतामितः ॥३॥ 2४ 
0): दर्शनाद्दपहसि कल्सपं केयमीश भवतोठघिका स्लुनिः । ० 
30: ध्वान्त[ मस्त |मरुणोदयादिदं याचिचदिह किमड्रुल सताम ॥9॥ 9 
00 नाथ तत्र भवतः प्रभावता या गुशोव-गणनां चिकीपति । 3: 

२८ पूर्व मब्धि-पयसाउल्ललि-बज: स॒प्रमाणममतस्तनोत्वलम ॥५॥ ५ 
45९ दुम्तरंडत्र भव-सागरे सता कर्म-चण्डिम-भराज्निमज्ताम । 5 
(0: प्रास्फुरीति न कराउवलग्बने त्वत्परों जिनवरोडप मूतले ॥६॥ ै 
0: त्वत्पदास्वुज-युगा55श्रयादिदं पुष्यमति ज़गतो&बतां सताम । (%] 
है: म्प्रश्यवासपि न चाउन्यशीगर्ग तब( त्बनु )समाड्त्र तबका नियद्यत ॥»॥ पक 
५ नाशयन्ति करि-मिह-शूकर-व्याघ-चौर-निकरारगादयः |! कई 

रे त॑ कदाचिदपि ना सनाग्रृहे पाश्वनाथजिन यस्य शुभसे ॥८॥ 5] 
४ (शालिनी) हक 
६ जीरापल्ली-मण्डनं पाश्वनाथं नत्वा स्तीति भव्य-सावन भव्यः । 0६ 
६६ यस्‍्त॑ नन ढीकते नो वियोग: कान्तोड्धू तश्थाउप्यनिष्टल्र(म्प)याग:ः ॥&॥ 29, 
हर (बसन्ततिलका ) कि 70, 

ी श्रीमसभेन्दु-चरणाउम्बुज - युग्म-शृद्ञश्वारित्र-निमल-मतिमुनिपदयनन्दी । 6, 
पाश्वप्रभोविनय-निरभर-चित्तवृत्तिभेक्तथा स्तवं रचितवान्मुनिषदानन्दी ॥१०॥ 5 

ई इति श्रोपझनन्दि-विरचितं जीरापल्ली-पाश्यनाथ-स्तोत्र समाप्तम । या 

की 3.० 
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समनन्‍्तमद्र-मारतीके कुछ नमृने 
युक्त्यनुशासन 


नजा+# की 


विंधिनिषेधो5नमिलाप्यता च 
त्रिरेकशख्रिद्विश एक एवं | 

त्रयो विकल्पास्तव सप्तधाउमी 
स्थाच्छब्दनेयाः सकले5थमदे ॥४५॥ 


विधि. निषेध और अनभिलाप्यता--स्यादस्त्थव 
स्थान्नास्थव, स्यथादवक्तस्यमब--य एक-एक करके 
(पदके) तीन मूल विकल्प है| इनके विपक्ञमूत धर्मकी 
संधि-संयोजनामस्पस हिसंग्रागज विकल्‍प तीन-- 
स्थादस्ति-नास्त्थव स्थादस्स्यवक्तठ्यसंव. स्यान्नास्त्यवक्त- 
व्यमब--होते है और अजिसयाज विकल्प एक-- 
स्पादस्ति-नास्ट्यवक्तव्यमेब--ही होता है । इस तरहसे 
सात विकल्प हू वीर जिन ! सम्पृर्गा अअथंभदमे--अशेप 
जीवादितक्त्वाथ-परयायोम. न कि किसी एक परयोयम-- 
आपके यहाँ (आपके शासनमे) घटित हं।त है. दूस रो- 
के यहां नहीं--क्योकि ' प्रतिपयाय॑ सप्रभज्जी" यह 
आपके शासनका वचन है. दूसरे सर्वधा एकान्तवादियो- 
के शासनम बह बनता ही नहीं । और य सब विकल्प 
क्पात' शब्दके द्वारा नेय है--नतृत्वका प्राप्त हे-- 
अर्थात एक बिकलल्‍्पके साथ स्थान शब्दका प्रयाग होने- 
से शप छुहो विकल्प उसके द्वारा ग्रृहीत होत हैं. उनके 
पुनः प्रयोगकी जरूरत नहीं रहती, क्‍योंकि स्थात्पदके 
साथमे रहनेसे उनके अर्थविषयम विवादका अभाव 
हाता है। जहाँ कहीं विवाद हो वहाँ उनके क्रमशः 
प्रयागम भी कोई दोप नहीं है, क्योकि एक प्रतिपाद्रके 
भी सप्त प्रकारकी विप्रतिपत्तियोका सद्भाव होता हैं- 
उतने हा संशय उत्पन्न हाते है उतनी ही जिञ्ासाओं- 
की उत्पत्ति होती है और उतने ही प्रभ्रवचनों (सवालों) 
की प्रवृत्ति होती है। और प्रश्रके वशरसे एक वस्तुम 
अविरोधरूपसे विधि-निपेघकी जो कल्पना है उसीका 





नाम 'सप्रभज्जी' है। अतः नाना प्रतिपाद्यजनाकी तरह 
ए्क प्रतिपाद्रज़नके लिये भी प्रतिपादन करने बालोका 
सप्त विकल्पात्मक वचन विरुद्ध नहीं ठहरता है ।' 


स्यादित्यपि स्पाद्गुण-म्ुख्य-कल्पै- 
कान्तो यथीपाधि-विशेष-वीक्ष्यः । 
तत्त्वं त्वनेकान्तमशेपरूपं 

डिथा भवाथ-व्यवहारवत्त्ात्‌ ॥४६॥ 


स्थान! (शब्द) भी गुर और मुख्य म्वभावोके 
द्वारा कल्पित किये हुए एकान्तोकोा लिये हुए होता है- 
नयोके आदेशसे । अश्रथात शुद्ध द्रव्यार्थिकनयकी 
प्रधानतास अम्तित्व-ए्कान्त मुख्य हे। शेप नास्ति- 
त्वादि-एकान्त गौण है, क्योकि प्रधानभावसे वे विवक्षित 
नहीं होत और न उनका निराकरंग्ग ही किया जाता 
हैं । इसके सिवाय. एसा अस्तित्व गधके सीगकी तरह 
असम्भव है जा नाम्तित्वादि धर्मोकी अपेक्षा नहीं 
रखता। स्थान! शब्द प्रधान तथा गीणुरूपस ही उनका 
दयातन करता क्े--जिस पद अथवा धमंके साथ वह 
प्रयुक्त होता हू उसे प्रधान ओर शेप पदान्तरों अथवा 
धर्माका गाण बतलाता है. यह उसकी शक्ति है। 
व्यवहार्नयके अदिशए(प्राधान्य)ले नास्तित्वादि-- 
एकान्त मुरूय है और अस्तित्व-एकान्त गौण है; कक्‍्यों- 
कि प्रधानरूपसे बह तब विवज्षित नहीं हाता और न 
उसका निराकरण ही किया जाता है. अस्तित्वका 
सर्वधा निराकरण करनंपर नास्तित्वादि धर्म बनते 
भी नहीं, जैसे कछवेके रोम । नाम्तित्वादि धर्मोके द्वारा 
अपक्षमान जा वम्तुका अस्तित्व धर्म हे बह 'स्थान! 
शब्दके द्वारा ग्रोनन किया जाता है । इस तरद स्थान! 
नामका ल्लिपात प्रधान और गोणरूपसे जो कल्पना 
करता है बह शुद्ध (सापेक्ष) नय के आदेशरूप सम्यक्‌ 


न्श्८ 


अनेकान्त 


[ वर्ष € 





एकान्तसे करता है, अन्यथा नहीं--क्योंकि वह यथा- 
पाधि--विशेषणानुसार--विशेषका--धम-भद अथवा 
घर्मान्तरका---ोतक होता है. जिसका वस्तुम सद्भाव 
पाया जाता है ।! 

“(यहाँपर किसीका यह शह्ढा नहीं करनी चाहिये 
कि जीवादि तन्‍्च भी तब प्रधान तथा गौणरूप एकान्त 
का आप्त होजाता है, क्योंकि) तक्त्य तो अनकान्त हैे-- 
अनेकान्तात्मक हे--और वह अनेकान्त भी अनेकान्त- 
रूप है, एकान्तरूप नहीं, एकानत तो उसे नयकी 
अपकन्षासे कहा जात हे-, प्रमाणक। अपक्षसे नहीं 
क्योंकि प्रमाण सकलरूप होता हे--विकलरूप नहीं 
विकलरूप तक्त्वका एकदेश कहलाता हे जं( कि नय- 
का विपय है ओर इसीस सकलरूप तत्त्व प्रसाण॒का 
पिपय है | कहा भी हे-- सकल[देश: प्रमाणाधीन: 
विकलाइशोी नयाधीनः 

“ओर वह तत्त्व दो प्रकारस व्यवस्थित है--एक 
भवार्थवान हंनिसे--द्रव्यरूप, जिसे सदृद्रव्य तथा 
विधि भी कहते है, और दूसरा व्यवहारवान होनेसे--- 
पर्यायरूप, जिसे अमदद्रब्य गुण तथा प्रतियव भी 
कहते है । इनसे भिन्न उसका दूसरा काई प्रकार नहीं है 
जो कुछ हे वह सब इन्ही दो भदोके अन्तभूत है ।! 

न द्रब्य-पर्याय-पृथग-व्यवस्था 
द्व यात्म्यमेकाउपेणया विरुद्धम्‌ | 
धर्मी च धमंश्र मिथस्रिधेमों 


न सवंधा तेडमिमती विरुद्धों ॥७७॥ 

सवंथा द्रब्यकी (द्रव्यमेव” इस द्रठ्यमात्रात्मक 
एकान्तको) काइ व्यवस्था नहीं बनती--क्योंकि सम्पूर 
पयोयोसे रहित ट्रव्यमात्रतत्त्व प्रमाणका विषय नहीं 
हे--प्रत्यक्षादि किसी भी प्रमाणसे वह सिद्ध नहीं 
हाता अथवा जाना नहीं जासकता; न सबंधा पर्यायकी 
(पर्यायणब--श्क मात्र पर्योय ही--इस एकान्त 
सिद्धान्तकी कोई व्यवस्था बनती है---क्योंकि द्रव्यकी 
णएकान्तकी तरह द्रव्यस रहित पयायमात्रततक्त्व भी 
किसी प्रमाणका विपय नहीं है, और न सर्वथा 
प्रथर्भूत--परस्परनिरपेक्ष--द्रव्य-प्योय ( दोनों ) की 


ही कोई व्यवस्था बनती है--क्योंकि उसमें भी प्रमा- 
णाभावकी दृष्टिसे कोई विशेष नहीं है, वह भी सकल- 
प्रमाणोके अगोचर है । 

(द्रव्यमात्रकी, पर्यायमात्रकी तथा प्रथरभूत द्रठ्य- 
पर्योयमात्रकी व्यवस्था न बन मफनेसे) यदि सबंधा 
ढय[त्मक एक तल्व माना जाय तो यह सबंध द्वेयात्स्य 
एककी अपरणाक साथ विरूद्ध पता है---सवंध। एकल्व- 
के साथ इयात्मकता वनती ही नहों--क्ष्योक्ति जो द्र्य- 
की प्रतीनिका हतु है और जो पर्यायकी प्रतीतिका 
निर्मित्त हे वे दोनों यदि परस्परम भिन्‍नात्मा हैं तो कैसे 
तदात्मक एक तस्व व्यवस्थित हाता है ? नहीं हाता, 
क्योकि अभिन्नका भिन्नात्माओक साथ एकत्वका 
विरोध है । जब वे दानों आत्माएँ एकसे अभिन्न है तय 
भी एक ही अवम्धित हाता है, क्योंकि सवंधा एकसे 
अभिन्न उन दोतेके एकत्वकी सिद्धि होतो है. न कि 
द्वेयात्म्य (हयात्मकता) की. जो (क एकत्वके विरुद्ध है। 
कौन ऐसा अमृढ (समझदार) है जो प्रमाणको अज्जी- 
कार करता हुआ सर्वथा एक बस्‍्लुके दो मिन्न आत्म।ओं। 
की अर्पणा--विवज्ञा करें "-मूढके सिवाय दूसरा 
काई भी नहीं कर सकता । अतः द्वयात्मकर तक्त्व 
सर्वथा एकापण|के--एक तस्‍्त्वकी मान्यताके--साथ 
विरूद्ध ही हे, एसा मानना चाहिये 

(तब अविकुद्ध तन्त्व केंसे सिद्ध होने ? इसका 
समाधान करते हुए आचार्य महादय बतलातहैं--) 

(किन्तु ह बीर जिन )) आपके मतमे--स्याद्वाद- 
शासनमे--थ्र धर्मी (द्रव्य) ओर धम (पयाय) दानो 
अ्रसवथारूपसे तीन प्रकार--मिन्न, अभिन्न तथा 
भिन्नाउमिन्न--माने गये है और (इसलिय सबंधा 
विरुद्ध नहों है ।--क्योकि सवथारूपसे तीन प्रकार 
माने जानेपर भी य प्रत्यक्षादि प्रमाणोंसे विरुद्ध ठहरते 
हैं और विरूद्धरूपमें आपको अभिमत नहों हैं | अतः 
स्थात्पदात्मक वाक्य न तो धममाजका प्रतिपादन करता 
है न धर्मीमात्रका, न धमे-धर्मी दानांको सवंथा अभिन्न 
प्रतिपादन करता है. न सवधा भिन्न ओर न सबंधा 
भिन्नाउमिन्न । क्योंकि ये सब प्रतीतिके किरुद्ध हैं। 
ओर इससे द्रव्य-णकान्तकी, पर्योय-एकान्तकी तथा 


किरण & ] 


समन्‍्तभद्व-भारतीके कुछ नमूने २४6६ 





परस्परनिरपेक्ष प्रथग्भूत द्रव्य-पयोय-एकान्तकी व्य- 
बस्थाके न बन सकनेका समर्थन होता है। द्वव्यादिके 
सवथा एकान्तमें युक्त्यनुशासन घटित ही नहीं हाता। 

(तब युक्तननुशासन क्या वस्तु है. उसे अगली 
कारिकाम स्पष्ट करके बतलाते हैं-...) 


दृष्टा55गमाभ्यामविरुद्धमर्थ- 
प्रसूपण। युकत्यनुशासन ते । 
प्रतिक्षणं स्थित्युद्य-ब्य यात्म- 


तत्त्व-ब्यवस्थ सदिद्ाउथरूपम्‌ ॥४८॥ 

"प्रत्यक्ष ओर आगमसे अविरोाधरूप---अवाधित 
विपयस्वरूप--अर्थका जा अथसे प्ररूपण है--अन्यथा- 
नुपपत्यकलक्षण साधनरूप अथमसे साध्यरूप अथंका 
प्रतिपादन है--उसे य्रुक्तमनुशासन--युक्तिवचन-- 
कहत है ओर वही (हैं बीर भगवान्‌ ') आपको 
अभिमत है | 

“(यहाँ आपके मतानुसार युक्तयनुशासनका एक 
उदाहरण दिया जाता हे और वह यह है कि) अथंका 
रूप प्रतित्तणा (प्रत्यक्ष समय) स्थिति(भौव्य) उदय 
(उत्पाद) और व्यय(नाश)रूप तक्त्वव्यवस्थाका लिये 
हुए है, क्योंकि बह सन है ।' 

(इस युक्तयनुशासनमें जा पक्त हे वह प्रत्यक्ष- 
विरुद्ध नहीं है, क्योंकि अथंका ध्रोव्योत्पादत्ययात्मक 
रूप जिस प्रकार बाह्य घटादिक पदार्थमि अमुभव 
किया जाता है उसी तरह आत्मादि आशभ्यन्तर पदार्थों 
में भी उसका साक्ञात अनुभव होता हे । उत्पादमात्र 
लथा व्ययमात्रकी तरह स्थितिसात्रका--स्वथा ध्ौडय- 
का--सर्वत्र अथवा कहां भी साज्ञात्कार नही होता | और 
अ्थके इस धभौव्यात्पाठव्ययात्मक रूपका अनुभव 
बाधक प्रमाणका अभाव सुनिश्चित होनेसे अनुपपन्न 
नहीं है--उपपन्न हे, क्योंकि कालान्तरमें ध्रौव्यात्पाद- 
उययका दर्शन होनेसे उसकी प्रतीति सिद्ध होती है. 
अन्यथा खर-विषाणादिकी तरह एकवार भी उसका 
योग नहीं बनता। अतः प्रत्यक्ष-विराध नहीं है । 
आगम-विरोध भी इस युक्तमनुशासनके साथ घटित 
नहीं हा सकता; क्योंकि 'उत्पादव्यय-श्रौत्य-युक्तं सल्‌ 


यह परमागमबचन प्रसिद्ध हे--सवंधा एकान्तरूप 
आगम दृष्ट (प्रत्यक्ष) तथा इष्ट (अनुमान)के विरुद्ध 
अथंका अभिधायी होनेसे ठग-पुरुषके बचनकी तरह 
प्रसिद्ध अथवा प्रमाण नहीं है । और इसलिये पक्ष 
निर्दोष हे । इसी तरह सतरूप साधन भी असिद्धादि 
दोषोस रहित है। अतः 'अथ्थंका रूप प्रतिक्षण प्रो- 
व्यात्पादग्ययात्मक है सत््‌ हानसे.' यहू युक्तयनुशासन- 
का उदाहरण समार्चान हे ।) 

(इस तरह ता यह फलित हुश्रा कि एक ही बस्तु 
नाना-स्वभावका प्राप्त है जा कि विरुद्ध है। तब्र उसकी 
सिद्धि केंसे होती है उस स्पष्ट करके बतलात हैं--.) 

नानात्मतामप्र जहत्तदेक- 
मेकात्मतामप्रजहच नाना | 


अद्भाज्लि-भावात्तव वस्तु तथ्त्‌ 
क्रमेण वाग्वाच्यमनन्तरूपम्‌ ॥४९॥ 

(हू बीर जिन )) आपके शासनमे जूं। (जीवादि) 
वस्तु एक हे (सत्वरूप एकत्व-प्रत्यभिज्ञानका विषय 
हानेसे बह (समीचीन नाना ज्ञानको विपय हानेसे) 
नानात्मता (अनेकरूपता)का त्याग न करता हुई ही 
वस्तुतन्बको प्राप्त होती है--जो नानात्मताका त्याग 
करता है वह वस्तु ही नहीं, जेस दूसरोक द्वारा परि- 
कल्पित ब्रह्मादइत आदि। (इसी तरह) जा वस्तु 
(अवाधित नानाक्षानका विषय हानसे) नानात्मक 
प्रसिद्ध है बह एकात्मताका न छोडती हुई ही आपके 
मतमे वस्तुत्वरूपसे अभिमत हे--अन्यथा उसके 
वस्तुत्व नहीं बनता, जैसे कि दूसरोके द्वारा अभिमत 
निरन्वय नानाक्षणरूप वस्तु | अतः-जीवादिपदार्थ 
समूह परम्पर एक-दृसरका त्याग न करनेसे एक-अनक 
स्वभावरूप है, क्योंकि वस्तुत्वकी अन्यथा उपपत्ति 
बनती ही नहीं यह युक्तयनुशासन है । 

(इस प्रकारकी वस्तु बचनक द्वारा केसे कही जा 
सकतीं है ) एसी शह्ृ। नहीं करनी चाहिए, क्योकि) 
वस्तु जा अनन्तरूप है वह अद्ज-अज्ञीभमावके कारण 
--गुग-मुख्यकी विवज्षाको लेकर--क्रमसे वचनगोचर 


ग्ध्र ७० 


अनेकान्त 


[ वर्ष &€ 





है---युगपत नहीं, युगपत (एक साथ) एक रूपसे और 
अनेकरूपसे वस्तु बचनके द्वारा कही ही नहीं जाती 
क्योंकि वैसी वाणीका अ्रसंभव हे--बचनमे वेसी 
शक्ति ही नहीं है। और इस तरह क्रमसे प्रवतमान 
वचन वस्तुरूप--सत्य--होता है उसके असत्यत्वका 
प्रसड़् नहीं आता, क्योंकि उसकी अपने नानात्य और 
एकत्वविषयमे अद्भ-अद्भीभावसे प्रवृत्ति होती हे; जैसे 
'स्यादेकमेत् बस्तु! इस वचनके द्वारा प्रधानभावसे 
ए्कत्व वाक्य है और गोंणुरूपस अनेकत्व, 'स्यादनेक- 
मेत्र वस्तु! इस वचनके द्वारा प्रधानभावसे अनेकत्व 
आर गोग्गरूपसे एकत्व वाच्य है, इस तरह एकत्व 
ओर अनेकत्वके वचनके केसे असत्यता हासकरता है ? 





है 


मस्तिष्कके विषयसे यह न समझना चाहिये कि वह किसी बातको ढूँढनेमें 
पुस्तकालयका काम करेगा. अथबा अपने कामके लिये हमे जिन तथ्योकी आवश्यकता 
पड़तों है उनका वह गोदाम है । मस्तिष्कका कायक्षेत्र बहुत ऊँचा है--रचना. समन्वय 
संघटन. प्रेरणा देना और निर्शय करना ये उसके श्रघ्ठ का्यमिस है । यह काम 


उसस लीजिए । 


शँः 


करने लगे हैं । 





स्मरण-शक्ति बढ़ानेका एक अ्रचूक उपाय 


ज-ााअश ८-पा रा: 


यदि तुम विचारके पक्तीको, वह जब और जहाँ अ्रकट हो, पिजड़ेमे बन्द न 
करोगे तो वह सम्भवतः सदाके लिये तुम्हारे पाससे चला जायगा. कुछ भी हो उसे 
लिख डालो, उसे फौरन लिग्वा, बादमे तुम उन दसमेस नौका ख्वारिज कर सकते हो । 
लेकिन अगर तुम उन दसमेसे एक भी बचाकर रख लोग तो उससे तुम लाभ 
उठाओगे | इस लिये जब कभी तुम्हार सामने नया विचार आये या नई वात 
दिसागसे पेदा हो, अथवा तुम कोई नई ख्वाज़ करो तो उसे कागजपर लिख डालों। 


कागज और पेसिल खरीद कर तथ्योके लिग्य डालनेमे उनका इम्तमात्त 
करना. मनमे बेकार बातोको इकट्ठा करनेकी अपक्षा बहुत अधिक सस्ता है | यह एक 
विज्ञान-सम्मत दृष्टिकाण है जिसे गत कुछ वर्षेसि मनावेज्ञानिक एकमतसे स्वीकार 


नहीं होसकती है। प्रत्युत इसके, सर्बथा एकत्वके वचन- 
द्वारा अनेकत्वका निराकरण होता है और अनेकत्थका 
निराकरण होनेपर उसके झविनाभावी एकत्वके भी 
निराकरणुका प्रसड़ उपस्थित होनेसे असत्यत्वकी 
परिप्राप्ति अभीष्ट ठहरती है; क्योंकि वेसी उपलब्धि 
नही है । और सबंधा अनेकत्थके वचनद्वारा एकत्वका 
निराकरण होता है और एकत्वका निराकरण होनेपर 
उसके अविनाभावी अनेकत्वके भी निराकरणका 
प्रभड्रा उपस्थित हानसे सत्यत्यका बिराध होता है । 
और इसलिय अनन्त धर्मरूप जो बस्तु है उसे अद्भ- 
अज्भी (अग्रधान-प्रधान) भावके कारण क्रमसे चाग्वाच्य 
(वचनगोचर) समभना चाहिये ।! 
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जे 


--वमसन्तलाल वर्मा 





जीक्का स्वभाव 
( लेखक--भ्रीजुगलकिशोर जैन, कागजी ) 


निया का 


[पाठक, देहलीकी ला० घूमीमल धर्मदासजी कागजीकी प्रसि्ध फंसे अबगत होगे | श्रीजुगल- 
किशोरजी जेन इसी फर्मके मालिक हैं । कितने द्वी वर्षसि मुझे शआ्रापके निकट सम्पकमे आनेका अवसर 
मिला है | एकबार तो वीरसेवामन्दिरके अनेक प्रकाशनोंको छुपानेके लिये कई मदह्दीने तक मुख्तारसाहब 
और में आपके घरपर ही ठहरे। हमने निकटसे देखा कि श्राप बहुत शान्त परिणामी, भद्र, घामिक 
आर तत्त्वजिशासु हैं | आप घणटों तत्व-चर्ामे सब काम-काज छोड़कर रस लेते हैं। हालम आप 
विदेशोंकी यात्रा करके लोंटे हैं | वहाँ आपने अ्रपनी सस्कृति, अपने चारित्र ओर जानका कितने ही 
लोगॉपर आश्चयंजनक प्रभाव डाला | आपके द्ृदयमे यही बलवती भावना घर किये हुए है कि देश श्रौर 
विदेशम जेनधर्मका प्रसार हो--उसके सिद्धान्तोंकी दुनिया जाने और जानकर उनका आचरणकर 
सुख शान्ति प्राप्त करे | प्रस्तुत लेग्व आपकी पहली रचना दे | पाठक, देस्वेगे कि वे श्रपने प्रथम प्रयलम 
कितने श्रधिक सफल हुए हैं और जेनघधमके दृष्टिकोणसे जीवका स्वभाव समभानेमे समर्थह्ों सके हैं । 


समाजकी आपसे श्रच्छी आशाए हैं। 


जे 
बन धर्म प्रत्येक जीवको अ्रमादिकालसे म्व॒तन्त्र, 
अलादि और अकृत्रिम बतलाता है। इसमे 
जीबका लक्षण इस प्रकार कहा गया है--जो जाँब 
सो जीव । अथात जो ज्ञान-द्शन गुणसे सहित है । 
अनादिकालसे यह जीव इस संसारमे मोजद हे और 
अनन्‍तकाल तक गहगा--व इसका किसीने पंदा किया 
हे आर न इसका कोई विनाश कर सकता हैं। द्रव्य- 
की अपेक्तासे समस्त जीव नित्य और समान हे-- 
समान गुगवाल है । अना दिकालसे क्राध. मान माया 
लोभ गंग. द्वेप. माह. हास्य, रति. अरति. शाक. भय 
ग्लानि, बंद आदि पुद्ुलविकारोंके वशीमृत हुए ब 
नाना प्रकारके शरीरोकों धारण कर संसारम घृम 
गहे है। मिध्यादर्शन (श्रान्त दृष्टि)से संसारके पदा- 
थमि सुख समझकर वे उनका प्राप्त करनेके लिये 
अनेक प्रकार्की चेप्टाएं करते रहते है ओर उन 
पदार्थोंके मेलका ही * सदा अपनाते रहते है। मिथ्या- 
दर्शनके ही कारण हर एक प्राणी अपनी रूचिके 
अनुसार पदा्थमि राग व द्रप करता है। एक ही 


-+कीठिया] 


पदार्थ किसीकों इप्ट मालूम होता हे तो बही पदार्थ 
दुसरैको अनिष्ट । एक पदार्थ एककों लाभदायक ज्ञात 
होता है तो दूृसर्कों वह हानिकारक प्रतीत होता 
है । हर जीव अपने-अपने संकल्प-विकल्पमें पडा हुआा 
किसीस गग ओर किसीसे द्रप करता हुआ। शारीस्क्रि 
व मानसिक द॒ःस्वोको भागता रहता है | एक शरीरको 
प्राप्त करता हुआ उसको छोड़कर अन्य नवीन शरीर- 
को ग्रहण करता है। प्रत्थक प्राणी सुम्ब चाहता है 
आर सुस्त्र प्राप्त करनेंका उपाय भी करता है । परन्तु 
प्रत्यक्ष दिन व प्रत्यक समस उस यही चिन्ता लगी 
गहती है कि मेरा कार्य प्र कब और केसे होगा ? 
मुझ मरी इच्छित वस्तु कब और केसे मिलगी ? इस 
तरह विकल्प-जालसे पडा हुआ उसकी प्राप्तिक लिय 
अनुधावन करता ह और कोशिश करता हैं । 

यह हम सब देग्वते ही हैं कि मनुष्य इस संसार 
में प्रति-दिन नई-नई ग्वाज़े कर्ता जाता है और आराम 
सरब व शान्लिके उपाय उनमे पाता-सा प्रतीत हांता है 
परन्तु होता क्या है कि वह उन्हें प्राप्त करके भी 
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वास्तविक सुख्-शान्ति प्राप्त नहीं करता--केवल 
कज्णिक-सी शान्तिका पाकर फिरसे उन्हीं उलमनोमे 
फेस जाता है, पूर सच्ची शान्तिका हल वहाँ नहीं पाता। 

संसारमे असंख्य पदार्थ दिश्वाई देत है | प्रत्यकमें 
ग््रम॑गिनत गुण है । प्रतिसमय उनकी पयोये पलटती 
जाती हैं---किसी पदाथम भी स्थिरता नहीं पाई जाती । 
कोई पैदा हाता है तो कोई नाश होता है । यह सब 
परिवर्तन क्या है ? क्या आपने कभी सोचा है ? यह 
सत्र संसारचक्र है। जिस प्रकार २, ३, ४. ५ आदि 
शब्दोक मेलसे नाना प्रकारके पदवाक्यांदि बन जाते 
ह उसी प्रकार २. ३, ४» आदि वस्तुओक मलसे नाना 
प्रकारके भोतिक पदाथ नये-नथ रूपमे सामने आते 
रहते हैं। यह संसाग्का चकर है और वह इसी प्रकार 
सदा खलता रहेगा। मनुष्य अपनी अपू्ण अवम्थार्म 
कभी भी किसी पदार्थके पूर्ण गुणोका जान नहीं सकेगी 
--उसका पुरा ज्ञान कभी नहीं हासकेगा। और इस 
लिये उसे सद। असंतोष और दुख बना रहगा। कोई 
भी प्राणी यह नहीं कहता कि “मैं अब संसारकी 
सम्पत्ति व प्रभुता प्राप्त कर चुका हैँ और यह सदा 
मर पास इसी तरहसे स्थिर बनी रहेगी और में सदा 
सुख भागता रहूँगा।” प्रत्यक प्राणी अधिकसे अधिक 
घनादिककी इच्छा करता हे । जो साधु भी होज़ात 
है उनमे भी अधिकांश अपनी सवा कराकर घन 
आदिका ही आशीवांद देत है। इससे पता चलता हे 
कि वे साधु होकर भी धनादिकमे ही सुखकी स्थापना 
करते हैं---उन्हें बास्तविक बिवेक-बुद्धि जागृत नहीं 
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हुई । आत्माके स्वरूपको उन्होंने नहीं जाना | उनकी 
हृष्टि सांसारिक भागोमे ही लगी रही | 


स्वगंमें जाकर अनेक प्रकारके स्मंसारिक भागोमे 
रमण करने या नरकमस निवास करके नाना प्रकार 
की यातनाओका सहने या मनुष्य-भव प्राप्त करके 
कला-कोशल तथा प्रमुताकी पानेपर भी आत्माको 
अपने असली स्वरूपकी पहचान नहीं हुइ--आत्मा 
बन्धनमें पढ़ा ही गहा । परतन्त्र ता रहा ही । 


कितने ही प्राणी यह सममते है कि धर्मस्थानोमे 
जानेसे ओर दवोकी भक्ति-उपासना करनेस आत्माका 
असली स्वरूप मालूम हाजायग[ और इसके लिय वे 
वहाँ जाते है और रागी. ठपी नाना भ्रकारके देवी- 
देवताओकी मान्यताएँ करत है । परन्तु उनसे भी उन्हें 
आत्माका असली स्वरूप मालूम नहीं हो पाता । 


वास्तवम तथ्य यह हे कि आत्मामे राग-द्वपकी 
कल्पनाका श्रभाव हाजाना ही आन्माकी असली शांति 
है और वहीं आत्माका वास्तविक निज स्वभाव हे--. 
राग ओर द्रेपका सवंथ। अभाव बव्यथान प्रशम-गुण- 
यथाख्यातचारित्रादि आत्मा (जीव) की असला 
सम्पत्ति हे। संसारदराम बह पुद्रलकर्मेसे ढकी हुई 
हे-अपने विवेक. संयम , तप:साधना आदि निज प्रयक्नों 
से उन पुह्लकर्मोेके अलग हाजानेपर वह प्रकट 
हाजाती है। यह आत्मम्वभाव ही हम सबके लिये 
उपादेय हे ओर इस दिशामे ही संसारी जीवोके प्रयत्न 
श्र यस्कर एवं दुखमोचक हैं । 


कमे झोर उसका कार्य 


( लेखक--पं० फूलचन्द्र सिद्धान्तशास्त्री ) 
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.. कमकी मर्यादा 

बुक साटा काम जीवको संसारम रोक रखना है । 

परावत्तंन संसारका दूसरा नाम है । द्रव्य, क्षेत्र 
काल, भव और भावके भेदसे बह पॉँच प्रकारका है | 
कमक कारण ही जीव इन पॉच प्रकारके परावत्तनामें 
धूमता फिरता है। चौरासी लाख यानियाँ और उनमे 
रहते हुए जीवकी जो विविध अवस्थाएँ होती है उनका 
मुख्य कारण कर्म हे। स्वामी समन्तभद्र आप्रमीमांसा- 
में कर्मके कार्यका निर्देश करत हुए लिखते है-- 

'कामादिप्रभवश्रित्रः कर्मबन्धानुरूपतः” 
“जीवकी काम-क्राध-अ(दिरूप विविध श्रवस्थाएँ अ्रपने 
अपने कमके अनुरूप होती है |! 

बात यह है कि मुक्त दशामे जीवकी प्रतिसमय 
जा स्वाभाविक परिणति होती है उसका अलग अलग 
निर्मित्तकारण नहीं है, नहीं ता उसमें णकरूपता नहीं 
बन सकती । किन्तु संसारदशामें वह परिणति प्रति- 
समय जुदी जुदी होती रहती है इसलिय उसके जुदे 
जुदे निरमित्तकारण माने गय है। य निमित्त संस्कार 
रूपमे आत्मासे सम्बद्ध होते रहत है और तदनुकूल 
परिशतिके पदा करनेमें सहायता प्रदान करत है । 
जाीवकी अशुद्धता और शुद्धता इन निमित्तोक सद्भाव 
ओर असद्धावपर अ्राधाग्ति है। जब तक इन निमित्ता- 
का एकक्तेत्रावगाहसंस्हशरूप सम्बन्ध रहता हैं तब 
तक अशुद्धता बनी रहती हैं! ओर इनका सम्बन्ध 
छूटते ही जीव शुद्ध दशाको प्राप्त होजाता हे । जैंन 
दर्शनम इन्हों निमित्तोको 'कर्म' शब्दसे पुकारा गया है। 

ऐसा भी होता है कि जिस समय जेंसी बाह्य 
सामग्री मिलती है उस समय उसके अनुकूल अशुद्ध 
आत्माकी परिणनि होती है। सुन्दर सुस्वरूप ख्रीके 
मिलनेपर गग हाता हैं। जुगुप्माकी सामग्री मिलने- 


पर ग्लानि होतो है । धन-सम्पत्तिको देखकर लोभ 
होता है और लोभवश उसके अर्जन करने. छीन लेने 
या चुरा लेनेकी भावना होती हे । ठोकर लगनेपर 
दुःख होता है ओर सालाक। संयोग होनेपर सुर । 
इस लिय यह कहा जा सकता है कि केवल फर्म ही. 
आत्माकी विविध परिणतिके होनेमें निमित्त नहीं है 
किन्तु अन्य सामग्री भी उसका निमित्त है अतः कर्म- 
का स्थान बाह्य सामभ्रीको मिलना चाहिये। 

परन्तु विचार करनपर यह युक्त प्रतीत नहीं होता, 
क्योंकि अन्तरद्गमे वेसी याग्यताके श्रभावमे बाह्म 
सामग्री कुछ भी नहीं कर सकती है। जिस योगीक 
राग-भाव नष्ट होगया है इसके सामने प्रबल रागकी 
सामग्री उपस्थित हानेपर भी राग पेदा। नहीं होता। 
इससे मालूम पड़ता हे कि श्रन्तरज्भमे याग्यताके बिना 
बाह्य सामग्रीका कोई मूल्य नहीं हे। यर्थाप कमके 
विषयम भी एसा ही कहा जा सकता है| पर कम ओऔर 
बाह्य सामग्री इनमे मॉलक अन्तर है | 

कर्म बसी याग्यताका सूचक हैं पर बाह्य सामप्री- 
का वेसी याग्यतास काई सम्बन्ध नहीं । फभी बेसी 
योग्यताके सद्भाबमे भी बाह्य सामग्री नहीं मिलती 
आर कभों उसके 'अभ।व्म भी बाह्य सामप्रका संयाग 
देखा जाता है | किन्तु कसंके विषयमे एसी बात नहीं 
है । उसका सम्बन्ध तभी तक आत्मास रहता हैं जब- 
तक उसमें तदलुकूल योग्यता पाई जाती हैँ । अतः 
कर्मका स्थान बाह्य सामग्री नहीं ल सकती। फिर भी 
अन्तरज्ञमें याग्यताक रहते हुए बाह्य सामर्पके मिलने- 
पर न्यूनाधिक प्रमाणमे काय ता होता ही हैँ इस लिय 
निमित्तांकी परिगणनामें बाह्य सामग्रीकी भा गिनती 
हाजाती है । पर यह परम्परानिमिस है इसलिय इसकी 
परिगणना नोकमंके स्थानमे की गई हे | 
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इतने विवेचनसे कैमंकी कार्य-मर्यादाका पता लग 
जाता है। कर्मके निमित्तसे जीवकी विविध प्रकारकी 
अवस्था होती है ओर जीवम एसी योग्यता आती है 
जिससे वह योगदह्वारा यथायोग्य शरीर, बचन, मन 
ओर “श्रासाचछबासके याग्य पुद्लोका प्रहणकर उन्हें 
अपनी याग्यतानुसार परिणमाता है । 

कर्मकी कार्य-मयांदा यद्यपि वक्त प्रकारकी है 
तथापि अधिकतर विद्वानोाका विचार है कि बाह्य 
सामग्रीकी प्राप्ति भी कंस होती है | इन विचारोंकी 
पुष्टिम ते माक्षमार्गप्रकाशके निम्न उल्लेखोकों उपस्थित 
करते हैं--.'तहां बेदनीय करि तौ शरीर बिषै वा शरीर 
ते बाद्य नाना प्रकार सुख दुःग्वनिकों कारण पर द्रव्य 
का सयोग जरै है --प्रप्ठ ३५ । 

उसीस दूसर। प्रमाण व यो देते है-- 


“बहुरि कर्मनि विषे वेदनीयके उदय करि शरीर 
विषे बाह्य सुर्र दुःखका कारण निपज है । शरीर विपे 
आ।रोग्यपनो, गेगीपनी, शक्तिबानपनो, दुबलपनों अर 
कछुधा तुपा रोग खेद पीडा इत्यादि सुग्ब दुःखनिक 
कार्ण हैं। है । बहुरि बाह्य विपे सुहाचना ऋतु पावना- 
दिक वा इष्ट ख्री पुत्रादिक वा मित्रधनादिक सुख 
दुःग्बके कारक हो हैं ।--प्र॒प्र ५६ । 

इन विचारोंकी परम्पण यहां तक नहीं जाती हे 
किन्तु इससे पूववर्ती बहुतसे लंग्बकोने भी ऐसे ही 
विचार प्रकट किय है। पुराणोंम पुएय और पापकी 
महिसा इसी आधारसे गाई गई है। अमितगतिके 
सुभापितरनसन्दाहमे दवनिरूपण नामका एक अधि- 
कार है । उसमें भी ऐसा ही बतलाया है । वहों लिग्वा 
हे कि पापी जीब समुद्र प्रवेश करनेपर भी रत्न नहीं 
पाता किन्तु पुण्यात्मा जीव तटपर बेठे ही उन्हें 
प्राप्त कर त्लता हैं । यथा--- 

'जलधिगताउपि न कश्चित्कश्बित्तटगो5पि रक्षमुपयाति | 
किन्तु विचार करनपर उक्त कथन युक्त प्रतीत 
नहीं हाता | खुलासा इस प्रकार है-- 

कमक दो भंद है--जोवबिपाकी ओर पुदलविपाकी 
जे जीबकी विविध अवस्था ओर परिणामाके होनेमें 
निमित्त होत हैं बे जीबजबिपाकी कर्म कहलाते हैं। ओर 


जिनसे विविध प्रकारके शरीर. वचन, मन ओर 
श्वासोच्छुवासकी प्राप्ति होती है ज्रे पुटलविपाकी कर्म 
कहल्वत हैं । इन दानों प्रकारके कममे एसा एक भो 
कर्म नहीं बतलाया हे जिसका काम बाह्य सामग्रीका 
प्राप्त कराना हो। सातावेदनीय ओर असातर्वेदनीय ये 
स्वयं जीवविपाकी है । राजवात्तिकम इनके कार्यका 
निर्दश करते हुए लिखा है-- 


यस्यादयाहबादिगतिषु. शरीरमानससुखअक्ली- 
स्तत्मद्द्यम , यत्फलं दुःखमनकांबध तदसद्वय्यमम । 
न्ू2० २०४ । 


इन वान्तिकोकी व्याख्या करते हुए वहाँ लिग्वा है- 
ध्रनक श्रकारकी देवादि गतियाम जिस कर्मक उदयसे 
जीबोके प्राप्त हुए द्रव्यके सम्बन्धकी अपक्षा शारीरिक 
ओर मानसिक नाना प्रकारका सुख्रूप परिणाम होता 
है बह साता वेदनीय हे । तथा नाना प्रकारकी नग्कादि 
गतियोमे जिस कमके फलस्वरूप जन्म, जरा, मरण. 
इप्रवियांग, अनिप्रसंयोग, व्यधि, वध और बन्धनादि 
से उत्पन्न हुआ विविध प्रकारका मानसिक और 
कायिक दुःसह दुःग्व होता है बह असाता वेदनीय है ।' 

सवाथंसिद्धिमि जा सातावंदनीय और असाता- 
बेदनीयक स्वरूपका निर्देश किया है । उससे भी उक्त 
कथनकी पुष्टि हाती है। श्वेताम्बर कार्मिक ग्रन्थोम 
भी इन कर्मोका यही अथ किया है। एसी हालतमे इन 
कर्मको अनुकूल व प्रतिकूल बाह्य सामग्रीके संयोग- 
वियागमें नि्मित्त मानना उचित नहीं हे। वास्तवमे 
बाह्य सामग्रीकी प्राप्ति अपने-अपने कारणोसे हाती 


है । इसका ग्राप्तिका कारण काई कम नहीं है । 


ऊपर मोक्तमार्ग ँ)्रकाशकके जिस मतकी चचो को 
इसके सिवा दो मत ओर मिलते हैं । जिनमे बाह्य 
सामग्रीकी प्राप्तिक कारणोका निर्देश किया गया है। 
इनमेसे पहला मत ता पूर्वोक्त मतसे ही मिलता 
जुलता है | दूसरा मत कुछ भिन्न हे। आगे इन दोनो 
के अधारस चचा कर लगना इष्ट है -- ल्‍्ट 

(१) षघटख णडागम चूलिका अनुयागद्वारमे प्रकृ- 
तियोंका नाम-निदंश करत हुए सूत्र ९८ की टीकामें 
बीरसेन स्वार्मीने इन कर्मोकी विस्तृत चचा की है। 


किरण ७ ] 


बहाँ सर्व प्रथम उन्होंने साता और असाता वेदनीय 
का वहीं स्वरूप दिया है जा सवाथंसिद्धि आदियें 
बतलाया गया है। किन्तु शक्ला-समाधानके प्रमबसे 
उन्होने साताबदनीयका जीवबिपाकी और पुठ्टलविपाकी 
उभयरूप सिद्ध करनका प्रयत्न किया है । 

इस प्रकग्णक वाचनस ज्ञाब हाता है कि वीरसेन 
स्वार्मीका यह मत था कि सातावेटदनीय और असाता- 
बंदनीयका काम सुर-दुखका उत्पन्न करना तथा इनकी 
सामग्राका जुटाना दाने है । 

(०) तत्त्वार्थसूत्र अध्याय २. सूत्र » की स्वार्थ- 
सिद्धि टीकामे बाह्य सामग्रीकी ग्राप्तिक कारणाका 
निर्देश करत हुए लाभादिकों उसका कारण बतलाया 
है! । किन्तु सिद्धोमे अतिप्रसड्र देनेपर लाभादिके 
साथ शरीरनामकर्म आदिकी अपक्षा और लगा दीं 
है| य दा एस मत है जिनमे बाह्य सामग्रीकी प्रापिका 
क्या कारण है इसका स्पष्ट निर्देश किया है। आधुनिक 
विद्वान भी इनके आधारसे दानों प्रकारके उत्तर देत 
हुए पाय जाते है । कोई तो बेदनीयका बाह्य सामग्रीकी 
प्राप्रिका निंसल बतलात है। और कोई लाभानन्‍तगय 
आदिके क्षय व क्षयापशसका। इन विद्वानांके य मत 
उक्त प्रमाणोकें बलस भल ही बने हो किन्तु इतने 
मात्रसे इनकी पुष्टि नहीं की जासकती, क्योकि उक्त 
कथन मूल कमव्यबस्थाके प्रतिकूल पढता हे । 

यदि थोड़ा बहुत इन मताका प्रश्रय दिया जा 
सकता है तो उपचारसे ही दिया जासकता है । वीरसन 
स्वार्मीने तो स्वर्ग, भोग-भूमि और नगकमे सुख-दुख्बकी 
निम्मित्तमूत सामग्रीके साथ वहाँ उत्पन्न हानवाले 
जाबोक साता और असाताक उदयका सम्बन्ध देख 
कर उपचारसे इस नियमका निर्देश किया है कि वाह्म 
सामग्री साता और असाताका फल है। तथा पूज्य- 
पाद स्थामीन संसारी जीवमे वाह्य साम्ग्रीम लाभादि- 
रूप परिणाम लासान्‍्तराय आदिक च्ञयापशमका फल 
जानकर उपचारस इस नियमका निर्दश किया है कि 
लाभान्तराय आइिके क्षय व क्षयापशमस बाद्य सामग्री 
की प्राप्ति होती हैं । तक््ब॒तः बाह्य सामप्रीकी प्राप्ति न 
तो साता-असाताका ही फल है और न लाभान्तराय 


कर्म और उसका काय २५५ 





आ॥्रादि कर्मके क्षय व क्षयोपशमक। ही फल है। 

बाह्य सामग्री इन कारणोंसे न प्राप्त होकर अपने- 
अपने कारणोस ही शआाप्त होती हे। उद्याग करना. 
व्यवसाय करना, मजदूरी करना, व्यापारके साधन 
जुटाना. राजा महाराजा या सेठ साहुकारकी चाढु- 
कारी करना. उनसे दोस्ती जोड़ना. अजित धनकी 
रक्षा करना. उसे व्याजपर लगाना. प्राप्त थनकों विविध 
व्यवसायोम. लगाना, खेतो-बाडी करना, भआॉँसा 
देकर ठगी करना. जेब काटना, चोरी करना, जुआ 
खेलना, भीख मांगना, धर्मादयका सचित कर पचा 
जाना आदि बाह्य सामग्रीकी प्राप्तिके साधन हैं । इन 
ब अन्य कारणांसे बाह्य सामग्रीकी प्राप्ति हाती हे उक्त 
कारगुसे नहीं। 

शह्वा--इन सत्र बातोंक या इनमेंसे किसी एकके 
करनेपर भी हानि देखीं जाती है सो इसका क्‍या 
कारण है ? 

समाधान--प्रयत्नकी कर्मी या बाह्य परिस्थिति 
या दोनों । 

शक्का--कदचिन व्यवसाय आदि नहीं कर्नेपर 
भी धनप्राप्ति देख्यी जाती हे. सो इसका क्या कारण है ? 

समाधान--यहाँ यह देग्बना है कि बह प्राप्ति 
केस हुई है ? क्या किसी देनस हुई है या कही पढा 
हुआ धन मिलनसे हुई है ? यदि किसीक दनस हुई 
है! तो इसमे जिसे मिल। हैं उसके विद्या आदि गुण 
कारगु है या दनवालका स्वार्थसिद्धि, प्रेम आदि गुण 
कारणु 6 | यदि कहां पठा हुआ धन मिलनेसे हुई है 
तो एसी धनप्राप्ति पुर्यादयका फल कैसे कहीं जा 
सकती है । यह ता चारी है । अतः चार्रीक भाव 
इस घनप्राप्रिम कारण हुए न कि साताका उठय । 

शह्वा--दा आदमी एक साथ एक-सा व्यवसाय 
करने हे फिर क्या कारण हैं कि एकको लाभ होता हें 
ओर दूसरको हानि ? 

समाधान--व्यापार करने अपनी अपनी 
योग्यता और उस समसयकी परिस्थिति आदि इसका 
कारण है, पाप-पुएय नहीं। संयुक्त व्यापार एकका 
हानि और दूसरेका लाभ हो तो कदाचित हानि-लास 


रद 


अनेकान्त 
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पाप-पुरयका फल माना भी जाय, पर ऐसा होता 
नहीं; अतः हानि-लाभकों पाप-पुएयका फल मानना 
किसी भी हालतमें उचित नहीं है । “ 

शबहा--यदि बाह्य सामग्रीका लाभालाभ पुण्य- 
पाप कमंका फल नहीं है तो फिर एक गरीब और 
दूसरा श्रीमान्‌ क्यों है ? 

समाधान--एकका गरीब दूसरेक। श्रीमान होना 
यह व्यवस्थाका फल है पुण्य-पापका नहीं । जिन देशों 
में पूँजीवादी व्यवस्था है और व्यक्तिको सम्पत्ति जोड़ने 
की पूरी छूट है बहाँ अपनी अपनी योग्यता व साधनों 
के अनुमार लोग उसका संचय करते हैं. और इसी 
व्यवस्थाके अनुसार गरीब और अमीर इन वर्गांकी 
सष्टि हुआ। करती हे। गरीबी और अमीरी इनको 
पाप-पुणयका फल्न मानना किसी भी हालत में उचित 
नहीं है । रूसने बहुत कुछ अंशोमे इस व्यवस्थाको 
तोड़ दिया है इसं लिये वहाँ इस प्रकारका भेद नहीं 
दिखाई देता है फिर भी बहों पुण्य और पाप तो है ही । 
सचमुचमें पुएय और पाप तो वह हे जो इन बाह्य 
व्यवस्थाओसे परे है और बह है आध्यात्मिक | जैन 
कमंशाख्र ऐसे ही पुण्य-पपका निर्देश करता है । 

शकह्ला--यदि बाह्य सामग्रीका लाभालाभ पुणय- 
पापका फल नहीं हे तो सिद्ध जीवाका इसकी प्राप्ति 
क्यों नहीं हाती ? ५ 

समाधान--बाह्य सामग्रीक! सद्भाव जहाँ है वहीं 
उसकी प्राप्ति सम्भव है । यो तो इसकी प्राप्ति जड 
चेतन दोनोका होती है। क्योकि तिज्ञाडी मे भी धन 
रकखा रहता है, इसलिय उसे भी धनकी प्राप्ति कही 
जासकती है । किन्तु जडके रागादि भाव नहीं होता 
आर चेतनक होता है इसलिय वही उसमें ममकार 
ओर अहझू।र भाव करता है | 

शह्ला--यदि बाह्य सामग्रीका लाभालान पुण्य- 
पापका फल नहीं हे तो न सही पर सरोगता ओर 
नीरोगता यह तो पाप-पुण्यका फल मानना ही 
पड़ता हे ? 

समाधान--सरोगता और नीरोगता यह पाप- 
पुण्यके उदयका निमित्त भले ही होजाय पर स्वयं यह 


पाप-पुएयका फल नहीं हे। जिस प्रकार बाह्य सामग्री 
अपने-अपने कारणाोसे प्राप्त होती है उसी प्रकार 
सरोगता और नीरोगता भी अपने-अपने कारणोंसे 
प्राप्त होती है । इसे पाप-पुण्यका फल मानना किसी 
भी हालतमें उचित नहीं है । 


शझ्वा--सरोगता और नीरोगताके क्या कारण हैं ? 

समाधान--अ्रस्वाम्थ्यकर आहार, विहार व 
सद्गभगति करना आदि सरोगताके कारण हैं और स्वा- 
स्थ्यवधक आहार, विहार व सद्भजति करना शादि 
नीरोगताके कारण हैं । 

इस प्रकार कर्मकी कार्य-मयादाका विचार करने 
पर यह स्पष्ट हाजाता है कि कम बाह्य सम्पत्तिके संयोग 
वियोगका कारण नहीं है । उसकी तो मर्यादा उतनी ही 
है जिसका निर्देश हम पहले कर आय है । हाँ जीवके 
विविध भाव कमके निर्मित्तस हात है। ओर बे कही- 
कहीं बाह्य सम्पत्तिके अर्जन आदिमे कारण पड़ते है, 
इतनी बात अवश्य है । 


नैयायिक दशन 


यद्यपि स्थिति एसी हे ता भी नैयायिक कायमात्र 
के प्रति कमंको कारण मानते है । वे कमका जीवनिप् 
मानते हैं । उनका मत है कि चेननगत जितनी विषम- 
ताएँ है उनका कौरण कम तो हे ही। साथ ही वह 
अचेतनगत रूब प्रकारकी विषमताओका ओर उनके 
न्यूनाधिक सयागोका भी जनक है। उनके मतसे 
जगतमे इथणुक आदि जितने भ कार्य हात है वे किसी 
न किसीके उपभागके योग्य होनेसे उनका कर्ता 
कम ही हे । 

नैयायिकोने तीन प्रकारके कारण माने है--सम- 
वायिकारण, असमसवायिकारण और निमित्तकारण | 
जिस द्वव्यमें कार्य पेदा हाता है. त्रह द्रव्य उस कार्यके 
प्रति समवायिकारण है । संयाग असमवायि कारण 
है । तथा 'अन्य सहकारी सामग्री निमित्त है। इनकी 
सहायताके बिना किसी भी कार्यकी उत्पत्ति नहीं हाती। 

ईश्वर और कम कायमात्रके प्रति साधारण कारण 
क्यो हैं, इसका खुलासा उन्होने इस प्रकार किया है 


किरण 5 ] 


कर्म और उसका काय 


है | है] 





कि जितने कार्य हात है थे सब चेतनाधिप्रत ही होते 
है. इस लिये ईश्वर मबका साधारण कारण है। 
इसपर यह प्रश्न हाता है कि जब सबका कतो 
टेथर हे तथ फिर उसने सबको एक-सा क्यों नहीं 
बनाया वह सबको एक-से सुम्ब एक-से भोग और 
एक-सी बुद्धि दे सकता था । स्वगं-माक्षका अधिकारी 
भी सबका एक-सा बना सकता था। दुखी, दरिद्र और 
निकृष्ट यानिवाल प्राग्ययोकी उस रचना ही नहीं करनी 
थी । उसने ऐसा क्‍यों नहीं किया ? जगतसे ता विष- 
मता ही विपमता दिखलाई देती है। इसका अनुभव 
सभाका होता है क्या जीवधारी ओर क्या जड जितन 
भी पदार्थ है उन सवकी आकृति. स्वभाव और जाति 
जुदी-जुर्दी हैं। एकका मल दस रस नहीं खाता । मनुष्य 
का ही लीजिय । एक मनुप्यसे दूसर मनुष्यम बड। 
अन्तर है | एक सम्बी हैं तो दूसरा दुखी । एकके पास 
सम्पत्तिका विपुल भण्डार है तो दूसरा दाने-दानेका 
भटकता फिगमा है । एक सातिशय बुद्धिवाला हे ता 
दुलगा निग मृग्ब | मात्म्यन्यायका ता सर्वत्र ही बाल- 
बाला है | बढ़ी मछली छाटी मछलीका निगल जाना 
चाहती है | यह भद यहा तक सीमित नहीं है. धम 
ओर धमायतनोम भी इस भदन श्रद्ठा जमा लिया है। 
दि इश्वग्ने मनुष्यका बनाया है और बह मन्दिरोम 
बेठा हैं तो उस तक उसके सब पुत्रोका क्‍यों नहीं जाने 
दिया जाता है। क्‍या उन दलालोका. जो दसरेको 
न्दिस्मे जानेसे रोकते हैं, उसीने निमाग किया है ? 
एंसा क्यो है ? जब इश्वरने ही इस जगतका बनाया 
हे ओर बह करुणामय तथा सर्व शक्तिमान हे तब 
फिर उसने ज़गतकी ऐसी बिपम रचना क्‍यों को ? 
यह एक एसा प्रश्न है जिसका उत्तर नेयायिकोन कमंकों 
स्वीकार करके दिया है । बे ज़गतकी इस विषमताका 
कारण कर्म मानते है। उनका कहना है कि इश्वर 
जगतका कतो है ता सहीं पर उसने इसकी रचना 
प्रासपियोके कमानुसार की हैं'। इसमे उसका रक्तीभर 
भी दोष नहीं है | जीव जैंसा कर्म करता है उसीके 
अनुसार उस यान और भोग मिलते हैं । यदि अच्छे 
कम करता है ता अच्छी यानि ओर अ्रच्छे भाग 


मिलते है और बुरे कर्म करता हे तो बुरी यानि ओर 
बुर भाग मिलते है। इसीसे कविवर तुल सतीदासजीने 
अपने रामचरितसानसमे कहा है-- 


कर्म प्रधान विश्व करि शाखा । 
जा जम करहि सो तस फल चारमा ॥ 
इस छन्दके पृ्वाध द्वारा ईश्वर्बादका समथेन 
करनेपर जा प्रश्न उठ खा होता है. तुलसीदासजीने 
उस प्रश्नका इस छन्दक उत्तराघ हारा समर्थन करने- 
का प्रयत्न किया है । 
नेयायिक जन्यमात्रके प्रति कमंका साधारण 
कारण मानत है । उनके मतमे जीवात्मा व्यापक हे इस 
लिय जहां भी उसके उपभागके याग्य कायकी सृष्टि 
हातो है वहां उसके क्ंका संयाग हाकर ही वेसा 
हंता है । श्रमरिकाम बनन वाली जिन माटरों तथा 
अन्य पदार्थोका भारतायों द्वारा उपभाग होता हे बे 
उनके उपभाक्ताओके कमानुसार ही निर्मित हात है। 
इमीस व अपन उपभाक्ताओंक पास खिचे चल आंत 
है । उपभोग याग्य बसस्‍्तुओका विभा्गीकरण इसी 
हिसाबस हाता हैं। जिसक पास बिपुल सम्पत्ति हे 
बह उसके क्मानुसार है और जा निधन है वह भी 
अपने कमानुसार हे। कर्म बटवारमसे कर्भी भी पक्ष- 
पात नहीं हाने देता । गरीब और शअमारका भरद तथा 
स्वार्मी ओर सवकका भद सानवकृत नहीं है । अपने- 
अपन कमानुसार हा य भद होत है | 


जो जनन्‍्मसे ब्राह्मण है “बह ब्राह्मण ही बना रहता 
है और जा श॒द्र है वह शृ्‌द्र ही बना रहता है | उसके 
कम ही एस है जिससे जो जाति प्राप्त हं।ती है जीवन 
भर वहां बनी रहती हैं । 

कर्मबादके स्वीकार करनेमें यह नैयायिकोकी युरक्ति 
है। वेशेषिकोकी युक्ति भी इससे मिलती जुलती दे । 
वे भी नैयायिकोके समान चेतन और श्रचेतनगत 
सब प्रकारकी विषमताका साधाग्ण कारण कम मानते 
हैं। यद्यपि इन्होंने प्रास्म्भमे इश्वरबादपर जोर नहीं 
दिया पर परवर्ताकालमे इन्होंने भी उसका अस्तित्व 
म्वीकार कर लिया है । 


रश्ट 


अनेकान्त 


[ बष € 





|; 
जैन दशनका मम्तब्य 
किन्तु जैन दर्शनमें बतलाये गये कर्मंवादसे इस 
मतका समर्थन नहीं होता । वहाँ कर्मवादकी प्राण- 
प्रतिष्ठा मुख्यतया आध्यात्मिक आधारोपर की गई ह। 


इंश्वरकों ता जैनदर्शन मानता ही नहीं । बह 
निर्मित्तको स्वीकार करके भी कायके आध्यात्मिक 
विश्लेषणपर अधिक जार देता है । नेयायिक-वेशेषिको 
ने कार्यकारणभावकी जो रखा '्वींची है वह उसे 
मान्य नहीं । उसका मत है कि पयोयक्रमसे उत्पन्न 
होना नष्ट होना और घ्रव रहना यह प्रत्येक वस्तुका 
स्वभाव है । जितने प्रकारके पदार्थ हैं. उन सबमे यह 
क्रम चालू है। किसी वस्तुमें भी इसका व्यतिक्रम 
नहीं देगया जाता। अनादिकालसे यह्‌ क्रम चालू हे 
शोर 'अनन्तकाल तक चालू रहेगा । इसके मतसे 
जिस कालमें बस्तुकी मैसी योग्यता होती है उसीके 
अनुसार कार्य हाता है । जा द्रव्य, क्षेत्र, काल और 
भाव जिस कार्यके अनुकूल होता है वह उसका 
निमित्त कहा जाता है। काये अपने उपादानसे होता 
है किन्तु कायनिष्पत्तिके समय अन्य वस्तुकी अनु- 
कूलता ही निमित्तताकी प्रयाजक है । निमित्त उपंकारी 
कहा जा सकता है कतो नहीं । इसलिय इश्वरको 
स्वीकार करके कारयमात्रके प्रति उसको निमित्त मानना 
उचित नहीं है । इसीसे जैनदर्शनने जगतकों अकृत्रिम 
ओर अनादि बतलाया है | उक्त कारणसे वह यावन्‌ 
कार्यमि बुद्धिमानर्की आवश्यकता स्वीकार नहीं 
करता। घटादि कार्यमें यदि बुद्धिमान निमित्त देखा 
भी जाता है ता इससे सबंत्र बुद्धिमानका निमित्त 
मानना उचित नहीं हे एसा इसका मत हे । 

यद्यपि जेनदर्शन कमंको मानता है तो भी वह 
यावत्‌ कायकि श्रुति उसे निमित्त नहीं मानता। बह 
जीवकी विविध अवस्थाएँ, शरीर, इन्द्रिय,- खा- 
सोच्छबास, वचन ओर मन इन्हींके प्रति कमंको 
निमित्त कारण मानता है। उसके मतसे अन्य कार्य 
अपने अपने कारणोसे होते है कर्म उनका कारण नहीं 
है। उदाहरणार्थ--पुत्रका प्राप्त होना, उसका मर 


जाना, राजगारमें नफा-नुकसानका होना, दूसरोंद्वारा 
अपमान या सस्मानका किया जाना, अ्कस्मात्‌ मकान 
का गिर पड़ना, फसलका नष्ट हो जाना, ऋतुका 
अनुकूल प्रतिकूल हाना, अकाल या सुकालका पढ़ना 
रास्ता चलते-चलत अपधघातका होना, किसीके ऊपर 
बिजलीका गिरना, अनुकूल प्रतिकूल विविध प्रकारके 
संयोगो व वियोगोका हाना आदि एंसे कार्य हैं जिनका 
कारण कर्म नहीं है। अ्रमसे इन्हें कर्मोका काय समभा 
ज़ाता है। पुत्रकी प्राप्ति होनेपर श्रमवश मनुष्य उसे 
अपने शुभ कमंका कार्य समझता है ओर उसके मर 
जानेपर श्रमबश उसे अपने अशुभ कमंका कार्य 
सममता हे । पर क्या पिताके शुभादयसे पुत्रकी 
उत्पत्ति और पिताके अशुभादयसे पुत्रकी रूत्यु 
सम्भव है ? कभी नहीं। सच ता यह हो कि य इृष्ट 
संयाग या इष्ट वियोग आदि जितने भी काय हे वे 
श्रच्छे बुर कर्मोके काय नहीं। निमित्त और बात हे 
ओर कार्य ओर बात । निमित्तकों काय कहना 
उचित नहीं है । 

गोम्मटसार कमंकाण्डमें एक नोकम प्रकरण 
आया है । उससे भी उक्त कथनकी ही पुष्टि होती हे । 
वहाँ मूल और उत्तर कमेंके नॉकर्म बतलाते हुए इष्ट 
अन्न-पान श्रादिका साता वेदनायका, अ/नष्ट अन्न- 
पान आदिको असाता वेदनीयका, विदूषक या बहु- 
रूपियाका हास्य कमंका, सुपुत्रका रतिकमंका, इष्ट- 
वियोग ओर अनिष्ट -संयोगकों अरति कमंका. पुत्र- 
मरणकों शोककमंका, सिंह आदिको भयकमंका और 
ग्लानिकर पदार्थका जुग़ुप्सा कमंका नंकर्म द्रठ्यकर्म 
बतलाया है । 

गोस्मटसार कमंकारडका यह कथन तभी बनता 
है जब घन-सम्पत्ति ओर दरिद्रता अआदिक शुभ ओर 
अशुभ कर्मोंके उदयमे निमित्त माना जाता है । 

कर्माके अवान्तर भद करके उनके जा नाम और 
जातियाँ गिनाई गई है उनको देखनेसे भी ज्ञात हंाता 
है कि बाह्य सामभ्रियाकी अनुकूलता और प्रतिकूलता 
में कम कारण नहीं है। बाह्य सामप्रियोकी अनुकूलता 
ओर प्रतिकूलता या तो प्रयन्नपू्षंक हाती है. या सहज 
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ही होती है। पहले साता वेदनीयका उदय होता है 
झोर तब जाकर इप्ट सामग्रीकी प्राप्ति होती है एसा 
नहीं है किन्तु इष्ट सामग्रीका निमिन्त पाकर साता 
वेदर्नीयका उदय होता है ऐसा है । 


गरलगाईड़ीसे सफर करनेपर या किसी मेलामें हमे 
फितने ही प्रकाशक आदमियोका समागम होता है । 
कोई हँसता हुआ मिलता हे ता काई रोता हुआ। 
इनसे हमे सुख्व भी हाता है और दुख भी | तो क्या 
य हमार शुभाशुभ कर्मेके कारण ग्लगाडीमे सफर 
करने या मला ठला देखने आय है । कभी नहीं। 
जैसे हम अपने कामसे सफर कर रह है वसे वे भी 
अपने अपने कामसे सफर कर रहे है। हमार ओर 
उनके संयोग-वियोगमे न हमारा कर्म कारण है और न 
उनका ही कर्म कारण है। यह संयोग या वियोग या 
ता प्रयत्नपर्वक होता है या काकतालीयन्यायसे 
सहज होता है । इसमे किसीका कम कारण नहीं है । 
फिर भी यह अच्छे बुर कमंके उदयमे सहायक हाता 
रहता है, । 


नेयायिक दशनकी आलोचना 


इस व्यवस्थाका ध्यानमें रख कर नेयायिकोके 
कमंवादककी अलोचना करनेपर उसमे हमे अनेक दोष 
दिखाई देते है । वास्तवमे देखा जाय ता आजकों 
सामाजिक व्यवस्था. अधिक व्यवस्था और एकतन्त्रके 
प्रति नैयायिकोका कमंवाद ओर इंश्वरवाद ही उत्तरदायी 
है । इसी ने भारतवपको चालू उ्यवस्थाका गुलाम वनाना 
सिखाया । जातीयताका पहाद लाद दिया। परिग्रह- 
बादियाकी परिग्रहके अधिकाधिक संग्रह करनमें मदद 
दी । गरीबीको कर्मका दुविपाक बताकर सिर न 
उठाने दिया । छुत-अछूनत और स्वार्मी-सेवक-भाव 
पैदा किया | ईश्वर और कर्मके नामपर यह सब हमसे 
कराया गया। धम्मने भी इसमे मदद की। विचारा 
कर्म तो बदनाम हुआ ही धर्मको भी बदनाम होना 
पड़ा । यह राग भाग्तवथमें ही न रहा । भारतववके 
बाहर भी फल गया। 


इस घुराईकों दर करना हे 


यद्यपि जैन कमंबादकी शिक्षाओं द्वारा जनताको 
यह बतलाया गया कि जन्मसे न काई छूत होता हे 
ओर न अछूत । यह भेद मनुष्यकृत है। एकके पास 
अधिक पूँजीका होना और दूसरके पास एक दमडो 
का न होना. एकका मोटरोम घूमना ओर दूसरका 
भीख माँगते हुए डालना यह भी कमंका फल नहीं हैं. 
क्योंकि यदि अधिक पूँजीका पुण्यका फल ओर पूँजी 
के न होनेका पापका फल माना जाता है तो अल्प- 
संताषी ओर साधु दानो ही पापी ठहूरंगे | किन्तु इन 
शिक्षाओका जनता और साहित्यपर* स्थायी असर 
नहीं हुआ । 


अन्य लेग्वकोने ता नैयायिकोके कर्मवादका 
समर्थन किया ही. किन्तु उत्तरकालवर्ती जैन लेग्वकोने 
जा कथामाहित्य लिखा है. उससे भी प्रायः नैयायिक 
कमवबादका हीं समथन हाता हँ। वे जैन कमवादक 
आध्यात्मिक रहस्यक्का एक प्रकारसे भुूलत ही गये 
आर उनक ऊपर नयांयक कमवादका गहरा श्ंग 
चढ़ता गया । अ्रन्य लखको द्वारा लिखे गय कथा- 
साहित्यका पढ़ जाइय और जैन लखको द्वारा लिखे 
गय कथा-साहित्यका पढ़ जाइय । पुण्य-पापके बर्णान 
करनेमे दानोने छमाल किया है | दोनो ही एक दृष्टि- 
काणसे विचार करत है । अन्य लखकोक समान 
जैन लेग्यक भी बाह्य आधारका लेकर चलन है। बे 
जैन मान्यताक अनुसार कर्मकि वर्गीकरण ओर उनके 
अवान्तर भदोका सवधा भूलत गये । जैन दर्शनमें 
यदहयपि कर्क पुण्य-कस ओर पाप-कर्म एसे भ्रद्‌ 
मिलते हे पर इससे बाह्य सम्पत्तिका अभाव पाप 
कमंका फल है और सम्पत्ति पुएय कर्मका फल है यह 
नहीं सिद्ध हाता | गरीब हाकर भी मनुप्य सुस्वी देगा 
जाता €& और सम्पत्तिवाला हाकर भी वह दुग्वी देग्या 
जाता है । पुएय और पापकी व्याप्ति सुख और दुश्वसे 
की जा सकती है, श्रमीरी गरीबीसे नहीं। इसीस औन 
दर्शानमें सातावेदनीय और अमाता वेदनीयका फल 
सुख दुख बतलाया दे, श्रमीर्य गरीबी नहीं। किन्तु 


६० 


जैन साहित्यमें यह दोष बराबर चालू है | इसी दाषके 
कारण जैन जनताका कमंकी अप्राकृतिक ओर 
अवास्तविक उलमनमे फंसना पड़ा है। जब वे कथा- 
ग्रन्थोमे और सुभाषिताम यह पड़ते है कि पुरुषक 
भाग्य जागनेपर घर बठे ही रत्न मिल जते है और 
भाग्यके अभावमे भमुद्रमे पैठनेपर भी उनकी प्राप्ति 
नहीं हाती | सवत्र भाग्य ही फलता है | विद्या और 
पीरुष कुछ काम नहीं आता । तब वे कमंवादके 
सामने अपना मस्तक टक देत है| वे जैन कर्मवादके 
आध्यात्मिक ग्हम्यको सदाके लिय भूल जाते है। 


बतमान कालीन विहार भी इस दोपसे अछूत 
नहीं बचे हैं । व भी धनसम्पत्तिक सद्भाव और 
असद्धाबका पुण्य -पापका फल मानते है। उनके 
समन आथिक व्यवस्थाका रसियाका सुन्दर उदाहरण 
है । रसियामे आज भी थाड़ी बहुत आशिक विपमता 
नहीं हैं, एसा नहीं है। प्रारम्भिक प्रयाग हे | यदि 
उचित दिशाम काम हाता गया ओर अन्य परिग्रह- 
बादी श्रतण्ब प्रकारानतरसे भांतिकवादी राष्ट्रोका 
अनुचित दबाब न पढा ता यह आशिक विषमता थाड़ 
ही दिनकी चीज हे | जन कमंवादके अनुसार सांता- 
असाता कमकी व्याप्ति सुर्ब-दुस्थके साथ है, बाह्य पूंजी- 
के सद्भाव-असड्ूरावक साथ नहीं। किन्तु जैन लेखक 
अं.र विद्वान आज इस सत्यका सहला भूल हुए है। 

सामाजिक व्यवस्थाके सम्बन्धम प्रारम्भमे यद्यपि 
जैन लेग्वकोका उतना दोष नहीं है । इस सम्बन्धर्म 
उन्हान सदा ही उदारताकी नीति बरती है | उन्होंने 
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स्पष्ट घापणा की थी कि सब मनुष्य एक है । उनमें 
काई जातिभद्‌ नहीं है। बाह्य जो भी भेद हे बह 
आर्जाविकाकृत ही है। व्यक्ति-स्वातन्त्रय यह जैनधर्म 
का सार है। इसकी उसने सदा रक्षा की हे। यद्यपि 
जैन लेग्यकाने अपने टस मतका बढ़े जोरोसे समर्थन 
किया था, किन्तु व्यवहारमें बे इसे निभा न सके। 
घीर-धीरे पड़ोसी घर्मके अनुसार पैनमें भी जातीय 
भद जार पकड़ता गया। जैन कमंवबादक अनुसार 
उच्च और नीच यह भद परिणामगत है ऑर चारित्र 
उसका आधार ह | फिर भी उत्तर लेखक इस सत्यको 
भूलकर आजीविकाके अनुसार उच्च -नीच भदको 
मानन लगे ॥ 


यद्यप्‌ बरतमानम हमार साहित्य ओर विद्वानाकी 
ह दशा है तब भी निराश हानकी काई बात नहों है । 
हमे पुनः अपनी मूल शिक्षाओकी आर ध्यान देना 
है | हमे जैन कमंवादक रहस्य और उसकी मयादाओं 
का समभना हैं ओर उनके श्ममुसार काम करना हे । 
मान। कि जिस बुगाईका हमने ऊपर उल्लेग्ब किया है 
बह जीवन और साहित्यमे घुल-मिल गई है पर यदि 
इस दिशाम हमारा दृढतर प्रयत्न चालू रहा ता वह 
दिन देर नहीं जब हम जावन ओर साहत्य दानासे 
अआई हुई इस बुराईका दूर करनेम सफल होगे । 
समताधर्मकी जय | गरीबी और पूँजीका पाप-पुर्य 
कर्मका फल न बतलाने वाले कमंबवादकी जय | छूत 
और अछूतकों जातिगत या जीवनगत न माननेवाले 
कर्मवादकी जय | परम अहिसा धर्मकी जय । 


जैन॑ जयतु शासनम 


जेन प्रातन झवशेष 


[ विदृद्ञाउवलोकन ] 


( लेखक--मृनि कान्तिसागर ) 


डा तप 5 


[गत किरणसे आगे | 


दक्तिगभास्वमे श्रवगबेल्गोलामे अनेकों महत्वपृर्ण 
लेस्वोकी उपलब्धि हुई है. जो दिगम्बर जैन समाजसे 
सम्बद्ध है। इन लेगोका देवनागरी-लिप्यंतर एवं 
तदुपार सुविम्तृत ऐनिहासिक प्रस्तावना-सहित बम्बई- 
से प्रकाशन भी होचुका है। काम अवश्य ही उस 
समयकी प्राप्त सामग्रीके अ्रधारोकी अ्रपेज्ञा सन्तापप्रद 
ही कहा जासकत। है। दशम शर्ता प्रवंके बहुसंग्भ्यक 
लेगग और भी मिल सकते है यदि गवेपणा 
कीजाय तो । 


मध्यकालीन जैन लेखोकी संख्या अवश्य ही 
प्राचीनकालकी श्रपेक्षा कुछ अधिक है । क्योकि मध्य- 
कालमे जैनेकी उन्नति भी खूब रहीं | राजवंशोम जैंन 
ग्रहम्थ सभी उच्च म्थानपर प्रतिष्ठित थं। जैनाचाय 
उनकी सभाके बुधजनोंम आदर हीं प्राप्त न करते थ- 
कहाँ-कही तो विद्वानोक अग्रज भी थे. एस स्थितिमे 
साधनोकी बाहुल्यताका होना सर्वथा स्वाभाविक है | 
अैसलमर. राजगृह (महटठियाण-प्रशम्ति). पावापुर्री 
सम्पूर्ण गुजरात और राजपूताना आदि प्रान्तोमे 
जा कुछ प्राचीन लेख प्राप्त किय गय हैं उनका बहुत 
ही कम भाग 'एपिग्राफिका इंडिया' या 'इंडियन 
ए्ण्टीकर्र' में छपा है । स्वर्गीय बाबू पूरनचन्दर्जी नाहर 
मुनि श्रीजिनविजयजी, विजयधमंसूरिजी, मुनिराज 
पुएयविजयजो, नन्‍्दलालजी लोढ़ा डा० डी० आर० 
भांठारकर डा: सांकलिया आदि कुछ विद्वानोने समय 
समयपर सामयिकाम प्रकाश डाला है। पर 'आज्ञ 
उनको कितना खमस होगया. बहुतसे सामयिक भी 
मंत्र प्राप्त नहीं एसी स्थितिम साधारण श्रणीके 


लोग तो उन्हें. पढ़नेसे ही बचख्ित रह जाते है। बहुन 
कम लोगोका पता है कि हमारे लेख्योपर कौन कोन 
काम कर चुकें है । 


एक बातका उल्लेग्व मे प्रसज्ञ शान करदूं कि 
प्राचीन और मध्यकालीन लेग्वनिर्माण और ख्वुदाईमे 
अतर था इस विपयपर फिर कभी प्रकाश डाला 
जायगा । अजैन बिद्वानोका ब्रह्दत बढ़ा भाग यह 
मानता आया है कि य जैन लेख केबल जैन इतिहास 
के लिय ही उपयागी है सावंजनिक इतिहाससे इनका 
कोई सम्बन्ध नहीं है । परन्तु एसा उनका मानना सत्य 
से दृर है. कारण-कि जैन लग्बोका महत्व ता गजनेतिक 
टृष्टिल किसी भी रूपमे कम नहीं। राजम्थान श्रौर 
गुजरगतक जो लेख छपे हैं उनसे यही प्रमाणित हो 
चुका है ईक उस समयकी बहुतसी महत्वपूर्ण गाज- 
नैतिक घटनाओक। पता इन्हींसे वलता है । कामराका 
जो बॉकानेर स्टेटपर श्राक्रमणा हुआ था बह घटना 
तत्रस्थ लग्यमे है । गोमटश्रग्के लग्वोसे ता उस समय 
के दूधके भावा तकका पता चल जाता है। थ मैंने 
उदाहग्ण मात्र दिय हैं। समस्त लेखोकी एक बिस्तृत 
सूर्चा (कौन लख कहाँ हैं ? ब्रिपय क्‍या है ? मुख्य 
घटन। क्या-क्या है ? संवन किसका है ? लिपि पंक्ति 
आदि बाताका व्योग रहने से सरलता रहेगी) ता बन 
ही जानी चाहिये । में ता यह चाहँँगा कि सम्पूर्शा 
लेग्योकी एक साला ही प्रकट होजाय तो बहुन बढ़ा 
काम होजाय. प्रत्यक पत्र वाले इस कामकों उठा ले- 
दा चार क्षेख प्रकाशनकी व्यवम्था करलें नो एक नया 
जक्षत्र तैयार होजायगा। शर्त यह कि साम्प्रदायिक 
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मनोभावोसे काम न लिया जाय । सत्यकों प्रकट कर 
दुनेमें ही जैनधर्मकी ठोस सेवा है | 

> प्रतिमा लेखोकी चचो यो तो प्रसब्नानुसार 
उपयुक्त पंक्तियोमे होचुकी है कि दशम शतीके बाद 
इसका बिकास हुआ। ज्यो-ज्यों प्रतिमाएँ बड़ी-बर्डी 
बनती गई त्यो-त्या उनके निर्मोण-विधानमभे भी कला- 
कारोन परिवतन करना ग्रारस्भ कर दिया। १२वीं शती 
से लगातार आज तक जो-जो मूतिये बनी उनकी 
चैठकके पश्चान ओर अग्रसागम स्थान काफी छूट जाता 
था वहीं पर लेग्ब खदवाए जाते थे। म्पष्ट कहा जाय 
तो इमीलिय स्थान छोटा जाता था। जब कि पृत्रमे 
इस स्थानपर धर्मचक्र या विशेष चिद्द या नवग्रह आदि 
बनाये जाते देखे गये है। लेख्वोमें प्रतिस्पद्धों भी थी 
धातुप्रतिमाओपर भी संबत . प्रतिप्रापक आचाय 
निर्मापक, स्थान आदि सूचक लख रहत थ. जब पृव- 
कालीन प्रतिमाओमें केवल संवत ओर नामका ही 
निदेश रहता था | हाँ, इतना कहना पड़ेगा कि जनाने 
चाहे पापाण या धातुकी ही प्रतिमा क्यो न हो. पर 
उनसे लिपि-सौदय ज्योका त्यो सुरक्षित रखा. मध्य- 
कालीन लिपि-विकासकी इतिहासमे वशित जन लेखा 
का स्थान अनुपम है । दिगम्बर जेनसमाजकी अपक्षा 
श्वताम्बरोंने इसपर अधिक ध्यान दिया है | कभी-कभी 
प्रतिमाओके पश्चात भागोमे चित्र भी खोद जांत थ । 

य लेस्थ हजारोकी संख्यामे प्रकट होचुके है पर अग्रका- 

शित भी कम नहीं' | २५०० बीकानेरके हैं ५०० मेर 

संग्रहम है, श्रीसाराभाई नवाबके पास सेकड़ों है ओर 
भी होगे। इनकी उपयागिता केवल जेनोके लिये हीं 
है इसे में स्वीकार न करूँगा । 

१ झ्राज भी अनेकों प्रतिभाएं ऐसी हैं जिनके लेख नहीं 
लिये गये | दिगम्भर प्रतिमाओंकी सख्या इसमें गधिक 
है | जेन मुनि विद्वार करते हैं व कम से कम आने वाले 
मन्दिर्के लेख लेलें, तो काम इल्का ड्ोजायगां, दि० 
मनियोके साथ जो पड़ितादि परिवाई्न रहता है वह भी 
कर सकता है; क्योंकि दि० मन्दिरोंमे श्वेताम्बरोंको सवा 
भाबिक सुविधा नहीं मिलती है, मुके अ्रनुअब हैं । 


._ उपयुक्त पंक्तियोंसे जैनोंके कलात्मक विशिष्ट अब- 
शंपोंका स्थूलाभास मित्र जाता है एवं इस बातका 
भी पता चल जात। हे कि हमार पत्र पुरुषोंने कितनी 
महान अखूट सम्पत्ति रख छोडी है । सच कहा जाये 
तो किसी भी सभ्य रूमाजके लिये इनसे बढ़कर 
उचित और प्रगति-पथ-प्रेरक उत्तराधिकार हो ही क्या 
सकता हे ? सांस्कृतिक दृष्टिसे इन शिलाखण्डोंका बहुत 
बड़ा महत्व है में ता कहेंगा हमारी ओर सागर राष्ट्रकी 
उन्‍नतिके असर तत्त्व इन्होंमे लुप है| बाहरी अनाय- 
सलेच्छीफे भीपण अ्रमणोक बाद भी सत्य पार- 
म्परिक हष्टिसे अखग्डित है | अतः किन किन हृष्टियो 
से इनकी उपयोगिता है यह आजके युग बनाना 
पू्॑ कथित उक्तियोका अनुसरण या पिष्रपषण मात्र हे 
समय निःस्वार्थभावसे काम करनेका है । समय अनु- 
कूल है | वायुमण्डल साथ है। अनुशालनके बाह्य 
साधनोका और शक्तिका भी अभाव नहीं। अब यहाँ 
पर प्रश्न यह उपस्थित होता है कि इतने विशाल प्रदेश- 
में प्रसारित जैन अवशेषोकी सुरक्षा केसे की जाय 
ओर उनके सावजनिक महत्वसे हमारे अजैन विद्त- 
समाजको केसे परिचय कराया जाय. दोनो प्रश्न 
गस्भीर ता है पर जेन जैसी धनी समाजके लिये 
असम्भव नहीं है । जो अवशेष भारत मरकार हारा 
स्थापित पुरातस्‍््वके अधिकारमे ओर जैन मन्दिरोमे 
विद्यमान है व दो सुरक्षित हैं ही, परन्तु जो यत्र तत्र 
सवंत्र खण्डहरोमे पड़े हैं ओर जैन समाजके अधि- 
कारमस भी ऐसी वस्तुएँ है जिनके महत्वका न तो 
समाज जानता है न उनकी आर कोइ लक्ष ही हैं । 
मैने अवरशेषोके प्रत्यक भागमे सूचित किया है कि जैन 
पुरातत्त्व विषयक एक स्व॒तन्त्र प्रन्थमाला ही स्थापित 
की जाय जिसमे निम्न भागोका काय सनच्वालित हो; 
१--जैनमन्दिरोंका सचित्र ऐतिहासिक परिचय | 
२--जैन गुफाएँ ओर उनका स्थापत्य. सचित्र । 
३--जैन प्रतिमाओंकी कलाका क्रमिक विकास । 
इसे चार भागोंमे बॉटना होगा | तभी कार्य सुन्दर 
ओर व्यवस्थित हो सकता है | 
जैनलेख | इसे भी चार भागोम विभाजित करना 


किरण रै ] 


जैन पुरातन अवशेष 
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पड़ेगा--१ प्राचीन प्रम्त७ लेग्य, २ सम्पूर्ण प्रतिमा 
लेख जो। प्रस्तरपर है, ३ मध्यकालीन प्रस्तर लेख. 
४ धातु प्रतिमाओके लेख | 

४--भिन्‍न भिन्‍न विविध भावदर्शक' जो शिल्प 
मिलते हैं. उनको सचित्ररूपमें जनताके सम्मुस्व रखा 
जाय, यह काय कुछ कठिन अवश्य है पर है महत्व- 
पूर्ण । 

६--मनकलास सम्बद्ध मन्दिर, प्रतिमाएँ. मान- 
स्तम्भ. लेख. गुफाएं आदि प्रम्तरोत्कीण शिल्पोकी 
एसी सूची तेयार की जानी चाहिये जिससे पता चल 
१ इस विभागपर यद्यपि कार्य होचुका है पर जो अवशिए् है 
उसे पृर्ण किया जाय । 
इस प्रकारके विविध भावोकि परिपूर्ण शिल्पोंकी समस्या 
तब ही सुलकाई जासकती है जब प्राचीन साहित्यका 
तलस्पशी अध्ययन हो, एक दिन मैं रॉयल एशियाटिक 
सोसाइटीके रीडिंगरूमम अपने टबलपर बेटा था इतनेमे 
मित्रवर्य अद्ध न्दुकुमार गागुलीने--जों भारतीय कलाके 
मद्दान समीक्षक और रूपम के भृतपूर्व सम्पादक थ-- 
मुझे एक नवीन शिल्पकृतिका फोटू दिया, उनके पास 
बड़ोंदा पुरातत्व विभागकी श्लोरसे श्राया था कि वे इस 
पर प्रकाश डालें, मेने उसे बड़े ध्यानम देग्वा, बात समझ 
में आई कि यह नेमिनाथजीकी बरात है पर यह तो तीन 
चार भागोंमे विभक्क था, प्रथम एक वृतियांशम नेमिनाथ 
जी विवाहके लिये रघपर आरूढ होकर जारहे हैं, पथपर 
मानव समूह उमड़ा हुआ है, विशेषता तो यह थी सभीके 
मुखपर ह्षोल्लासके भाव भलक रहे थे, रथके पास पशु 
रेधया, आश्चर्यान्वितभावोंका व्यक्तिकरण पशुमुखोंपर 
बहुत अ्रच्छे टगसे व्यक्त किया गया था, ऊपरके भागमें 
रथ पव॑तकी ओर प्रस्थित बताया दै । इस प्रकार के भावों 
की शिल्पोंकी स्थिति अन्यत्र भी मैने देखी है पर इसर्म 
तो और भी माव थे जो अन्यत्र शायद आ्राज तक उप- 
लब्ध नहीं हूँहे | यही इसकी विशेषता है | ऊपरके भाग 
में भगवानका लोच बताया है, देगना भी है ओर 
निर्वाण महौत्मव भी है, दक्षिण कोनेपर राजिमतीकी 
दीक्षा और गुफाम कपड़े सुखानेका दृश्य सुन्दर है. इतने 
भाषोंका ब्यक्तिकर्ण जैन कलाकी दृष्टिसे बहुत महत्व 


७ 


जाय कि कहॉपर क्या है ? इसमे अजायबधरोकी 
सामग्री भी आजानी चाहिये' । 
जबतक उपयुक्त कार्य नहीं होजाते है तबतक जैन 
पुरातक््चका विम्ठत था संक्षिप्त इतिहास लिखा हो 
नहीं जा सकता। कई बार मैने अपने परम श्रद्धय 
ओर पुरातस्व विषयक मेरी प्रवृत्तिके प्रोत्माहक पुरा- 
तस्वाचार्य श्रीमान्‌ जिनविजयजी आदि कई मित्रोसे 
कहा कि आप पुशातक्त्वपर जैन रृष्टिसे क्यो न कुछ 
लिखे. सव स्थानोंस एक उत्तर मिलता है “साधना 
कहाँ है ?” बात बथाथ है। सामग्री है पर उपयुक्त 
प्रयाक्ताक अभावमे यो ही दिन प्रतिदिन नष्ट हो रही 
है। सरा विश्वास है कि हमारी इस पीढ़ीक। कास है 
साधनाका एकत्रित करना व्स्तृत अध्ययन, मनन 
ओर ल्थेवन ता अगली परस्पराक॑ विद्वान करेंग | 
साधनाका टटालनम भी बहुत समय लग जायगा। 
जन मन्दिरों, गुफाओं और प्रतिमाओं आदिके प्राचीन 
चित्र कुछ तो प्रकाशित हुए है फिर भी श्रप्रकट भी 
कम नहीं; जो प्रकट हुए हैं व केवल प्राचीनताको 
प्रमाशित करनके लिये ही उनपर कलके विभिन्न 
अ्रज्भपर समीक्षात्मक प्रकाश डालनेका प्रयास नहीं 
किया गया है| गायन पएशयाटिक सासाइटी लन्दन 
ओर बड़ाल, 'श्रार्किलाजिकलसव॑ आफ इण्डिया! के 
रिपोर्ट 'रूपम' 'इण्डियन आर्ट एग्ड इस डस्ट्री', 'सासा- 
इटी ऑफ दी इगि्डियन ओरिए्ल्टलन आर्ट बम्बइ 
यूनिवर्सिटी', 'जनरल श्रॉफ दी अमरिकन सोसाइटी 
आफ दी आंट', 'भांडाग्कर ओरिएन्टल रिसच इन्सि- 
टिट्यूट' 'इण्डियन कलचर” श्रादि जनरल्स एवं 
भारतीय अभागरतोय श्राश्वय्य गृहोंकी सूवचियोभे जैन 
पुरातक््य ओर कल।के मुखकोा उन्बल करने वाली 
सामग्री परयाप्तमात्रामें भरी पड़ी है (जैन पुरातत्त्व 
विस्ठन ग्रंथ सूची और अवशेपोकी एक सूची मैंने 
रखता है | मेरे इसका उदाहरण देनेका एक ही प्रयोजन 
है कि ऐसे माज़्म जहों कहीं प्राप्त हों तृसन्त पोद तो 
उतरवा ही लेना चाहिये। 
१ इन लुहों विभागोंपर किस पद्धतिसे काम करना द्वोगा 
इसकी विस्तृत रूपरेखाम अलग निबन्धमें व्यक्त करू गा। 
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आरम्भ करदी है) कुछ अवशेप भी अभी कारखानेमे 
बन्द हैं। इन सभीकी सहायतासे काम प्रारस्भ कर 
देना चाहिये | परन्तु एक बातकों ध्यानमे ग्खना 
आवश्यक है कि जहाँ तक हासके अपनी मौलिक ग्योज 
को ही महत्व देना चाहिए अपनी हष्टिसे जितना 
अच्छा हम अपने शिल्पोको देश्व सर्कंगे उतना दूसरी 
हष्टिस संभव नहीं। 

इन काममोंको केसे किया जाय यह एक समस्या है 
मुझे ता दो रास्ते अभी सूक रहें हैंः--- 

२ पुरातत्त्वाचाय मुनि जिनविजयजी, बाबू छाटे 
लनालजी जैन डा० हीगालाल जैन, डा५ ०० एन० 
उपाध्ये, मुनि पुएणयविजयजी, विजयन्द्रसूरि. बाबू 
जुगलकिशार मुख्तार, पं० नाथूरामजी प्रेमी. डा० 
बूलचन्द. डा० बनारसीदासजी जन. श्री कामताप्रमाद 
जी जैन, डा८ हॉसमुग्व सांकलिया, मि० उपाध्याय, श्री 
उमाकान्त प्रे० शाह, डा० जितन्द्र बेनग्जी. प्रो० 
अशोक भट्राचायं, श्रीयुत अरद्ध॑न्दुकुमार गांगुली. डा० 
कालीदास नाग, अंजुली मजूमदार. डा० स्टला 
श्र।गणछाइलाल ज्ञानी, डा० मोतीचन्द, डा० श्रग्रवाल 
डा० पी० के० आचाय, डा० विद्याधर भट्टाचाय 
अगरचन्द नाहटा साराभाई नवाब आदि जैन एवं 
जैन पुरातक््वक विद्वान एवं अनुशालक व्यक्तियोका 
एक ' जन पुरातत्त्व संरक्षक संघ” स्थापित करना 
चाहिय। इनमेस जो जिस विषयके याग्य विद्वान हो 
उनका वह कार्य सौपा जाय । ऊपर मैने जा नाम दिये 
हैं इनमेले ५१ व्यक्तियोका मैंने अपनी यह योजना 
मौग्विक कह सुनाई थी, जो सहपे योगदान देनेका 
तैयार है । हाँ कुछेक पारिश्रमिक चाहेगे। इसकी कार्य 
पद्धतिपर विद्वान जेसे सुझाव दे वेस ढड़से विचार 
किया जासकता हे । उस्तका सादर आमन्जरण हे । मान्त 
लीजिय संघ स्थापित हागया । परन्तु इमको संकलना 
तभी संभव ह जब प्रत्येक प्रान्त और जिलेके व्यक्तियों 
का हार्दिक और शारीरिक सहयाग प्राप्त हो, क्‍योंकि 
जिन-जिन प्रान्तोमे जैन संस्थाएँ है उनके पुरातत्व 
प्रेमी कार्यकर्ताओं ओर प्रत्यक जिलके शिक्षित जनों 
का परस कतव्य होना चा[हिए कि थे (यदि स्थापित 


होजानेके बाद स्थान निश्चित होजायें तब) अपने प्रांत 
जिले और तहसीलमें पाये जाने वाले जैन अवशेधो 
की सूचछछु, यदि संभव होसके तो वरणनात्मक परिचय 
ओर चित्र भी. भेजकर सहायता प्रदान करे | क्योकि 
बिना इस प्रकारके सहयोगके काम सुचारू रूपसे 
चल न सकेगा. यदि प्रान्तीय संस्थाएँ प्रान्तवार इस 
कामको प्रारम्भ करदे तो अधिक अच्छा होगा, कमसे 
कम उनकी सूची तो अवश्य ही 'अनेकान्त' कायालय 
में भेज, बसे निबन्‍न्ध भी भेज, उनका सादर सप्रेम 
आमन्त्रण है । 

अब रही आधिक बात, जनाके लिये यह प्रश्न तो 
मेरी विनम्र सम्मतिके अ्रनुसार उठना ही नहीं चाहिये 
क्योकि देव द्रव्यकी सवोाधिक सम्पत्ति जनोके पासमे 
है. इससे मेरा ता निश्चित मत है कि समस्त भारतीय 
सम्प्रदायाकी अपेक्षा जैनी चाहे ता अपने म्मारकोकों 
अच्छी तरह रग्ब सकत है । इससे बढ़कर ओर क्या 
सदुपयाग उस सम्पत्तिका समयका देखते हुए हं। सकता 
है । अपरिग्रह पूर्ण जीवन यापन करन वाले वीतराग 
परमात्माके नामपर अटूट सम्पत्ति एकत्र करना उनके 
सिद्धान्तकी एक प्रकारस नेतिक हत्या करना है | यदि 
इस सम्पत्तिक रक्षक (?) इस कायके लिय कुछ रकम 
देदे ता उत्तम बात, न दे ता भी सारा भारतवर्ष पडा 
हुआ है सॉगके काम करना है तब चिन्ता ही किस 
बातकी है । मरी सम्यत्यलुसार यदि “भारतीय ज्ञान- 
पीठ” काशी इस कायका अपने नेतृत्वम कराबे तो 
क्या कहना. क्योंकि उन्हें श्रीमान पं० महेन्द्रकुमार 
न्‍्यायाचाय, बा० लक्ष्मीचन्दजी एम० ए० ओर श्री- 
अयाध्याप्रसादजी गायलीय जैसे उत्कृष्ट संस्कृति प्रेमी 
ओर परिश्रम करने वाल बुद्धि जीवी विद्वान प्राप्त हैं । 
पूवम ग्राहक बनाना प्रारम्भ करदे ता भी कमी नहीं 
रह सकती । य बाते केबल यो ही लिख रहा हूँ सो 
बात नहीं है आज यदि कार्य प्रारम्भ होता है तो ५८० 
प्रहक आसानीसे तैयार किये जासकते है एसा मेरा 
टृ्ट अभिमत हे । 

२ दूसरा उपाय यह है कि जितने भी भारतमे 
जैन विद्यालय या कालेज हैं उनमे अनिवायरूपसे नैन 
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कलावशेपोका श्वान प्राप्र करनेकी व्यवस्था होनी 
चाहिए, कम्स कम मप्राहमे एक क्लास तो हाना ही 
चाहिए | इससे विद्यार्थियोके हृदयम कला भावनाके 
अँकर फूटन लगेगे. हासकता है उनमेसे कर्मठ कार्य- 
कता भी तेयार हाज़ाये | ग्रीष्माचकाशर्म जो «शिक्षण 
शिविर" होता है. उसमे भी ३-४ भाषण इस विपयपर 
आयोजित हो ता क्या हज है गत बर्ष कलकत्तासे मैंने 
बिद्त परिपदक मन्‍्त्रीजीका ध्यान शिल्पकलापर 
भाषग दिलानंकी आर आऊुष्ट किया था पर ३-३ पत्र 
दनके बावजुद भी उनको ओरसे कोई उत्तर आज तक 
मै प्राप न कर सका । संस्क्रतके विद्वानोका इतनी इन- 
की उपक्ता न करनी चाहिए | जिस युगमे हम जाते हैं 
कोर आगामी नवनिमाणस यदि हमे अपना सास्कृतिक 
यागदान करना है तो पापाणोस ही मस्तिप्कका टक- 
राना हागा। इसमें काई सन्देखनहीं कि इल विपयका 
माहित्य सामृहिक रूपसे एक स्थानस प्रकाशिन नहीं 
हुआ. अतः वक्ताका परिश्रम तो करना होगा. उन्हें 
पर्याप्त अध्यग्नके बाद वग्ित् क्तियोके साथ चक्षु- 
संयोग भी करना आवश्यक होगा । अस्तु, आगे ध्यान 
दिया जायगा तो शअ्रच्छा है | मे विश्वासके साथ 
कहता हैं कि व॑ यदि इस बिपयपर ध्यान देग ता बक्ता 
की कर्मी नहीं रहेगी बर्तमानमे में देग्बना हूँ कि लाग 
शीघ्र कह डालते है कि क्‍या करें. काई विद्वान नहीं 
मिलता है इसका कारस यहां प्रतीत्त होता हैं कि सभा 
विपयके विद्वानाका सम्पक न होना | 

जैन शिलर्पकलाके विशाल ज्ञान प्राप्त करनंका 
यह भी मार्ग है क या तो स्थतन्त्ररूपस इसके गम्भीर 
साहित्यादिका अध्ययन किया जाय बादमे अबशपो 
का विशिष्टटष्टस खासकर तुलनात्मकदृप्टिस समु- 
चित निरीक्षण किया जाय अथवा ए्तह्ठिपयक विशिष्ट 
विद्वानोंक पास रहकर कुछ प्राप्त किया जाय दूसरा 
तरीका सर्वश्र छ हैं. बिना ऐसा किय हमारा अध्ययन- 
सूत्र विस्तृत ओर व्यापक मनोभावों तक पहुँचगा 
नहीं। अस्तु । 

जैन समाजके पास काई भी एसा व्यापक अजा- 
यत्रधर भो नहीं जिसमे सांम्झतिक सभी समस्याओं 


जैन पुरातन अवत्रशेष 
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को प्रकाशित करने वाले मौलिक साधन सुरक्षित रखे 
जाये, अश्रलग-अलग कुल ग्रहस्थोके पास सामग्रियों हैं 
पर उनका देग्वना सभीके लिये सम्भव नहीं जब तक 
उनकी वबेयक्तिक कृपा न हो । 

मे जैनतीथों और प्राचीन मन्दिरोंके जीणोद्धार 
करानेवाल धनव्ानोका कहूँगा कि जहाँ कहाींका भी 
जीरडद्धार कगब भूलकर भी प्राचीन वस्तुका समूल 
नष्ट न कर. न जान॑ क्या बुरी हवा हमार समाजपर 
अधिकार जमाए हुए है कि लोग पुरानी कलापूर्ण 
सामग्रोका हटाकर तुरन्त मकरानेके पत्थरसे रिक्त 
स्थानकी पूर्ती कर देत है भोर वे अपनको धन्य भी 
मानते है। यहां बर्दी भारी भूल हैं। न केवल जैन 
समाजका ही अपितु सभी आरतीयोका संगमरमर 
पापाणका बढ़ा मोह लगा हुआ है जा सूच्म कला- 
कौशलको पनपने नहा दता। प्राचीन मन्दिर और 
कलापूर्ण जैना द प्रतिमा एवं अन्य शिल्पोक दर्शनका 
जिन्हे थाडा भी सोभाग्य प्राप्त है व हृढ़त्ता पृवक कह 
सकते है कि पुरानन प्रबल कल्पनाधारी कलाकार 
ओर अ्रीमन्‍्तगण अपने हीं प्रान्तम प्राप्त हान वाल 
पापाणोपर ही विविध भावात्पादक शिल्पका अ्रवाह 
बडी हां योग्यता पृत्रक प्रवाहिन करनते-करबान थे, 
बे इतना शक्ति र्त थे कि केसे भी पापाणकों बे 
अपने अनुकूल बना लेत थ. उनपर कीभई पालिश 
आज भी म्पद्धांकी वस्तु है। अल्प परिश्रमस आज़ 
लोग सुन्दर शिल्पकी जो आशा करन हे बह 
दुराशा मात्र है । 

सेररी रूचि थी कि मे जैन शिल्पकलाके जो जो 
फुटकर चित्र जहां कहो भा प्रकाशित हुए हैं. इनकी 
विस्तृत सूर्चा एवं जिन महानुभावोने उपयुक्त विपय- 
पर आजतक महान परिश्रम कर जो महतू प्रकाश 
डाला ह उन प्रकाशित स्थान या पत्रादिका, उल्लस्ब 
कर दूं परन्तु थो भी नाटका नियन्ध ता बन ही गया 
है' अलः अब कलवर बढ़ाना उचित न जानकर केवल 
अति संक्षिमरूपस इतना हां कहंगा कि 'भारताय जैन 
तीर्थ और उनका शिल्प स्थापत्य' नामक एक ग्रन्थ 
जैन शिल्प विद्वान श्री साराभाई नवाबने श्रम 
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पूवक प्रकट किया है, पर इस संप्रहर्म केबल कलात्मक 
हृष्टिसे ही काम लिया जाता तो ग्रन्थका महत्व 
निःसंहेह बहुत बढ़ जाता, ऐसे मूल्यवान ग्रन्थों 
विपयके सावभीमिक महत्वपर प्रकाश डालने वाली 
भूमिका नू हो, सबसे बदी कमी है । श्वेताम्बर 
सम्भ्रदायसे इन चित्रोका सम्बन्ध है । में आशा करता 
हूँ कि भविष्यम जा भी भाग प्रकट होगे उनमें इसकी 
पूर्तिपर समुचित ध्यान दिया जायगा, जब एक नवीन 
विपयका लेकर काई भी व्यक्ति समाजमें उपस्थित हों 
और विषय स्फोटिनी भूमिका न हो तो जिनको शिल्प 
का सामान्य भी ज्ञान न हो तो वे उसे केसे ता समझ 
सकते हैं और क्या ही उनके आन्तरिक म्मकों 
हृदयज्ञस कर कार्य आगे बढ़ा सकते हैं। “आबू” भी 
इसी प्रकार है। जैन संस्थाएँ या मुनिवर्ग इसकी 
उपेक्षा करते हैं । अबसे इसे ध्यानम रखा जाय । 

जैन पुरातक््वकी ओर भी जो शाखाएं हैं वे मरे 


केशाली-(एक समस्या) 
इसमें कोई संदेह नहीं कि आजके परिवतंनशील 
युगमें अ्ज्ञानता बश अपने ही पैरोस पूव॑जोकी कीर्ति- 
लताकी जड कुचली जारही है । जहॉपर आध्यात्मिक 
ज्योतिको प्रज्बलित करने वाले प्रातः स्मरणीय महा- 
पुरुषोनि वर्षों तक सांसारिक वासनाओका परित्याग 
कर भीषणातिभीषश अ्रकथनीय कष्ट और यातनाओ 
को सहनकर, किसी भी प्रकारके विप्नोकी लेशमात्र भी 
चिन्ता न कर अआ्रात्मिक विकासके प्रशम्त मार्गपर 
अग्रमर होनेके लिये एवं भविष्यके मानवके कल्याणाथ 
कठोरतम साधनाएँ की थी. मानव संस्कृति और 
सभ्यताके उचतम विकसित तस्तवोकी जहॉपर गम्भीर 
गवेषणा हुई. मानव ही क्यों. जहॉपर जीवमात्रको 
सुखपू्वंक जीवन-यापन करनेका नतिक श्रधिकार 
मिला, “वसुधवकुटुम्बकम” जैसे श्ादर्श वाक्यको 
जीवनमे चरितार्थ करनेकी योजना जहाँपर सुयोजित 
हुईं, जिस भूमिने अनेको ऐसे माइईके लाल उत्पन्न किये 
जिन्होंने देश, समाज ओर सांस्कृतिक तत्त्वोकी रक्षाके 


ध्यानसे बाहर नहीं है पर मैं जानबूक कर उनको यहाँ 
उल्लिगम्बित नहीं कर रहा हूँ। सम्भव है यदि समय 
आर शक्तिने साथ दिया तो अगले निवन्धमे लिखूं। 
इस निबन्धमें सबसे बढी कमो जो चित्रोकी रह गई 
इसे में वुःख पूवक स्वीकार करता हूँ । क्योंकि समस्त 
प्रकृतियोंकी व्यवस्था न सका, एक कारण यह भी हे कि 
निबन्ध लेखन काय विहारमें ही हुआ है । यदि किसी 
भी प्रकारकी स्खलनाएँ रह गई हो ता पाठक मुझे 
अवश्य ही सूचित करें| जैन संस्कृति प्रेमी भाई 
बहनोको एवं गवेपकोंसे मरा निवेदन है कि थे ऊपर 
सूचित कार्थमे अधिकसे अधिक सहायता प्रदान करें । 
यदि किसी भी अंशमे निबन्ध उपयोगी प्रमाणित 
हुआ हो तो मैं अपना अत्यन्त क्ुद्रभयास सफल 
समकभेूँगा | 

गज्ञासदन, पटनासिटी * 
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(लेखक--मुनि कान्तिसागर, पटना सिटी ) 


लिये श्रपनी प्यारी जान तककी हँसते-हँसते बाजी 
लगादी, अपने चिरंतन आदर्शंसे पतित न हुए अपितु 
अनेकोको वाम्तविक मार्गपर लाये उन पवित्र आत्माओं 
के संस्मरण जिस भूमिके साथ व्यवहारिक रूपसे जुड़े 
हुए हो ऐसे स्थानकों काई भी विचारशील, सुमंस्क्रत 
व्यक्ति केसे भूल सकता है? उनसे आज़ भी हमे 
प्रेरणा और स्फूर्त मिलती है । वहाँके रज:करण 
सांस्कृतिक इतिहासके अमर तत्त्वोसे आत-ग्रात है । 
जहॉपर पेर रखनेसे हमारे मस्तिष्कमे उच्चतर विचारों 
की बाढ़ आने लगती हे. अतीत फिल्मके अनुसार 
घूम जाता है. पृवंकालीन स्वर्णिम स्मृतियाँ एकाण्क 
जागृत हो उठती है. हृदयमे तृफान-सा वायुमश्डल 
थिरकता है, नसोमे रक्तका दोड़ाव गति पार कर जाता 
है. रोम-रोम पुलकित हो उठते हैं, मानव खडा-खड़ा 
न जाने चित्रवन क्या-क्या खींचता है. कहनेका तात्पय 
यह कि कुछ क्षणोंके जीवनमे श्रामूल परिवतन हो 
जाता है, हृदयमे उमँगोंकी तरँगें उठती रहती है और 
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संसार क्षणिक सुश्रका स्वप्न भासित होने लगता है । 
कभी आपने सोचा हे एसा क्रान्तिकारी परिवर्तन क्यो 
होजाता है ? तीथरस्थानोकी महिमाका यही बहुत बड़ा 
प्रभाव है | बहुतोंके जीवनमें ऐसे अनुभव अवश्य ही 
हुए होगे। मै ता जब कभी प्राचीन तीर्थस्थान या 
ग्वण्डहरोम पर रखता हूं तब अवश्य ही ऐसे ज्षणिक 
आनन्दकी घड़ियोक। अनुभव करता हूं । अनः हमारी 
संम्क्रतिके जीवित प्रतीकसम प्राचीन तीथंम्थानों की 
पक्ताका प्रश्न अविलम्ब हाथमें लेने याग्य है। ऐसे 
स्थानोम वेशालोकी भी परिगणना सरलतासे की जा 
सकती है । जैनसाहित्यमे इसका स्थान बहुत गौरव 
पर्ण है । इ० स८ पृव छठवीं शर्तीमें यह जैनसंम्क्ृति 
का बहुत बडा केन्द्र था, उन दिनों न जाने बहाँ की 
उन्नति कितनों रही होगी अ्रसण भगवान महावीर 
स्वामीजीकी जन्मभूमि होनेका सोभाग्य भी अब इसे 
प्राप्त होने जारहा है । आचाराड़् और पवित्र कल्प- 
सूत्रादि जैनसाहित्यके प्रधान ग्रन्थोसे भी प्रमाणित 
हुआ हे । गणतंत्रात्मक राज्यशासन पद्धतिका यहीपर 

रिपृण विकास हुआ था जिसकी दुहाई आजके 
युगम भी दी जारही है । तात्कालिक भगवान महावीर 
दीक्षित होनेके बाद जिन-जिन नगरोमे विचरण करते 
थे उनकी अवस्थिति आज भी नामोके परिवर्तनके 
साथ विद्यमान है । कुमार ग्राम. मोरकसन्निवेश 
आदि-आदि | यो तो वतंमानमे लछुवाड और कुंडल- 
पुर श्वेताम्व॒र-दिगस्व॒र सम्प्रदायोके द्वारा क्रमशः जन्म 
स्थान माने जाते हैं पर वे मर ध्यानसे स्थापना तीथ 
रहे होगे। क्योंकि गत ७ सौ वर्षसि ही या इससे कुछ 
श्रधिक कालके उल्लेख ही लछबाटकी पुष्ट करते हैं 
सम्भव है वादम श्वेताम्बरोने इसे जन्म स्थान मान 
लिया हो । इन उभय स्थानोकी यात्रा करनेका सोभाग्य 
मुझ इसी वर्ष प्राप्त हुआ है। परन्तु उभय स्थानोकी 
वतमान स्थितिका देखते हुए यह मानना कठिन-सा 
प्रतीत होग्हा हैं कि बहॉपर भगवान महावीरका जन्म 
हुआ होगा, ऐतिहासिक और भौगोलिक स्थिति इससे 
संगति नहीं रखती । इस विपयपर अधिक रूचि रस्ने 
वाले महानुभावासे मैं निवेदन कर देना चाहूँगा कि वे 


अचार्य श्रीविजयेन्द्रसूरिजी कृत “वशाली” का 
अध्ययन करें । आपने इससे गम्भीरताके साथ 
विश्लंषण किया है । 

पुरातक््वाचाय श्रीमान जिनविजयजी, डॉ० 
याकोबी और डां० हॉनलेने बहुत समय पूष जन 
समाजका ध्यान इस वशाली की आर अराकृष्ट किया 
था पर तब बात संदिग्ध थी. किन्तु गत चार वर्षसि 
तो इस आन्‍्दोलनकों बडा महस्व दिया जारहा है। 
गत व स्टेटसमनसे श्रीयुत जगदी शच दर माथुर । ८. ५ 
ने इस और जनोंका फिर खीचा ओर बतलाया कि 
वैशाली भगवान महावीरका जन्म म्थान होनेके काग्ण 
उनका एक विशाल स्तम्भ वा स्टेच्यु वहाँ प्रस्थापित 
किया जाना चाहिय जिससे स्पृति सदाके लिये बनी 
रहे । आप ही के प्रयत्नोसे वहॉपर “बेशाली संघ” 
की स्थापना हुई जिसका प्रधान उद्दश्य पत्र विधान 
ओर चतुथ वार्पिकात्सव का भरे सम्मुख है । संघका 
प्रधान कार्य इस प्रकार बेटा हुआ हो--“जैशाली के 
प्राचीन इतिहास शऔर संस्कृति तथा इसके द्वारा उप- 
स्थित किये गये प्रजा--सत्ताव्मक आदशोमि लोकरुचि 
जाग्रन करना. वेशालीके और उसके समीपके पुरातत्ष्व 
सम्बन्धी स्थानो्की खुदाईके लिय उद्याग करना ओर 
उनके संरक्षणमें सहायता देना” इनके अ्रतिग्क्ति 
बेशालीका प्रामाणिक इतिहास और वहांपर पल्लवित 
पुष्पित संस्क्रतिके गौरव पूर्ण अवशपोंकी रक्षा एवं उन 
परसे जाग्रति प्राप्त कर हर उपायोसे प्राचीन आदर्श, 
का--जो यहाँ पृवरमे थे--पुनरुजीवन, पुम्तकालयों 
वाचनानय, प्रार्माणोंकी सांम्कृतिक हृष्टिसे उन्नति 
आदि काय हैं । भारतवगर्में योजनाएँ तो सवोगपृरण 
बनती है पर किसी एक शआ्रावश्यक अद्भपर भी समु- 
चित रूपण काय नहीं होता। केवल प्रतिवपर एक 
शानदार जल्मा हाजाता है. लोग लम्ब-लम्बे व्याग्थ्यान 
दें डालन हैं। अप-द्ु-डेट निमन्‍्त्रण पत्र छपते हैं । 
चार दिनकी चहल-पहलके बाद “वही रफ्तार बढ़ड्ी ” 
आअआश्यरय इस बातका है कि कभी-कभी सभापति ही 
वार्षिक उत्सबसे गायब | किसी भी ठोस कार्य करने 
सांस्कृतिक संस्थाके लिय इस ग्रकारकी काय पद्धति 


रध्ट 
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उन्नति मूलक नहीं मानी जा सकती | कौसिल भी 
इतनी लम्बी जसा कोई लम्बा और मोटा अजगर होः- 


१ सभापति, ११ उपसभापति, ४७ सनन्‍्त्री, १ 
कोषाध्यक्ष, ४१ सदस्थ | इस चुनावकी परिपांटी भी 
बिल्कुल अमन्ताप जनक है। अधिकांश व्यक्ति एक 
डिबीजनके है या प्रान्तके है। इनमेसे बहुत ही कम 
ऐसे व्यक्ति हैं जो भारतीय संस्कृति, सभ्यता और 
तन्मूलक गवेषणासे अभिरुचि रखते हो या उनका इस 
दिशाम कुछ ठास कार्य हो। इसके मन्त्रीजीसे मेंने 
'पदस्योकी लम्बी सूचीपर कुछ कहा वे कहने लगे कि 
क्या करे कुछ लोगोको प्रथम हभने न रक्‍्खा तो उनने 
संघक विरुद्ध प्रचारकर दिया. अ्रतः उनका रख लिया 
एसी प्रणालिका रहेगी तो मे ता कहूँगा कि वहॉपर 
कुछ भी कार्य हाने की सम्भावना नहीं हे. भले ही 
वर्तमान पत्रनोसें सुन्दरस सुन्दर रिपोर्ट छप जाय । दर 
श्रसल होना तो यह चाहिय था कि सदस्यताका एक 
हिस्सा उन लोगोंके लिय छाड दिया जाता. जो इतिहास 
पुरातत्व आदि संशोधनके विपयोसे रात दिन सर 
पचात रहते हैं भले ही वे इतर प्रान्तोके ही क्यो न 
हो । डॉ० निहाररप्ननराय. डॉ० कालीदास नाग, डा८ 
सुनातिकुमार चटर्जी, डॉ० आर० सी० मजूमदार, 
डॉ० भॉडारकर, डॉ० ताराचन्द (पटना) भद्टाचाय 
डॉ० अल्तकर, पी० के गाड ७, & , डॉ० हेँसमुख 
सांकलिया आदि महानुभावोका रहना अनिवाय है. 
जो खनन और पुरातक्त्य तथा इतिहासकी शाखाओके 
विद्वान हैं। ११ जनोकों भी शामिल कर लिया है 
मुझ कहना होगा कि कुछ ओर जन श्रीमन्‍्तोके साथ 
विद्वानोको भी रखना चाहिय, यदि सांस्कृतिक विकास 
का प्रश्न है ता। 

चतुर्थ अधिवेशनमें प्रस्ताव पास किये गये है उन 
में एक जैन मन्दिर बनवानेका भी है, मन्दिर जनीही 
अपने रुपयोसे बनवाये । परन्तु संघके वर्तमान 
कांषध्यक्ष श्रीमान्‌ कमलसिहजी बदलियान मु ता० 
४-३-४८ को बताया कि हमे वहाँपर जन मन्दिर 
निर्मोण नहीं करवाना; परन्तु लायब्रेरी बनाना है । जब 
महावीरकी स्मृति कायम रखना है और मन्दिर नहीं 


बनाना यह बात कुछ स्वाथ प्र रित तत्त्वोंकी सूचना 
देती है। मन्दिर नहीं बनाना तो जनोंकों बार-बार 
प्रोत्साहित ही क्यो किया जाता है. ? में तो चाहँँगा कि 
वहाँ मन्दिर जरूर बने पर वह लम्बा चौंडा न बनकर 
एक ऐसा सुन्दर और कलापूर्ण निर्मित हो जिसमें 
मागधीय शिल्प स्थापत्य कलाके प्रधान सभी तत्त्वो 
का सर्मीकरण हो. प्राचीन शिल्पकी ही अनुक्क़त हो, 
दिगम्बर श्वेताम्बर दोनो सम्प्रदायोका संयुक्त मन्दिर 
होना चाहिये। सद्भठनका यही आदर्श है। अब ता 
समय आगगया है दोनो मिलक्कर जन संस्कृतिका अनु 
छान करें। दोनो समाजोने ममटें खड़ीकर संस्कृतिको 
विक्ृतिके रूपमें परिणितकर दिया हे । अच्छा हो 
वेशालीसे ही इस सद्भठन और असाम्प्रदायिक भावों 
का विकास-प्रचार हो। । वाचनालय बनाना यह तो 
सवंथा उपयुक्त है ही । 

मरे पास कुछ पत्र आय है कि वेशालीमें यदि 
मन्दिर निर्मित हा तो पस कहाँ भज जायें ? मै म्पष्ट 
राय तो यही दूंगा कि. जब तक एक समिति नियुक्त 
नहीं होजाती--जिसमें विश्वसनीय समाजसेवी काय- 
कर्ता हो---तब तक रूपये कहींपर भी न भेजे । और 
सावधानीसे काम लें; एकठ यक्तिके भरासेपर विश्वास 
कर आर्थिक सहायता भजना कभो-कभी बुरा नतीजा 
मोल ले लना है । खदकी बात ता यह हे कि पटना 
बिहार आदिके जन गरहस्था की भी इस कामम कोई 
खास सामूहिक रूचि नहों है'। में पटनासे ही इन 
पंक्तियोको लिग् रहा हूँ । 

अन्तम में यह सूचित कर देना अपना परम 
कसव्य सममता हूँ कि वशाली संघके कायंकर्ता 
अपनी काय प्रणाली ओर सदस्योके चुनावमे बुद्धि 
मानासे काम ले ता भविष्यम बिहारका सांस्कृतिक 
महत्त्व बढ़ेगा ओर वशार्ली भी विगत गीरबका प्राप्त 
कर आयसस्कृतिका अभूतपृर्व विकास केन्द्रका स्थान 
ग्रहण कर सकेगी । 


१ स्वप्थम संघवालोंका परम कत्तव्य यह होना चाहिये 
कि जेनसमाजमे वेसा वायुमण्डल तेयार करें कमसे कम 
वैशालीके नजदीकके जैनोंको तो प्रोत्साहित करें ही । 


दम -क्चिर 
(लेखक--भीज्षुल्षक गणेशप्रसादजी वर्णी, न्यायायाय॑) 


हमारी समाजमें दान करनेकी प्रथा है । किन्तु दान क्या पदार्थ है. इसके करनेकी क्या विधि है प्रायः इसमें 
विषमता देखी जाती है । अतः में इसपर कुछ अपने विचार प्रकट करता हूं | 


[वि. नरेन्द्र जैन काशी गत ग्रीष्मावकाशमें सागर गये थे | वहाँ पूज्य वर्णीजीके पुराने कागरजोंके 
ढेरमे उन्हें वर्शीजीके ४, ६ महत्वपूर्ण लेख मिले हैं | यह बहुमूल्य लेग्ब उन्हीं लेखोंमसे एक है (धिट्ापि 
यह लेख २७ वर्ष पहले लिखा गया था और इसलिये प्राचीन है तथापि उसमें पाठकोंके लिये 
आराधुनिक नये विचार मिलेंगे ओर दानके विषयमें कितनी समस्याश्रोका हल तथा समाजमे चल रही 
अन्धाधुन्ध दान-प्रवृत्तियोंका उचित मार्ग दर्शन मिलेगा । वास्तवमे 'च्षणे क्षण यन्नवतामुपैति तदेब रूप॑ 
रमणीयताया:'के अ्रनुमार यह लेख प्राचीनतामें भी नबीतताको लिये हुए. है ओर इस लिये अ्रपू् एवं 
सुन्दर है। उसे वि. नरेन्द्रने अपने अनेकान्तमें प्रकाशनाथ भेजा है। अतः सघन्यवाद यहाँ दिया जाता 
है | देखें, समाज आगामी पयू पणपर्वमें, जो बिल्कुल नजदीक है ओर जिसमें मुख्यतः दान किया जाता 


हैं, ऋपनी दान प्रवृत्तिको रद्दों तक बदलती है ? 


दानकी आवश्यकता 


दरव्यट प्िसि अब हम अन्तःकरणमे परामर्श करते 
है तब यही प्रतीत होता है कि सब जीव समान है । 
इस विचारसे समानतारूपम तो दानकी आवश्यकता 
नहीं, किन्तु पयोयट्प्टिसे सब आत्माएँ विभिन्न-विभिन्न 
पयायामें स्थित है । कितनी ही आ्रात्माएँ तो कर्मकल झू- 
उन्मरुक्त हो सव॑ अनन्तसुस्बके पात्र होचुकी है । कितने 
ही प्राणी मुख्यी देखे जाते हैं। और कितने ही दुफ्वी 
देखे जाते है। बहुतसे अनेक विद्याके पारगामी विद्वान 
हैं । और बहुतसे नितान्त मूर्ख दृष्टिगोचर होरहे है । 
बहुतसे सदाचारी और पापसे पराडमुख हैं. तव बहुत 
से असदाचारी और पापमें तन्‍्मय हे । कितने ही 
बलिश्रताके मदमे उन्मत्त है, तब बहुतसे दुबंलतासे 
खिन्न होकर दुःखभार बहन कर रहे हैं| अत्तण्व 
आवश्यकता इस बातकी है कि जिसको जिस वस्तुकी 
आवश्यकता हो उसकी पूति कर परोपकार करना 
चाहिए । उमास्वार्मीने भी कहा हे-''परस्परापग्रहो 
जीवानाम” (जीवोका परस्पर उपकार हुआ करता है)। 
सर्वोत्तम पात्र ता मुनि हैं उनकी शरीरकी स्थितिके 
अर्थ भक्तिपृषक दान देना चाहिए | 


--कोठिया 


पात्र मनुष्योंकी तीन श्रेणियां 


१--इस जगतमें अनेक प्रकारके मनुष्य देखे जाते 
हैं. कुछ मनुष्य ता ऐसे हैं जो जन्मसे ही नीतिशाली 
और धनाह्य हैं । 

२--कुछ मनुष्य ऐसे हैं जो दरिद्रकुलमें उत्पन्न 
हुए हैं । उन्हें शिक्षा पानेका. नीतिके, सिद्धान्तोके 
सममनेका अवसर ही नहीं मिलता । 

३--कुछ मानवगण एसे हैं जिनका जन्म तो 
उत्तम कुलमे हुआ है किन्तु कुत्सित आचरणांके 
कारण अधम अवस्थाम काल-यापन कर रहे हैं । 


इनके प्रति हमारा कतेब्य 

जो घनवान्‌ तथा सदाचारी हैं अर्थात प्रध॑मश्र णी- 
के मनुष्य है उन्हें देश्वकर हमको प्रसन्न होना चाहिए । 
तदुक्तं-- गुणिपु प्रमादभ” उनके प्रति ईष्यादि नहीं 
करना चाहिए । 

द्वितीय श्र णीके जो दरिद्र मनुष्य हैं उनके कष्ट- 
अपहरणके अर्थ यथाशक्ति दान देना चाहिए 
तदुक्तम--/परानुप्रहार्थ स्वस्थातिसर्गों दानम” तथा 
उनका सत्य सिद्धान्तोका अध्ययन कराके सनन्‍्मागंपर 
स्थिर करन। चाहिए। दृर्ताय श्र णीके मनुष्योको साम- 


अनेकान्त 
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यिक सत्शिक्षा और सचुपदेशोसे सुमार्गपर लाकर 
उन्हें उत्थान पथका पथिक बनाना चाहिए । शक्ति 
होते हुए भी यदि उसका विनियोग न किया जावे तो 
एक प्रकारका घातकीपन है । श्र णीके पहले मुनि 
गोंकी भी भावना संसारके उद्धारकी रहती है। 
जो मनुष्य दयाके कार्योको नहीं करते वे भयद्लुर पाप 
करनेवाले हैं ५ श्रतण्व यथाशक्ति दुःखियोंके दुःख 
दूर करनेका यत्न प्रत्येक मनुप्यकों करना चाहिए। 
बहुतसे भाइयोकी ऐसी धारणा हागई कि पात्रोके बिना 
दान देना केवल पापवन्धका करने वाला है। उन्हें 
इन पं० राजमल्लके वाकयोंका स्मरण करना चाहिए; 
दान॑ चतुर्विधिं देयं, पात्रबुद्ध्याथ श्रद्धया | 
जघन्यमध्यमोत्ट्टपात्रेभ्यः... श्रावकोत्तमे! ॥ 
सुपात्रायाप्यपात्राय, दान॑ देय यथोचितस्‌ । 
पात्रबुद्ध्या निषिद्ध' स्था-भिषिद्धनं कृपाधिया ॥ 
शेषोभ्यः ज्ञतिपासादि पीडतेभ्यो शभोदयात्‌ । 


दीनेभ्योसमयदानादि, दातव्यं. करुणाणवः ॥ 
(पत्चाध्या 


) 

हतीय श्र णीके मनुष्य जो कुमार्गके पथिक होचुके 

हैं, तथा जिनकी अधम स्थिति होचुकी है वह भी 
दयाके पात्र हैं। उनको दुष्ट आदि शब्दोंसे व्यवहार 
कर छोड़ देनेसे काय्य नहीं चलेगा। किन्तु उन्हें भी 
सन्मार्गपर लगानेका प्रयज्ञ करना चाहिए। जैनधर्म 
तो प्राणिमात्रके हितका कता है सूकर, सिंह, नकुल, 
बानर तक जीवोकों उपदेशका पात्र इसके द्वारा हुआ 
मनुष्योंकी कथा तो दूर रही । तथा श्री विद्यानन्दिने 
भी कहा है कि--जो दुष्ट ओर असदाचारी हैं वह 
सद्धमंको न जानकर इस उदाहरणके जालमें फेस गये 
हैं। अतण्व ऐसे जो प्राणी है वह घिकवारके पात्र नहीं 
प्रत्युत आपके द्वारा दयाके पात्र हैं | उनके ऊपर 
अत्यन्त सोम्यभाव रखते हुए सम्यगुपदेशों द्वारा 
उन्हें. सन्मार्गपर लगाना प्रत्यक दयाशील मनुप्यका 


कर्तव्य है | 
दानके भेद 


इस दानके आचार्योने संक्षेपसे ७ भेद बतलाये 
हैं। (१) आहार (२) औषध (३) अभय (४) ज्ञान । 
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१-आहारदान और ओपधिदान 
जो मनुष्य छुधासे कज्ञामकुत्ति एवं जजर होरहा है. 
तथा रोगसे पीडित है। सबसे प्रथम उसके छुधा 
आदि रोगोंकों भोजन औषधि देकर निवृत्त करना 
चाहिए । आवश्यकता इसी बातकी है। क्योंकि 
“बुभुक्षित: कि न करोति पाप॑” (भूखा आदमी कौन- 
सा पाप नहीं करता) इससे किसी कविने कहा है कि 
“शरगीरमायं खलु धमंसाधनं” तथ। शरीरके नीरोग 
रहने पर बुद्धिका विकाश होता है; तदुक्तं--- 'स्वस्थ- 
चित्त बुद्धयः प्रस्कुरन्ति” तथा ज्ञान और घमंके अजने 
का यत्न होता है। शरीरके नीरोग न रहनेपर विद्या 
ओर घमकी रूचि सन्‍्द पड़े जाती हे अतणव 'अन्न- 
जल आदि औषधि द्वारा दुःखसे दुःग्वी प्राणियोके 
दुशःश्खका अपहरण करके उन्हें ज्ञानादिके अभ्यासमें 
लगानेका यत्न प्रत्येक प्राणीका मुख्य कतंव्य होना 
चाहिए । जिससे ज्ञान द्वारा वह यथाथंवस्तुका जान 
कर आणी इस संसारके जालसें न फेंसे । 
ज्ञानदान 
'अन्नदानकी श्रपेज्ञा विद्यादान अत्यन्त उत्तम 
है। क्योंकि अन्नसे प्राणिकी क्षणिक तृप्ति होती है 
किन्तु विद्यादानसे शास्वती तृप्ति होती है । 
विद्याविलासियोको एक अद्भुत मानसिक सुरप 
होता है, इन्द्रियोके विलासियोंको वह सुख अत्यन्त 
दुलभ है क्योंकि वह सुख स्व-स्वभावात्थ है जब कि 
इन्द्रियजन्य सुख पर जन्य है। 
अभयदान 
इसी तरह अभयदान भी ०क दान है. यह भी 
बड़ा महत्वशाली दान है । इसका कारण यह है कि 
मनुष्यमात्रको ही नहीं, अपितु प्राणीमात्रको श्रपने , 
शरीरसे प्रेम होता है। बाल हो अथबा युवा हो, 
अआहोस्वित्‌ . वृद्ध हो, परन्तु मरना किसीको इष्ट नहीं। 
मरते हुए प्राशिकी अभग्रदानसे रक्षा करना बड़े ही 
महत्व और शुभबन्धका कारण है। ऐसी रक्षा करने 


१ अल्वदान पर दान विद्यादानमतः परम | 
अज्नेन क्षणिका तृप्तियाजीवं तु विद्यया ! 





किरण ७» ] 


दान विचार 
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वाले मनुष्योंकों शालत्रमें परोपकारी, धर्मोत्मा आदि 
शब्दोसे सम्बोधित कर सम्मानित किया है । 
धमंदान 

इस अभय दानसे भी उत्तम घमंदान हे! इस 
परमोत्कृष्ट दानके प्रमुख दानी तीर्थक्ुर महाराज तथा 
गणधरादि देव हैं । इसीलिये आप्रके विशेषय्णोमें 
“मोक्षमार्गस्य नेत्तारम” (मोक्षमार्गके नेता) यह प्रथम 
विशेषण दिया गया है। बढ़े-बढ़े राजा. महाराजा, 
यहाँ तक कि चक्रवर्तियोने भी बड़े-बड़ दान दिय किंतु 
संसारम उनका आज कुछ भी अवशिष्ट नहीं है । तथा 
तीथझ्र महाराजने जो उपदेश द्वाग दान दिया था 
#उसके द्वारा बहुतसे जीव ता उसी भवसे मुक्तिलाभ 
कर चुके और अब तक भी अनेक प्राणी उनके बताये 
सन्मागंपर चलकर लाभ उठा रहे हे | भव-बन्धन 
परम्पराके पाशसे मुक्त होगे. तथा आगामीकालमे भी 
उस सुपथपर चलनेवाले उस अनुपम सुखका लाभ 
उठावेंगे । कितने प्राणी उस पवित्र धर्मोपदेशसे लाभ 
उठाबेंग यह कोई अल्पज्ञानी नहीं कर सकता । 

धमंदानके वर्तेमान दातार 

बतंमानमे गण॒धर. आचार्य आदि परम्परासे यह 
दान देनेकी योग्यता संसारसे भयभीत, बाह्याभ्यन्तर 
परिग्रह विहीन. ज्ञान-ध्यान-तपर्मे आमक्त, वीतराग, 
दिगम्बर मुनिराजके ही हैं। क्‍योंकि जब हम स्वयं 
विषय कषायोसे दग्ध हैं तब क्या इस दानको करेंगे। 
जो वम्तु अपने पास होती है बही दान दी जासकती 
है । हम लोगोंने तो उस घर्मको जा कि आत्माकी निज 
परणति है; कषायाप्रिसे दग्ध कर रक्‍्खा हे । यदि वह 
वस्तु आज हमारे पुस होती तब हम लाग दुःखोके 
पात्र न होते । उसके बिना ही आज संसारमे हमारी 
अवस्था कष्टप्रद होर्ही हे। उस धर्के धारक परम 
दिगम्बर निरपेक्ष परोपकारी; विश्वहितेषी वीतराग 
ही हैं ग्रताग्व वही इस दानकों कर सकते हैं | इसीसे 
जसे ग्रहस्थदानके अन्तगत नहीं किया । 


धमंदानकी महत्ता 
यह दान सभी दानोमें श्र छतम है, क्‍योंकि इतर 


दानोंके द्वारा प्राणी कुछ कालके लिये दुःखसे विमुक्त- 
सा होजाता है परन्तु यह दान ऐसा अनुपम 
महत्वशाली है कि एक बार भी यदि इसका सम्पर्क 
होजाबे तो प्राणी जन्म-मरणके क्लेशोंसे विमुक्त होकर 
निवांणके नित्य आनन्द सुख्वोका पात्र हाजाता हे। 
अतण्व सभी दानोकी अपक्षा इस दानकी परमा- 
वश्यकता है। धर्ंदान ही एक ऐसा दान हे जो 
प्राशियोको संसार दुःखसे सदाके लिये मुक्तकर सच्चे 
सुम्षका अनुभव कराता है । 

अपनी आत्मताडनाकी परवाह न करके दूसरोंके 
लिय मीठे स्वर सुनाने वाले मृदड्न्‍गकी तरह जो अपने 
अनेक कटष्टोकी परवाह न कर विश्वहितके लिय निरपेक्ष 
निम्वा्थ उपदेश देते है वे महात्मा भी इसी धमंदानके 
कारण जगत पूज्य या विश्ववन्ध हुए हैं। * 

जब तक प्राणीकों धामिक शिक्षा नहीं मिलती तब 
तक उसके उच्चतम विचार नहीं होते, और उन विचारों 
के अ्रभावमें वह्‌ प्राणी उस शुभाचरणसे दूर रहता हे 
जिसके बिना वह लौकिक सुखसे भी बब्बित रहकर 
धाबीके कुत्तेकी तरह “घरका न धाटका” कहींका भो 
नहीं रहता । क्योकि यह सिद्धान्त है कि# “वही जीव 
सुखी रह सकते हैं जो या तो नितान्‍्त मूर्ख हों, या 
पारदइ्न दिग्गज विद्वान हो।” अतः जो इस दानके 
करने वाले हैं वही संसारमे पूज्य और धर्म संस्थापक 
कहे जाते है । 

इसी तरह धमंदानकी महत्ता जानकर हमें उस 
दानको प्राप्त करनेका पात्र होना चाहिये। सिंहनीका 
दूध स्वग्गंके पात्रमें रह सकता है, धर्मदान सम्यग्लानी 
पात्रमे रह सकता है। 


लौकिक दान 


उक्त दानोके अतिरिक्त लौकिफ दान भी महत्वपूर्ण 
दान है जगतमे जितने प्रकारके दुःख हैं उतने ही भेद 
लोकिक दानके हो सकते हैं परन्तु मुख्यतया जिनकी 
आज आवश्यकता है बे इस प्रकार हैं-- 


#यश्र मूढतमों लोके, यश्व बुद्धें: परांगतः |. 
ताबुभों सुख मेघेते, क्लिश्यन्तीतरे जनाः ॥ 


श्र 
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१--बुभुज्षित प्राणीको भोजन देना । 

२--वषितको पानी पिलाना | 

३--बस्नरहीनको वद्त देना 

४---जो जातियाँ अनुचित परांधीनताके बन्धनमसें 
पड़कर गुलाम बन रही है उनको उस दुःखसे 
मुक्त करना । 

५--जो पापकर्मके तीज्र वेगसे अनुचित मार्गपर 
जारहे हैं उन्हें सन्‍्मार्गपर लानेकी चेष्टा करना । 

६--रोगीकी परिचया और चिकित्सा करना, 
कराना | 

७--अतिथिकी सेवा करना । 

८--मार्ग भूले हुए प्राणीको मार्गपर लाना । 

€--निधन व्यापारहीनको व्यापारमें लगाना । 

१०--जो कुटुम्ब-भारसे पीडित होकर ऋण देने 
में असमर्थ हैं उन्हें ऋणसे मुक्त करना | 

११--अन्यायी मनुप्योंके द्वारा सताय जाने वाले 
मारे जाने वाले दीन, हीन, मूक प्राणियोकी रक्षा 
करना । 


आध्यात्मिक दान 


: जिस तरह लौकिक दान महत्वपूर्ण है उसी तरह 
एक श्राध्यात्मिक दान भी महत्वपूर्ण और श्र यस्कर 
है । क्योकि आध्यात्मिक दान स्वपर-कल्याण-महल 
की नीव हे। वरंमानसे जिन आध्यात्मिक दानोकी 
आवश्यकता है वे यह हैं--- 

५--अज्ञानी सनुप्योको ज्ञान दान देना । 


२--पमंमें उत्पन्न शझ्आाओंका तत्वज्ञान द्वारा 
समाधान करना । 

३--दुराचरणमें पतित मनुष्योंको हित-मित 
वचनों द्वारा सान्त्वना देकर सुमागपर लाना । 

४--मानसिक पीडासे दुखी जीवोंकों कर्मसिद्धांत- 
की प्रक्रियाका अवबोध कराकर शान्त करना | 

५-अपराधियोंकोी उनके अज्ञानका दोष मानकर 
उन्हें क्षमा करना | 


#६--सभीका कल्याण हो, सभी प्राणी सन्मार्ग- 
गामी हो, सभी सुखी सम्रद्ध और शाल्तिके 
अधिकारी हो। 

७--जो घर्ममें शिथिल होगये हों उनको शुद्ध उप- 
देश देकर दृढ़ करना । 

८--जो धमंमे रृढ़ हो उन्हें हृ़तम करना । 

€--किसीके ऊपर मिथ्या कलइुका आरोप न 
करना । 

१०--अशुभ क्रमके प्रबल प्रकोपसे यदि किसी 
प्रकारका अपराध किसीसे बन गया हो तो उसे प्रकट 
न करना अपितु दोपी व्यक्तिको सन्‍्मागंपर लानेकी 
चेष्ठा करना । ्द 

११--मनुप्यको निर्भय बनाना । 

संक्षेपमि यह कहा जासकता है कि जितनी मनुष्य 
की आवश्यकताएँ है उतन ही प्रकारके दान होसकते 
है। अत्त: जिस समय जिस प्राशीकों जिस बातकी . 
आवश्यकता हो उसे धर्ंशात्र विदित मार्गसे यथा 
शक्तिपूर्ण करना दान है । 

दुःख अपहरण उच्चतम भावना प्राप्त करनेका 
सुलभ मांग यदि है तो वह दान ही है अतः जहाँ तक 
बन दुखियाका दुख दूर करनेके लिय सतत प्रयत्नशील 
रहा. हित मित प्रिय वचनोंके साथ यथाशक्ति मुक्त 
हस्तसे दान दो । 

दानके अपात्र 

दान देते समय पात्र अपातन्रका ध्यान अवश्य 
रखना चाहिये अन्यथा दान लेने वालेकी प्रवृत्तिपर 
हृष्टिपात न करनेसे दिया हुआ दान ऊसर भूमिसे बोये 
गये बीजकी तरह व्यर्थ ही जाता है । जो विषयी है, 
लम्पटी है, नशेबाज है, ज्वारी है. पर वद्ञक है. उन्हें 
द्रव्य देनेसे एक तो उनके कुकमंकी पुष्टि होती है. दूसरे 





#दोम सर्वप्रजानां; प्रभवतु बलवान्‌ , धार्मिको भूमिपालः ; 
काले काले च सम्यग्वर्धतु मघवा, व्याधयों यान्तु नाशं | 
दुर्मिक्ष चोर मारी, च्णमपि जगतां, मास्माभूजीव लोके , 
जैनेन्द्र घर्मचक्र, प्रभवतु सततं, सर्वसोख्यपदायि ॥ 

(शान्तिपाठ) 


न्‍ 


किरण ७ ] 


दान-विचार 
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दरिद्रोकी वृद्धि और आलसी मनुप्योंकी संख्या बढ़ती 
है और तीसरे अनर्थ परम्पराका बीजारोपण होता है. 
परन्तु यदि एसे मनुष्य बुभुक्षित या रोगी हों तो उन्हें 
(दान दृष्टिसे नहीं अपितु) ऋृपाइ्प्टिसे अन्न या 
ओपधि दान देना वर्जित नहीं है। क्योकि अनुकस्पा 
दान देना प्राणीमात्रके लिये है | 


... दान देनेमें हेतु 

दान देनेमे प्राणियोके भिन्न-भिन्न हेतु होते है। 
स्थूलट्ृष्टिसे परके दुःखको दूर करनेकी इच्छा सब 
साधारणकी कही जासकती है परन्तु प्रथक-प्रथक 
दातागेके भिन्न-भिन्न पात्रोमें दान देनेके हेतुओपर यदि 
आप सूहुमतम हृप्टिसे विचार करेगे तब विभिन्न अनेक 
करत दिखाई पढ़गे। उन हेतुओंसे जा सर्वोक्तिम हेतु 
हा वही हमको ग्रहण करना चाहिये । १-किनने ही 
मलुप्य परका दुःग्व देख उन्हें अपनेसे जघन्य स्थिति 
में जानकर "दुखियोकी सहायता करना हमारा कतेव्य 
है”! एसा विचारकर दान करते है । २-कितसे ही 
मनुप्य दुसरोके दुःस्य दूर करनेके लिय, परलोक्म 
सुख्य प्राप्ति आर इस लोकसे प्रतिष्ठा (मान) के लिय 
दान करते है । ई-ओर कुछ लोग अपने नामके लिये 
कीरति पनेका लालच और जगतम वाहवाहीके लिथ 
आपने द्रव्यको परापकारसमें दान करते है | 


दातारके भेद 
मुख्यतया दातारके तीन भ्रद होते है २-उत्तम 
द।तार २-सध्यस दातार और ३-जघन्य दाताई । 
उत्तम दातार 
जो मनुप्य निःस्वार्थ दान देंते है पाये दुःग्थको 
दर करना ही जिनका कर्तव्य है वही उत्तम दत्तार हैं 
परापकार करते हुए भी जिनके अहम्बुद्धिका लेश नहीं 
बही सम्यकदानी है और वही संसार सागरसे पार 
होते है; क्योकि निष्कास (निम्वार्थ) किया गया कार्य 
बन्धका कारण नहीं होता । जो मनुष्य इच्छापृर्वक 
कार्य करगा उसे कार्य सिद्धान्तके अनुसार नज्वन्य 
बन्धका फल अवश्य भोगना पड़ेगा । और जा निष्काम 
* वृत्तिस कार्य करगा उसके इच्छाके बिना कायादिकृत 


व्यापार बन्धके उत्पादक नहीं होते । अथवा यों कहना 
चाहिय कि जो सर्वोत्तम मनुप्य हैं बे बिना स्वाथ ही 
दूसरका उपकार किया करत है । ओर उन्हीं विशुद्ध 
परिणामोंके बलसे सर्वोत्तम पदके भोक्ता होते है । जैसे 
प्रखर सूर्यकी किरणोसे सन्‍्तप्त जगतकों शीतांशु 
(चन्द्रमा) अपनी किरणों द्वारा निरपेक्ष शीतल कर 
देता है, उसी प्रकार महान पुरुपोका स्वभाव है कि ने 
संसार-तापसे सन्‍्ता पित प्राणशियोक्रे तापका हरण 
कर लते है । 
मध्यम दातार 

जो पराये दुःखको अपने म्वार्थके लिये दान करते 
है वह मध्यम दानार है । क्योकि जहाँ इनके स्वार्थमे 
बाधा पहुँचती हे वहीपर यह परोपकारके कार्यको 
त्याग देत है। अतः इनके भी वास्तविक दयाका 
विकास नहीं होता परन्तु धनकी ममता अत्यन्त प्रबल 
हे. धनका स्यागना सरल नहीं है अतः इनके द्वारा यदि 
अपनी कीतिके लिय हीं घनका व्यय किया जावे 
किन्तु जब उससे द्सरे प्राशियोका दुःग्य दर होता है 
तब परकी अपेक्षासमे इनके दानका मध्यम कहनेमें 
कोई संकाच न करेगा। क्योंकि वह दान एसे दान 
करने वालेके आत्म-तवरिकासमे प्रयोजक नहीं है । 


जपन्य दातार 


जो मसुप्य केबल प्रतिप्रा और कीर्तिके लालचसे 
दान करते है थे जघन्य दातार है| दानका फल लोभ 
निरशनपूर्बक शान्ति प्राप्त हाना हे. वह इन दातागेको 
नहीं मिलता । क्योंकि दान देनसे शान्तिके प्रतिबन्धक 
आधश्यन्तर लोभादि कपायका अभाव होता है अतण्व 
आत्माम शान्ति मिलती है । जा कीर्तिप्रमारकी इच्छा- 
से देत है उनके आत्म-सुख गुणकं घातक कर्मकी 
हीनता ता दूर रहीं प्रत्युत वन्य ही होता है | अतण्ब 
एस दान देन वाले जा सानवगरा हैं उनका चरित्र 
उत्तम नहीं। परन्तु जा मनुष्य लोभके वशीभूत होकर 
१ पाई भी व्यय करनेमसें संकोच करत है उनसे यह 
उत्कृष्ट है । 
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पापका बाप लोभ 

लोभके आवेगमें मनुष्य किन-किन नीच कृत्योंको 
नहीं करते ? और कोौन-कौनसे दुःखोंको भोगकर 
दुगतिके पात्र नहीं होते यह्‌ उन एक दो ऐतिहासिक 
व्यक्तियोके जीवनसे स्पष्ट होजाता है। जिनका नाम 
इतिहासके काले प्रष्ठोंमे लिग्बा रह जात। है. । 

गजनीके शासक, लालची लुटेरे महमूद गंजनवी- 
ने १००० और १०२५६के बीच २६ व मे भारतवपपर 
१७ वार आक्रमण किया. घन और धर्म लूटा ' मन्दिर 
ओर मूत्तियोका ध्यंसकर अगणित रत्नराशि और 
अपरमित स्वर्ण चाँदी लूटी ! परन्तु जब इतने- 
पर भी लोभका संवरण नहीं हुआ तब सोमनाथ 
मन्दिर्के काठके किवाड़ ओर पत्थरके खम्भे भी न 
छोड़े, अंटोपर लादकर गजनी ले गया !! 

दूसरा लोभी था (ईशवी सनके ३२७ वर्ष पूव) 
ग्रीसका बादशाह सिकन्दर; जिसने अनेक देशोकों 
परास्तकर उनकी अतुल सम्पत्ति लूटी, फिर भी सारे 
संसारकों विजित करके संसार भरकी सम्पत्ति हथयान 
की लालसा बनी रही ! 

लोभके कारण दोनोंका अन्त समय दयनीय दशा- 
में ठयतीत हुआ | लालच और लोभमे हाय ! हाय !! 
करते मरे, पर इतने समथ शासक हाते हुए भी एक 
फूटी कोड़ी भी साथ न ले जा सके । 


दयाका क्षेत्र 
१--प्रथम तो दयाका क्षेत्र अपनी आत्मा है, 
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अतः उसे संसारवर्धक दुष्ट विकल्पोंसे बचाये रहना, 
सम्यग्दशनादि दान द्वारा सन्मार्गमें लानेका उद्योग 
करते रहना चाहिये । दूसरे दयाक। क्षेत्र २ अपना निज 
घर है फिर ३ जाति ४ देश तथा ५ जगत हे अन्तमें 
जाकर यही--- 'बसुधेव कुटुम्बकम” होजाता है। 


न्‍ अनुरोध 


इस पद्धतिके अनुकूल जो मनुष्य स्वपरहितके 
निम्मित्त दान देते है वही मनुष्य साक्षात्‌ या परम्परामें 
अतीन्द्रिय अनुपम सुखके भोक्ता होते हैं. । अतणव 
आत्म-हितैपी महाशयोंका कर्तव्य है कि समयानुकूल 
इस दानपद्धतिका प्रसार करें । भारतवर्षमे दानकी 
पद्धति बहुत है किन्तु विवेकक्ी विकत्तत(के कारण 
दानके उद्दश्यकी पूर्ति नहीं हो पाती । 


ऊसर जमीनमे, पानीसे भरे लबालब तालाबमें, 
सार और सुगन्धि हीन सेमर बृक्षोके जद्भलमे. दावा- 
नलमैं व्यथं ही धधकने वाले बहुमूल्य चन्दनमे यदि 
मेघ समानरूपसे वर्षो करता हे ता भले ही उसकी 
उदारता श्रशंसनीय कही जा सकती है परन्तु गुणरत्र 
पारसी वह नहीं कहला सकता। इसी तरह पात्र 
अपात्रकोी, आवश्यकताकी पहिचानब न कर दान देने 
बाला उदार कहा जा सकता है परन्तु गुणविज्ञ वह 
नहीं कहला सकता । आशा हे हमारा धनिक वर्ग 
वक्त बातापर ध्यान देते हुए पद्धतिके अनुकूल ही 
दान देकर सुयशके भागी बनेंगे। 


मुरारमें वीरक्ासन-जयन्तीका महत्वपूर्ण उत्सक 
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इस बप वीरसेबामन्दिर, सरसावा द्वारा आयो- 
जित वीर-शासन-जयन्तीका महत्वपूण उत्सव श्री 
ज्लुक्षक पूज्य गगणेशप्रसादजी वर्णी न्यायाचायंकरी 
अध्यक्षताम श्रावण कृष्णा १. २ ता० २२, २३ जुलाई 
१७६४८. बृहस्पतिवार, शुक्रवारकाी मुरार (ग्वालियर) में 
सेठ गुल्ञाबचन्द गणशीलालजी जैन रईस मुराग्के 
विशाल उद्यानमे बढ़े समारोहके साथ सानन्द सम्पन्न 
हुआ । उत्सवम भाग लनेके लिय बन्दनीय त्यागीबर्ग 
के अलावा विविध स्थानोसे अनेक प्रमुस्थ विद्वान्‌ 
और श्रीमान्‌ पधार थे । विद्वानोम प० जुगलकिशारजी 
मुख्तार अधिष्ठाता वीरसेवामन्दिर सरसावा, पडित 
कुमारजी न्यायबीर्थ मथुरा, पं५ केलाशचन्द्रजी 
शास्त्री बनारस, पं फूलचन्द्रजी शास्री बनारस, पं० 


दयाचन्द्रजी शार्री सागर, प॑० वंशीघरजी व्याकरणा- _ 


चाय बीना. पं० पन्नालालजी साहित्याचार्य सागर, 
पं० दरबारीलालजी काठिया न्‍्यायाचाय सरसावा, 
प्राफंसर पन्‍नालालजी बनारस. प० परमेछ्ठीदासजी 
नन्‍्यायतीथ ललितपुर, पं० परमानन्दजी शाश्री सरसावा, 
बा० अयोध्याग्रसादजी गॉयलीय डालमियानगर, 
बा० ज्ञानचन्दर्जी मैन कोटा. मास्टर शिवरामजी रोहतक, 
अदिके नाम उल्लेग्बननीय हे और श्रीमानोमे लाला 
मह।वीरप्रसादजी ठेकेदार देहली, ला० रतनलालजी 
मादीपुरिया देहली, ला० राजकृप्णजी देहली, 
रायबहांदुर बा० उल्फतरायजी देहली, ला० 
मकखब्ननलालजी ठेकेदार देहली, ब[० महताबसिहजी 
>» सराफ देहली. बा० पन्नालालजी अग्मवाल देहली 
बा: नन्‍दलालजी कलकत्त। (बा० छोटेलालजी जैन 
कलकत्ताके लघुश्राता), ला» चतरसेनत्री सरघना, 
ला० त्रिलोकचन्दजी खतोली, ला« हुकुमचन्दजी 
सलावा आदिके नाम उल्लख योग्य है। ग्वालियर, 
लश्कर, मिड. मोरना, जबलपुर आदिके भो कितने 
ही सज्जन उत्सवमें सम्मिलित हुए थे। न्यागीबर्ग भी 


कम नहीं था, श्री छुल्लक पूणसागरजी, श्री क्षुल्ञक 
विशालकीतिजी, अ्र० चिदानन्दजी, श्र० सुमेरुचन्दजी 
भगत, ब्र० कस्तृर्वन्दजी नायक, श्र« मूलशइरजी 
आदि वन्दर्नीय त्यागी मण्डलसे उत्सव विशेष 
शोभनीय था | श्रीमती विदुपीरल्न पं० श्र० सुमतिबाईजी 
न्‍्याय-काव्यती् सोलापुर जैसी महिलाएँ भो अपनी 
समाजके प्रतिनिधित्वकी कमीकों दूर करती हुई उत्सव 
में शामिल हुई थी। 

यहापि २९ और २२ जुलाईकों लगातार वर्षा 
होती रही ओर बा होते रहनेसे प्रभातफेरी नहीं हास की 
पर भण्डामिवादन बड़े भारी जनसमूहके मध्यम कुछ 
बूँदाबॉदीके होते हुए भी अपूर्ब उत्माहके साथ सम्पन्न 
हुआ। पृज्य वर्णीजीन ऋण्डा फहरात हुए कहा कि इसी 
प्रकार वीरके शासनकों ऊंचा रखे---अपने आचरण 
द्वारा उसे उच्च बनायें ओर वीर जैसे वीतरागी वीर 
--विश्वकल्याण कर्ता बनें | 

दापहरकों श्रीजुल्लक गणेशप्रसादजी बर्णीकी 
अध्यक्षताम जन्‍्सा प्रारम्भ हुआ । पं०परमेष्ठीदासजी ने 
मब्लाचरण किया । इसके बाद बा० हीरालालजी 
मुरारका स्वागतभापण हुआ. जिसमें आपने आगन्तुक 
सजञ्मनोका स्वागत करत हुए कपष्ठक लिए क्षमा- 
याचना की । इसके अनन्तर अ्रध्यक्तजीका महत्वका 
मुद्रित भाषण हुआ. जिसे लाउडस्पीकरके काम न 
दनके कारण पं० चन्द्रमोलिजीने पढ़कर सुनाया 
ओर जो अनेकान्तमे अन्यत्र प्रकाशित हो रहा है। 
पं० दरबारोलाल काठिया न्‍्यायाचायने बाहरसे आये 
सन्देशो और शुभकामनाओको सुनाया। साथ ही 
वीरसेवामन्दिरके अब तकके अनुसंधान, साहित्य 
ओर इतिहास निर्माण सम्बन्धी महत्वपूण कार्योंका 
संक्तेपम परिचय दिया । संदेश ओर शुभकामनाएँ 
मेजनेवालोम भारतके प्रधानसन्त्री पं> जवाहरलाल 
नेहरू, सर सेठ हुकुमचन्दजी इन्दोर, सर सेठ भागचन्द 


शत 
€ 
न 8 


जी सानी अजमेर. रायबहादुर सेठ हीरालालजी 
इन्दोॉर, बॉ5 निमलकमारजी जैन आरा. ला० 
कपूरचन्दजी कानपुर. साह शअ्र यांसप्रसादर्जी बम्बई 
सेठ लालचन्दर्जी सेठी उज्नन. सेठ गुलाबचन्दजी 
टोग्या इन्दोर सेठ रतनचन्द चुन्नीलाल भबरी बम्बई 
वैद्यरन्न हक्रीम कम्हेयालालजी कानपुर बा० मानिक- 
चन्दजी सरावगी कलकत्ता, बा० छाटलालजी जैन 
कलकत्ता बा८ नेमचन्द्र बालचन्दजी गॉधी सालापुर. 
बा० लालचन्दर्जी णएडबाकेट रोहतक. बा० नानकचन्द 
जी एडबोकेट रोहतक, बा० उम्रसनजी वकील राहनक 
बा० जयभगवानजी एडबाकेट पानीपत पं० इन्द्रलाल़ 
जी शास्त्री जयपुर, पं० चेनसुखदासजी जयपुर पं८ 
जगन्माहनलालजी कटनी, ला० परमादीलालजी 
टनी देहली, लाू० तनसखरायजी देहली सि 
गनपतलालज! गुरहा खुरइ, बा कामताप्रसादर्जी 
अलीगज्न. पं- तुलसी रामजी बडात सेठ चिग्श्जीलाल 
जी बड़जात्या बधा, प० भुजबलीजी शात्री मूडबिद्री 
पं बलंद्रजी सम्पादक 'ज॑न सन्देश' आगरा प्रभ्नति 
महानुभाव है । पं: फूलचन्द्रजी शास्त्री पं+ केलाशचढ्र 
जी शाश्री ऑर पं० गजनद्रकुमारजी न्‍्यायतीथंक बवीर- 
शासनपर महत्वके भाषण हुए । पं० राजेन्द्रकुमार जीने 
जब वीरसेबामन्दिर्के कायोंका उल्लेग करते हुए 
मुख्तार सा०की जन-साहित्य ओर इतिहासके लिय 
की गई सेवाओपर गये प्रकट किया ओर वीरसवा- 
मन्दिरका इविहासनिमाणकी ओर मुख्यतः गति करने 
पर जोर दिया तब मुख्तार सा० ने एक मार्मिक भाषण 
दिया जिसमे आपने वी रसवार्मन्दरकी आवश्यकताओं 
तथा अपनी इच्छाओं ओर प्रवृरत्तियोका व्यक्त करत 
हुए समाजका मज्या सहयाग देने एवं वीरसवामन्दिर 
का प्रशतः अपनाकर उसे देहलीमें विशालरूप देनेके 
लिये प्ररित किया। इसपर पूज्य अध्यक्षजीका बड़ा 
ही प्रभावपूर्ण भापग॒ हुआ. जिसके द्वारा समाजका 
क्त महयाग दनकी बिशप पग्ररणा की गई । 
ओर देहलीके उपस्थित सभी अश्रीमानोकी ओरस 
रायबहादुर बा८ उल्फतरायजीने स्पष्ट शब्दोमे अरखा- 
सन दिया कि जब पूज्य वर्णोर्जी देहला पघारेरो 


ग्रनेकान्त 
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उस समय हम लोग बीर्सेवामन्दिरको अपनी शक्ति 
से भी अधिक सहयोग देनेके लिये तैयार रहेंगे ओर 
मुख्तार सा“की इच्छानुसार वीरसेवामन्दिरके लिये 
स्थानादिका अपने यहाँ सुप्रबन्ध कर देगे। इसका उप- 
स्थित जनताने हफप्थ्वनिके साथ अभिनन्दन किया ऑर 
बडा ही आनन्द व्यक्त किया | उसके बाद विदुपीरतन 
ब्र पं० सुमतिवाईका सारगभित भाषण हाकर उत्सव- 
की शेप कारंवाई रात्रिके लिय स्थगित की गई। 

रात्रिम पं मुन्नालालजी सभगौरया, प० दयाचन्द्र 
जी शाशत्री, मा० शिवगमजी प० परमप्ठीदासजी 
आददिके प्रक्रृत वषयपर ओजस्थी व्याख्यान हुए | दूसर 
दिन पं» पन्‍नालालजी साहित्याचार्य, प्रो पन्‍नालालजी 
घमालड्डनर, वा० सुकुमालचन्दर्जी देहली, मु ब्त।र सा० 
आर प्रज्य अध्यक्षजीक सामयिक भाषण हुए | इसके 

द धन्‍्यवादादि सहित बिसर्जनपूर्वक उत्सव निरविध्न 

समाप्त हुआ । ; 

उत्सव तीन श्रस्ताव भी पास हुए दो प्रस्ताव 
महात्मा गाँधी और पं० रामग्रसादजी शाब्तरीके अब- 
सानपर शोक-विषयक है और तीसरा वीरशासन- 
जयन्तीपवका सत्र उ्यापकरूपसे मना4 जानकी 
प्ररणा। विपयक है । 

इसी अवसरपर भा८ दि० जैन विद्वत्परिपदकी 
कायकारिणी ओर पाख्य-निमाणुसमितिकी भी बंठके 
हुई और जिनमे अनेक बातोपर विचार-विभश हुआ। 
इन आयाजनंम सबसे ज्यादा व्यवस्थादिविपयक 
कष्ट और परिश्रम प० चन्द्रमोलिजी शाम््री. श्री 
भयाल्रालर्जी म्वागतमन्त्री. बा० हीरालालजो स्वागता- 
ध्यक्ष ओर सेठ गणशीलालर्जीका उठाना पड़ा है और 
इसके लिये वे अवश्य समाजके धन्यवादपात्र हे। 
मुरारकी जन-समाज भी घन्यवादकी पात्र है, जिसने 
अपन श्रद्धापूणण हृद्यास पृज्यवर्शासघका चतुमास 
कराया ओर उसके निममेत्तस व।रशासन-जयन्ती जैसे 

दृत्वपूर्ण उत्सव तथा बिद्वत्परिपदकी कायकारिणी 

की बेठकाका आयोजन किया | 


-+-दरबारी लाल 


श्रीवीर-शासन-जयन्ती-महोत्सवके श्रध्यक्ष 
पूज्य श्री १०५ चुल्लक गणेशप्रसादजी वर्णी न्यायाचार्यका 


सापणा 


महानुभाव ' छुल्लकजी और ब्रह्मचारीगण, जैन- 
धर्ममर्मज्ञ विद्वद्र पण्डितगण, मैनघर्म-इतिहासवेत्ता 
मुख्तारमाहब, उपस्थित समस्त सज्जनवृन्द एवं 
महिला समाज. 
श्राज में श्रीवीरशासनजयन्ती-महत्मवका सभा- 
पति चुना गया हूँ यह्‌ सवथा अनुचित है क्योकि वीर- 
शामन-जयन्ती उत्सवका भार वही बहन कर सकत! है. 
जो ज्ञानवान होकर वीतराग हा। जा वीतराग नहीं बह 
साज्षान्‌ माक्ष-मागका साधन नहीं दिखा सकता। जो 
आंशिक बीतराग हा ओर पदाथके प्रदर्शन करनेमे 
अक्षम हो वह भी उनके शासनकों दिखानेमे समथ 
नटी हो सकवा। अतः इस पदके योग्य यहां कोन हे. 
मेरी बुद्धिमि नहीं आता | परन्तु एक बल हमें हे और 
संभव है उससे इस भारका कुछ दिग्दर्शन करानेमे, मे 
मथ हो सकूँ एसी संभावना हे। प्रत्यक्ष देखता हूं जा 
वीरके नामसंस्कारसे संगमरमरकी मूतिकी अरचों 
होरही है तथा वीरके नामसे राजग्रहका बिपुलाचल 
पब॑त लाखों मनुष्यों द्वारा पूजा जारहा है| वीरप्रभुन 
वहांपर तपस्या ही ता की थी ? वीरप्रभुका जिस स्थान 
पर निर्वाण हुआ वह क्षेत्र आजतक पृजित हा रहा 
है । बीर-चर्त्रि जिस पुस्तकमे लिग्बा जाता हे वह 
पुस्तक भी उदक-चंदनादि अघसे अचित हाती हे। 
मैने भी उस वीर-प्रमुको अपने हृदयारविन्दम स्थापित 
कर रखा है। अतः मुझस यदि आजका काय निर्वाह 
हाजाब तब इसमे आश्वय की कौनसी बात है ? आज- 
के दिन मुझे श्रीमहाच।र भगवानके शासनको दिखाना 
हे ।जिसक द्वारा हितकी बात दिखाई जावे ओर अहित 
का निवारण किया जावे उसीका नाम शासन है । श्री 
गुणभद्गस्वामीने आत्मानुशासनम लिखा हैः-- 


दुःखाद्रिमेषि नितराममिवांह्रसि सुखमतोप्यहमात्मन्‌ | 
दुःखापहारि सुखक्रमनुशास्मि तवानुमतमेव ॥ 

हे आत्मन | तू दुखसे भय करता है ओर सुखकी 
आकांक्षा करता है. अत्तः मैं तुक जो अभिमत है 
अथात जो दुःख्बको हरण करने वाली और सुम्बको 
करने वाली शिक्षा है उसीको कहूँगा। कहनेका तात्पय 
यह है कि शिक्षा वही है जो सुखका देवे और दुःखक 
विनाश करे। भाषामें कविवर श्रीदोलतरामजीने भी 
लिखा हे. 
जे त्रिभुवनमें जीव अनन्त युख॒ चाहें दुःख तें मयवन्त । 
तातें दुःखहारि सुखकार कहे सीख गुरु करुणा पार ॥ 

अथोत इस दुःखमय संसारमें जिस उपदेशके 
द्वारा यह आत्मा दुःखसे छूट जाबे और निराकुलतारूप 
सुखका प्राप्त कर लेबे वही उपदेश जावका हितकर है । 
श्रीवीरप्रभुने पहले ता आत्मीय प्रवृति द्वारा बिना ही 
शब्दोचारणके वह शिक्षा दी जिसे यदि यह जीव 
पालन करे तो अनायास अलौकिक सुखका पात्र हा 
सकता हे । श्रीवीरप्रभुने बाल्यावस्थास ही त्रह्मचय- 
ब्रतकों स्वीकार किया था ओर दार-परिग्रहसे सर्वथा 
मुक्त रहे थ। 

संसार-वृद्धिका मूल-कारण स्त्रीका समागम है । 
स्री-समागम हाते ही पॉँचो इन्द्रियोंके विषय स्वयमेव 
पुष्ठ हाने लगत है। प्रथम तो उसके रूपका देखकर 
निश्न्‍्तर देखनेकी अभिलाषा रहती है, वह सुन्दर 
रूपवाली निरन्तर बनी रहे इसके लिय अनेक प्रकार 
के उपटन, तेल आदि पदार्थोंक्रे संग्रहमें व्यस्त रहता 
हे । उसका शरीर पसेव आदिसे दुगन्धित न होजाय 
अतः निरन्तर चन्दन, तल, इत्र आदि बहुमूल्य 
वस्तुओका संग्रह कर उस पुतलीककी सम्हालमे संलप्न 
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रहता है । उसके केश निरन्तर लम्बायमान रहें. अतः 
उनके अर्थ नाना प्रकारके गुलाब, चमेली, केवड़ा 
अआदि तलोंका उपयोग करता है। तथा उसके सरल 
कोमल, मधुर शब्दोका श्रवण कर अपनेको धन्य 
मानता है और उसके द्वारा सम्पन्न नाना प्रकाग्के 
ग्सास्वादका लेता हुआ फूला नहीं समाता | कोमलाड़ 
को म्पश करके तो आत्मीय अक्मचयंका और बाह्यममे 
शरीर-सोन्द्यका कारण बीयका पात होते हुण भी 
अपनेको धन्य मानता है। इस प्रकार श्री-समागमसे 
य माही पंचेन्द्रियके विषयमे सकढ़ीकी तरह जालमे फेस 
जाते है। श्रीवीरप्रजुुने उसे दृस्से ही त्यागकर संसारके 
प्रागियोकी यह दिखला दिया कि यदि इस लोक और 
परलोकमे सुखी बनना चाहते हो ता इस ब्रह्मचर्य- 
ब्रतका पालन करो। भत्‌ हरि महाराजने जो कहा है 
बह तथ्य ही है-- 

मत्त म-कुम्म-दलने भुवि सन्ति शूराः, 

केचिचण्डमगराजवधेधपे. दक्षा। | 

किन्तु ब्रवीमि वलिनां पुरतः प्रसह्य, 

कन्दर्प -दर्प -दलने किस्ला मनुष्या: ॥ 

यद्यपि इसी ब्रतके पालनसे सम्पूण व्रतोंक समा- 
वेश इसीमे हा जाता है तथा सर्ब प्रकारके पापोका 
त्याग भी इसी ब्रनके पालनसे हा जाता है । फिर भी 
लोकमे सब प्रकारके मनुष्य हैं, अनेक प्रकारकी रुचि 
है | रुचिकी विचित्रतासे अन्य अहिंसादि घर्मो (बतो) 
को भी श्रीवीरने स्वयं पालन कर साज्ञात्‌ कल्याणका 
सार्ग दिखा दिया। प्रथम तो यदि आप लोग विचार 
करेंगे तब इसीमे सब ब्रत आजाते हैं | बिचारा. जब 
स्रीसम्बन्धी राग घट गया तब अन्य परिग्रहसे 
सुतरां अनुराग घट गया। किसी कविने कहा है:--- 
'गृहिणी गृहमाहु:” अथान स्री ही घर है | घास- 

फूस, मिद्री-चूना आदिका बना हुआ गृह---ग्रृह नहीं है। 
इसके अनुराग घटनेसे शरीरके श्वृद्धारादि अनुराग 
स्वयं घट जाते है तथा मात्ता-पिता आदिसे स्वयं 
स्नेह छूट जाता हे। कुदुम्ब आदि सबसे विरक्त हो 
जाता है । द्रव्यादिकी ममता स्वथमव छूट जाती हे, 
जिसके कारण गृह-बन्धनसे छूटनेसे असमय भों 
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स्वयमेव विरक्त होकर देगम्बरी-दीक्षाका अवलम्बन कर 
मोक्ष-सागंका पथिक बन जाता है । श्रीवीरपशुने 
दारपरिग्रह तो किया ही नहीं उसके रागकों बाल्या- 
बस्था ही से त्याग दिया तब अन्य परिग्रह ता कुछ 
ही वस्तु न थी. दीक्षाका अबलस्बन कर साक्षात सोक्ष- 
मार्ग प्राणियोका दिखा दिया तथा लोककों अहिसा- 
तन्बका साक्षात्कार करा दिया-- 

अहिसा भूताना जगति वरिदित॑ ब्रह्म परमम्‌, 

न सा तत्रारम्मोस्त्यगुरपि यत्राश्रमत्रिधी । 

ततस्तलिद्ध्यथ परमकरुणो अ्न्‍्थमुभयस, 

भवानेवात्याज्ञीन च. विकेतवेपोपपिरतः ॥ 

संसारमें परिप्रह ही पदञ्न पापोके उत्पन्न होने 
निमित्त होता है । जहाँ परिग्रह है बहाँ राग है. ओर 
जहाँ राग है! वही आत्माके आकुलता हे तथा जहाँ 
आकुलता है वहीं दुःग्व है. एवं जहां दुःस् है बहा ही 
सुखगुणका घात 6 आर सुखगुणशक घातका हा 
नाम हिंसा है। संसारम जितन पाप है उनकी जड़ 
परिग्रह है । आज जो भाग्तमें वहुसंख्यक मनुष्याका 
घात होगया है तथा होरहा है उसका मूल-कारण 
परिग्रह ही है। यदि हम इससे ममत्व हटा देवे तो 
वह अगणित जीवोका घात स्वयमव न हागा। इस 
अपरिग्रहके पालनेसे हम हिसा पापसे मुक्त हा सकते 
हैं और अहिंसक बन सकते हैं | परिप्रहके त्यागे बिना 
अहिसा-तत्वका पालन करना असस्भव है | भारतवप 
में जा यागादिकसे हिसाका प्रचार हागया था, उसका 
कारण यही ता है कि हमको इस यागसे स्वग मिल 
जबेगा[, पानी बरस जावग। अन्नादिक उत्पन्न होगे। 
देवता प्रसन्‍न होगे यह सव क्या था ) परिग्रह ही 
ता था। यदि परिप्रहकों चाह न होती ते। निरपराथ 
जन्तुओंको कौन मारता ? आज यदि इस परिभप्रहमे 
मनुष्य आसक्त न होते तब ये समाजवाद कम्यू- 
निस्टवाद क्यो होते ? आज यदि परिग्रहके धनी न 
हात तब य हडताले क्यो होती ? यदि परिग्रह-पिशाच न 
होता तब जमीदार्री प्रथा, राजसत्ताका विध्वंस करने- 
का अवसर न आता ? यदि यह परिग्रह-पिशाच न 
होता तब कॉम्स जैसी स्वराज्य दिलानेवाली संस्था 
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विरोधियों ढ्वास निन्दित न होती । और वे स्वयं इनके 
स्थानम अधिकारी बननेकी चेष्टा न करत ? आज यह 
परिप्रह-पिशाच न हाता तो हम उच्च हैं अप नीच 
हैं, यह भेद न होता । यह पिशाच ता यहाँ तक अपना 
प्रभाव प्राशियोपर ग़ालिब किये है जो सम्प्रदायवादो- 
ने धम तकको निजी मान लिया है। और उस धर्मकी 
सांसा बॉध दी है । तत्व-हष्टिसे घर्म तो आत्माकी पर- 
णतिविशेपक्रा नाम है, उसे हमारा धर्म है यह कहना 
क्या न्याय है ? जो धम चतुयतिके प्राणियोमे विकसित 
होता है उसे इने-गिने मनुष्योम मानना क्या न्याय है ? 
परिग्रह-पिशाचकी यह महिमा है जो इस कूपका जल 
तीन बरणुंकि लिये है, इसमे यदि शुद्रोके घड़े पद गये 
तब अपय हागया ' टट्टीम हाकर नल आजानेसे जल 
पय बना रहता है ' अम्तु, इस परिश्रह पापसे ही 
संसारके सर्व पाप होत है । श्रीवीर प्रभुने तिल-तुप- 
मात्र परिग्रह न रखके पूर्ण अहिंसा-ब्रतकों गक्षा कर 
प्राशियोका बता दिया कि यदि कल्याण करनेकी 
अभिलापा है तब दंगम्बर-पदका अद्भीकार करा । यही 
उपाय संसार-बन्धनस छूटनेका हे । यदि संसारमे 
सुख्ब-शान्तिका साम्राज्य चाहत हो तब मर स्मरणसे 
सुख्ब-शान्ति न होगी. ओर न स्वयं तुम सुर्खी हाग 
किन्तु जैसे मैंने काय किये है वही करा । जैसे मैन 
बाल्यावस्थासे ही ब्रह्मचयं-त्रत पाला वेसे ही तुम भा 
पालन करा तुम लोगोंका उचित है कि यदि मर 
अन्तरड्डस भक्त ओर अनुरागी हा ता मेरा अनुकरण 
करा | यदि उस ब्रह्मचय॑त्रतक पालनसें अससर्थ हा 
तब बाल्यावस्था व्यतीत हानेपर जसा ग्रहस्थधम्म 
इसका विधान हे उस रीतिस इसे पालन करा । 
अनन्तर जब युवाबस्था व्यतीत हाजाबे तब परिग्रहको 
याग अपरिग्रहीबननेकी चष्ठा करा, इसी कीच मे सत 
फसे रहा। द्रव्यका न्‍्यायपुबक अजन करो. अन्यायसे 
मत उपाजन करो. मयादीका त्याग स्वेच्छाच।री मत 
बनो. दान करत समय विवकका मत खा दा, सन्दिर 
बनाआ. पद्नलकल्याणक उत्सव करा. निपध नहीं. 
परन्तु जहॉपर इनकी आवश्यकता है । 
बीरशासनके प्रचारार्थ प्राचीन साहित्यके उ 


की महती आवश्यकता है। उस ओर समाजकी दृष्टि 
नहीं । पूजन तो देव-शाख्र-गुरु तीनोकी करते हो 
परन्तु शाख्रोंकी रक्षाका कोई उपाय नहीं। सहस्रों 
शाम्र जीण॑-शीर्ण होगये और होरहे है, इसकी ओर 
समाजका लक्ष्य नहीं । मेरी समभमे एक पुरानी 
संस्था (वीर-सेवा-मन्दिर) मुख्तार साहबकी है । परन्तु 
द्रव्यकी त्रुटिक कारण आज कोई महान ग्रन्थका 
प्रकाशन मुख्तार साहब न कर सके। न्‍्यायदीपिका. 
अनित्यपन्चाशत समाधिशतक आदि छोटे-छोटे ग्रन्थ 
प्रकाशमें ला सके | समाजको उचित है जो इस संस्था 
का अजर-अमर करदे | हाना तो असम्भव है क्योंकि 
हम लोगोका उसका स्वाद नहीं आया। अगर स्वाद 
आया होता. तब, एक आदमी इसे पूर्ण कर देता। 
कलकत्तामे यनते है श्सके उद्ारके लिये चार लाख 
रुपया हुआ था, परन्तु उसका कुछ भी सदुफ्योग नहीं 
हुआ | उस कमर्टीक प्रमुख श्री बाबू छाटलालजीका 
इस आर अवश्य ही ध्यान देना चाहिये ओर इस पुनीत 
कार्यको शीघ्र ही ग्रारम्म करना चाहिए। मेरा तो स्वयं 
मुख्तार साहबसे यह कहना हे जा आपके पास है 
उसे अपनी अवस्थामे व्यय कर अपने द्वारा सम्पादित 
लक्षणावली आदि जा ग्रन्थ है, प्रकाशित कर जाइय । 
परलाक बाद क्या आप देखने आबशबरेंगे कि हमारी 
सस्थाम क्या हारहा है? इस अवसम्थास मुक्ति तो 
हाना नहीं, स्व॒गंवासी देव होगे. सो वे इस कालमे 
आत नही । समाजम गुणग्राही पुरुपो्की बिग्लता है । 
सस्भव है व इसपर हृष्टिपात करें | महावीर स्वामीका 
ता यही आदेश है कि प्रभावना करो | 
आत्मा प्रभावनीयों रज्नत्रयतेजसा सनतग्रेव । 
दानतपाजिनपूजाबिद्यातिशयेश्व जिनधर्म: ॥ 
अथवा 
अज्ञानतिमिरव्याप्तिमपाइत्य..._ यथायथम्‌ । 
निजशातनगहा त्म्यग्रकाशः स्थात्‌ ग्रभावना ॥ 
केवल बंण्ड वाज बजानेसे प्रभावना नहीं होती । 
दूसर, समाजके सामने पुरातत्त्वकी ख्वाज कर 
मलुप्योके हृदयोगें धर्म्की प्रभावना जमा देना उत्तम 
कार्य है। 


ण्ट० 


तीसरे, आचीन संस्कृत विद्याके पारग|मी पणिढत 
बनाकर जनताके समक्त वास्तविक तत्त्वके स्वरूपको 
रख देना आवश्यकीय है। यद्यपि समयके अनुकूल 
कुछ विद्वान जैन समाजमें गणनीय हैं पर उनके बाद 
भी यह परिपाटी चली जावे, इसकी महती आवश्य- 
क॒ता है। एक भी एसा विद्यालय नहीं जहां १०० छात्र 
भी संस्कृतका अध्ययन करते हों । जितने विद्वान हैं ने 
ता अपने बालकोकों अथकरी विद्या पढ़ानेमें लगा देत 
हैं। जो बालक सामान्य स्थितिके है उनके यह धारणा 
होगई है जो संस्कृत विद्या पढ़नेसे कुछ लौकफिक वेमव 
तो मिलता नहीं | पारलौकिककी आशा की जावे. जब 
कुछ धमोजन हो, सा जहाँ नोन-तल-लकड़ीकी चिन्ता 
से मुक्ति नहीं वहाँ धमाजन केसा ' अतः वे बालक 
भी उदास होगये। रहे घनाक््योके बालक, सा उन 
लोगोंके यह विचार है जो हमको परिडत थोड़े ही 
बनाना है जो दर-दर जाबे । हमे तो घनकी कृपा हे 
तब अनायास बीसो पण्डित हमारे यहाँ आते ही 
रहेंगे । अतः मामूली विद्या पदाकर बालकोका दृकान- 
दारीके धन्धेसे लगा देते है । आप ही बतावे, एसी 
अबवमस्थाम वीरशासनका प्रचार केसे हा ? रहा त्यागी- 
चर्ग, सा प्रथम तो जैनियोमे त्यागी ही नहीं, जो है उन 
के पठन-पाउनकी कोई व्यवस्था नहीं । अथवा. 
समाजने उनके लिये एक या दो आश्रम जा खोले भी 
है किन्तु बहा यथष्ट पठन-पाठनकी व्यवस्था नहीं। 
समाज रुपया भी देना चाहती हे तब परिग्रह-पिशाच 
की एसी कृपा होती है जा त्यागी महाराज भी इसीके 
बढ़ानमे अपनी प्रतिष्ठा समभते हें । क्या कहूँ मे श्री 
बीरपभुका अन्तिम नमस्कार करके यह प्रार्थना करता 
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हूँ जो हे नाथ ! में आपके चरणोंका अन्तरद्से अनु- 
रागी हूँ, मेरी सामथ्य नहीं थी जो उत्कृष्ट श्रावकका 
आचार पाल सकूँ; परन्तु आपके शासनके माहबश 
इस छुल्लक पदको अज्ञीकार किया है | इसी वर्ष तीत्र 
गरमी पड़ी. दो मास ठृषा परीषहका अनुभव हागया 
ओर दगम्बर घमममें दृढ श्रद्धा होगई। मेरे मनमें यह 
आता है कि जा यथागम इसे पालन करूँ, ओर इस 
संसार यातनासे बचूँ। आपके आगमसे मेरी तो हृढ- 
तम श्रद्धा होगई है जो आत्मा ही 'आत्माका गुरु है । 
जिस समय इन रागादि शत्रुओऑपर विजय कर लूँगा 
उस समय स्वयं ही आप जैसा वन जाऊँगा। 

हे वीर ! आपने यही ता मांग बताया, परन्तु 
हे भगवन ' हम लाोगोने उस मार्गका नहीं अपनाया | 
आपकी मूति पू्जी, निवाण-भूमि पूजी, किन्तु आपके 
बताय मार्गपर न चले ) आपने ता परिग्रह्‌ त्याग 
बताया. किन्तु हम लोग आपके नामपर लाखो रुपया 
एकत्रित कर मूदाके पात्र बने हैं | मान लो रुपया भी 
एकत्रित करे. ता उसी बीरप्रभुके शासन प्रचारम लगा 
दें। परन्तु उस ओर हमारा लक्ष्य नहीं। हू प्रभो ' 
अब बहुत कष्टमय काल है। एक बार फिर प्राचीन 
कालकी लहर आजाय जो हम लोग सुमाग पर अआबे 
आर आपके शासनका प्रचार कर । अन्तमे. क्रान्तिके 
इस युग वीरशासनके प्रचारके लिय समाजके 
विह्ानो और श्रीमानोम सड्गठित कार्य करनेकी शक्ति 
जागृत हा इसकी भावना करते हुए हम अपने भापण- 
को समाप्र करत है । 


बीरशासनकी जय। 





सम्पादकीय 
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ये मनुष्य हैं या सांप ? 

नते हैं डायन भी अपने-परायेका भेद जानती हे। 
५७ वह कितनी ही भूर्वी क्‍यों न हो, फिर भी अपने 
बच्चोका भक्षण नहीं करती । सिंह-चीत. घडियाल- 
मगरमच्छ. बाज-गरूढ आदि क्रर हिंसक जानवर भी 
मजातीयोंका नहीं खाते। कहते हैं सॉपन एकसों एक 
अरण्ड प्रसव करती हे और प्रसव करते ही उनमेसे 
अधिकांश खा लेती हे या नप्ट कर देती है | हमारा 
अपना विश्वास है कि वह क्षुधा-शान्त करनेको 
सन्तान - भक्षण नहीं करती; अपितु लाक-रक्षाकी 
भावनासे प्रेरित हाकर ही विपेली सन्‍्तानक भक्तणका 
बाध्य होती हे । 

क्रर-से-ऋर पशु-पतक्ती भी अपनी सीमाके अन्द्र 
ही केबल ज्ुधा-पूर्तिके लिय बिजातियोका शिकार 
करते है। किन्तु, हज़रत इन्सानसे कुछ भी बईद्‌ 
नहीं । ये जल-थल-नभ सवंत्र विश्व-सहारका पहुँव 
हैं । आवश्यक-अनावश्यक संसारकी कष्ट देते है। 
शत्रुका तो संहार करत ही है, मित्रो और परोपकारियों 
को भी नहीं छोड़त । जो काम शेतान करते हुए लजाय, 
उसे ये मुस्कराते हुए कर डालते हे। 

संसारमे शायद मछली और मनुप्य ही केवल दो 
एसे विचित्र प्राणी हैं जो सजातीयोंको भी नहीं 
छोड़त । सम्भवतया जैनशाब्बोमें इसीलिय इन दोनोंके 
सातब नरक तकके बन्ध होनेका उल्लेख मिलता है जबकि 
अन्य ऋर-से-ऋर पशु-पक्षियोंके प्रायः छठे नरक तक 
का ही बन्ध होता है। इमानकी बात तो यह है कि 
मसुप्यकी करतूतोझी तुलना किसी भी जानवरसे 
नहीं की जा सकती | यह अपनी यकतों मिसाल है । 

मनुष्य अपने सजातीय यानी मनुप्यका संहार 
करनेका आदी है| फिर भी भारतक हिन्दुओके अति- 
रिक्त प्रायः सभी मनुप्योने देश. धर्म, समाजकी 


रखाएँ खीच ली है। और इन रेखाओके अन्दर रहने 

वाले एक दूसरेका संहार करना तो दूर श्रनिष्ट करना 

भी नहीं सोचते । परन्तु भारतके हिन्दु और वह भी 

निरामिप भोजी, उच्चवर्णोत्पन्न उक्त मयांदाम नहीं 

बन्धे है। मुक्तिके इच्छुक इस बन्धनसे मुक्त है।न 

इनसे अपने देशवा्सी बच पाते है, न सहधर्मी 
ओर न सजातीय । 


चूँकि यह निरामिष भाजी है; रक्तमान्र देखनेसे 
इनका हृदय 'बबराने लगता है | इसलिये इन्होंने 
अपने कुटुम्बियो, इष्ट-मित्रों, सजातीय और सहधर्मी 
बन्थु-बान्थवोंके संहारका उपाय भी अहिंसक 
निकाल रकक्‍सवा है-- 

'होजाएँ खून लाखों लेकिन लह्ठ न निकले? । 

क्या किसी देशमें, समाजमे अपनी बहन-बेटियो- 

को. बन्धु-बान्धवोको शत्रुओके हाथाम सोपत हुए 

किसीने देखा है ) न देखा, सुना हो तो भारतमें 
आकर यह पेशाचिक लीला अपन आऑग्योके सामने 
होती देख लो। ये लोग गायका रस्सा तो क़माईसे 
छीनते है. पर, बहन-बटियोका हाथ स्वयं उनके हाथों 
में पकड़ा देते है| कुत्तो--बिल्लियोको तो अपने साथ 
सलाते और खिलाते है, पर अपने सजातियो-सह 
धर्मियोंसे घृणा करते है। सॉपोका दूध पिलाने और 
चिंउटियाका शकक्रर मग्विलानेके लिय तो थे लोग 
जद्गल-जद्गल घृमते है, पर अपहदृवत महिलाओके 
उद्धारके बजाय उनकी छायास भी दूर भागते हे । 
चिद्यीमारके हाथोसे तात-चिड़ियाओंका ता रुपया देकर 
उद्धार करते है. पर आतताइयोक चंगुलमें फेसी राती- 
बिलखती नारियाका मुक्त करना पाप समभते है । 

यूँ ता आये दिन इस तरहके कार्ड होत ही रहते 
है, परन्तु सीनेपर हाथ रखकर एक घटना और 
पढ़ लीजियेः-- 


न्धर 
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'साम्प्रदायिक उपद्रवोंके परिणामस्वरूप अन्यत्र 
की तरह देहरादूनमें भी हिन्दू मुसलमानोंमें संघर्ष 
हुआ | उसी अवसरपर चार मुसलमान हाथोंमें तल- 
वार लिये एक ब्राह्मणके घर पहुँचे। ओर ब्राह्मणसे 
जाकर बोले कि तुम सकुद्धम्ब मुसलमान हा जाओ 
ओर अपनी जवान लडकीको हममेसे एकके साथ 
शादी कर दो. बनों हम सबको जानसे मार डालेंगे। 

ब्राद्ययम यह .दृश्य देखकर घबराया ओर 
लडकी देने तथा धर्म-परिवर्तन करनेको भ्रस्तुत हो 
होगया । किन्तु जब वह अपनी युवती कन्याका हाथ 
उनमेसे एक मुसलमानके हथमें देने लगा तो लडकीने 
फुर्ती से उम मुसलमानसे तलवार छीनकर पलक मारते 
ही दोकों खुदागख्न भेज दिया; बाकी दो भाग गय। 
वीर लड़कीके साहसके कारण ब्राह्मण और उसका 
कुटुम्ब तो धर्म-परिवतनसे बच गये, लेकिन उस 


वीराड्ननाको खूनके अपराधमें पुलिस पकड़ कर - 


लेगई । भाग्यसे देहरादूनका कलकुर सहृदय और 
गुणज्ञ अंग्रेज था। उसे जब वास्तबिक घटनाका ज्ञान 
हुआ तो उसने वह मुक़दमा किसी तरह अपनी 
अदालतम ले लिया ओर दो-चार पेशियोंके बाद 
लडकीको निरपराध घोषित करके उसको लिवा जानेके 
लिये उस ब्राक्मणके पास इत्तला भजी तो ब्राह्मणने 
कहलवा भेजा कि चार-पॉच राज़मे बिरादरीसे पूछ 
कर बतला सकूँगा कि लड़कीका घरपर वापिस ला 
सकता हूं या नहीं। चार-पॉच रोज़के बाद त्राह्मणने 
लिख दिया कि--“लडकीका घरपर वापिस लानेकी 
बिरादरी इजाजत नहीं देती. इसलिय बह मजबूर है। 
इस उत्तरकों पढ़कर कलकूर बहुत हैरान हुआ 
ओर ब्राक्षणकी इस निष्ठुरताका काग्णग उसकी 
समममे नहीं आया। लाचार उससे बहाँके आय- 
समाजियोका वह लडकी सौंपते हुए कहा--'यदि यह 
लड़को इद्नललिस्तानमें उत्पनन होकर ऐसा वीरतापूर्श 
कार्य करती तो अंग्रेज इसकी मूर्ति बनबाकर स्मृति- 
स्वरूप किसी वाटिकामें स्थापित करते और जो 
ख््ी-पुरुष बहोंसे पास होते उसको आदर देते । किन्तु 
यह हिन्दुस्तान है. यहाँका हिन्दु पिता अपनी लड़की- 


को ,शाबासी देनेके बजाय उसे अपने साथ रखना भी 
पाप सममता है ! 

मालूम होता है कलकूर साहबको हिन्दुस्तान 
आये थाड़े ही दिन हुए होगे । अन्यथा देहरादूनके 
उस ब्राह्मणकी इस करतूतसे वे व्यथित नहीं हुए 
होते | उन्हें क्या मालूम कि यहाँ एसे ही सन्तान- 
घातक और समाज-भक्तियोका प्राबल्य है। ऐसे ही 
पापियोके कारण भारतके १४-१४ करोद हिन्दू ईसाई 
ओर मुसलमान बने हैं । फिर भी इनकी यह लिप्सा 
अभी -शान्त नहीं हुई हे और दिन-रात अपने समाज 
और वंशका घात करनेमें लगे हुए हैं । 

यशादाने मुस्लिम प्याऊसे पानी पी लिया धर्नीराम 
सिंघाईक तांगेके नीचे चूहा मर गया. कनौजियोकी 
पगंतपर यवनोकी परछाई पद गई। छुट्ट पंडेक। तिलक 
रमजानी भटियारेने चाट लिया. गुद्गगांवेंके गूज़रोने 
मेवोंके हाथ गाय बेच दी श्रीमालीत्राह्मण मस्जिदके 
कुए पर म्नान कर आये। अतः य सब विधर्मी होगये 
है | हिन्दुजातिसे बहिप्कृत. हुक्का-पानी, रोटी-बेटी 
व्यवहार इनके साथ बन्द ' और तारीफ यह कि वे 
स्वयं भी अपनेको पनित समभकर विधर्मियोमे आंसू 
बहाते हुए मिल ज्ञात हैं। न ता ये सोने-चॉदीसे मढ़ 
भगवान ही उनकी रक्षा कर पाते है न पतित-पावनी 
गल्जा-यमुना, न भगवानका गन्धादक | सब निकम्मे 
होजाते है और वे गायकी तरह डकराते हुए अपनोसे 
विछुडनेका बाध्य होत हे । 

इन पोगापन्थियोके कारण भारतको अनेक दु दिन 
देखने पड़े है। भारतपर जब विदेशियोंके आक्रमण 
होने लगे तो य तिलक लगाये. हाथम माला लिये 
निश्चेष्ट गा-मन्दिराका विध्व॑स देखत रह | सीता-हरण- 
की कथा पढ़-पढ़कर राने रह परन्तु ऑख्ोके सामने 
हज़ारों सीताओका अपहरण देग्वते हुए भी इनका 
रोम न हिला | काश्मीरके ब्राह्मण बलात्‌ मुसलमान 
बना लिये गय तो काश्मीरमहाराज काशी आकर 
गिदगिड़ाय और इन धमके ठेकेदारोसे उन्हें वापिस 
धर्ममे ले लिनेकी व्यवस्था चाही पर ये टम-से-मस न 
हुए। मृतिका पतित-पावन और गणिका तथा सदत्ता 
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कसाईके उद्धारकी कथा कहते-सुनते स्वयं पत्थर 
बन गये । 

बुत बनके वोह सुना किये बेदादका गिला। 

सका न कुद् जवाब तो पत्थरके होगये॥ 

करोड़ो राजपूत--मेव, राँबइ. मलकाने मुसलमान 
बन गये. पर इन्होने उनके रोने ओर घिघधयानेपर भी 

उन्हें गंल नहीं लगाया । लाखों महिलायें गत बष 

अपहृत होगई परन्तु ये वजद्वटय न ता उनकी रक्षा 
ही करनेको उद्यत हुए और न अब उन्हें वापिस लेने 
को ही तैयार हैं। 

जिन पापियोके कारण १०-१४ करोद हिन्द 
विधर्मी हुए उनके प्रायश्रित्तका असली उपाय यही है 
कि उनकी सन्‍्तानको काश्मीर और हैदराबादके मोचों 
पर हिन्दु जातिकी रक्षाथ भेज देना चाहिये। क्योकि 
आक्रामक अधिकांश वहीं लोग है जो इनके कारण 
विधर्मी बने हैं । और जो अब भी इस तरहके अप- 
बित्र मनुष्य हैं, उन्हे भड्भियोका कार्य सौप देना 
चाहिए और भड्डियोको कोई दसरा कार्य--ताकि 
उनके मिलानेसे भज्गी अपना अपमान न समझे। 
समाजके ऐसे काढ़ियोका जिनसे समाज क्षीण होता 
हो, चाग्डालोकी संज्ञा देकर उनसे चाण्ठाला जैसा 
व्यवहार करना चाहिए | 

बाहरे पोगापन्थियो ' सकुटुम्ब धम-परिवतनको 
तैयार ' लुच्चे-लफंगोंका जवान लडकी देना मन्‍्जूर " 
. न इसमे बिरादरीकी नाक कटती और न जातीय- 
मथोदा नष्ट होती । परन्तु आतताइयोको फ्ाठ पढ़ाने 
बाली मीतासे भी बढ़कर सुशीला लड़कीकों अपनाने- 
में बिरादरीकी इज्जत गोबर होती ' 

बेशक ऐसी हिजडी समाज उसे केसे अपनाती 
ओर केस अपना कलुषित मुंह दिखलातीः-- 

परदेकी और कुछ वजह अहले जहाँ नहीं । 

दुनियाकों मुंह दिखानेके काबिल नहीं रहें ॥ 
आत्म-घातक नीति 

'एक ही रास्ता' शीर्पकमे सहात्मा गाँधी जीने लिखा 
था--'मेरी समझम यह नहीं आता कि कैसे किसी 
आदमीका दीन-धर्म जबरन बदला जा सकता है। या 
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कैसे किसी एक भी औरतको जबदेस्ती भगाया या 
बेइज्ज़त किया जा सकता हे ? जब तक हम यह 
मानते रहेगे कि हमारी ऐसी बेइज्ज़ती करत ही रहेगे '॥! 
वास्तवमें हिन्दुओकी इस आत्म-धातक बुनियादी 
कमज़ोरीका जड्मूलसे उखाड़नेके लिये बहुत बड़े 
आन्दोलनकी आवश्यकता है। मनुष्य जब आत्म- 
ग्लानियोसे भर उठता है और स्वयं अपनी नज़रोंसे 
पतित होजाता है, तब उसका उद्धार त्रिलोकीनाथ भी 
नहीं कर सकते। 
गिर जाते है हम ख़द अपनी नजरीसे सितम यह है । 
बदल जाते तो कुछ रहते, मिट जाते हैं गम यह है ॥ 
“» अकभर 
जो धर्म पतितोंकों उबारने, विधरमियोंकों अपना 
बनानेमें सश्जीवनी शक्ति था| बही आज चोका-चूल्हे 
तिलक-जनेऊमें फेंसकर समाज-भक्षक बन रहा है । 
हिन्दु जातिकी यह कितनी आत्म-घातक नीति 
रही है कि भूठ-मूठ दोष लगा देनेपर, या बलात कोई 
अधम कार्य कराय जानेपर वह स्वयं अपनेको धमम- 
भ्रष्ट समझ लेती है! और उस अपमानका बदला न 
लेकर स्वयं विधर्मियोमे सम्मिलित हो जाती । 
और नारी-सतीत्व जा उसके अमग्त्वके लिये 
अमृत था. वही अब विपसे भी अधिक घातक सिद्ध 
हो रहा हे । जब स्ती-पुरुष समान है तब बलात्कास्से 
केवल ख्रीका ही धर्मभ्रष्ठ क्यो समझा जाता है ? पुरुष 
का धमश्रृष्ठ क्यों नहीं हाता ? नारी ही क्यो तिरस्कृत 
ओर घृणित होकर रह जाती है ? बह क्यो भाग्य 
बनी हुई है ? 
नागीकी इसी दुबलतास कामुक पुरुष लाभ उठात 
हैं। नारी इस कृत्यका इतना बुग सममरती है कि 
पुरुषके बलात्कार करनेपर भी उसे गापन रखनेकी 
स्वयं मिन्नते करती है। ओर किसीपर प्रकट न कर दे 
इस आशइ्लास उसके इशारोपर नाचती हे। उचित- 
अनुचित सभी बाते मानती है। स्वयं अपनेका भ्रृष्ट 
सममती है। और भ्रष्ट करने वाले नर-पशुसे बदला 
न लेकर उसके हाथामे खेलती है । 
१--इरिजन सेवक १ दि० १६४६ प्ृ० ४१२। 
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शत; अब इस प्रबल आन्दोलनकी आवश्यकता 
है कि नारीसे बलात्कार करनेपर भी उसका सतीत्व 
अखरड रहता है। कोई पापी कुछ ही ग्विलादे ओर 
आर कुछ भी करले. पर धमश्रृष्ठ नहीं होता | क्योकि 
धर्म आत्माकी तरह अजर-अमर है। न इसे कोई नष्ट 
कर सकता है. न छीन सकता है, न अपबित्र कर 
सकता है । जो धर्म आत्माको परमात्मा बनानेकी 
अमोघ शक्ति रखता है. वह किसीसे भी छिन्न-भिन्‍न 
नहीं हो सकता | हे 
डालमियानगर (बिहार) 

१६ जौलाई १६४८ 


श्रीशान्तिनिकेतनमें जेनशिक्षापीठकी 


* आवश्यकता 

आज दुनियाके सामने जो जलती हुई समस्याएँ 
हैं उनमें शैक्षणिक समस्या बहुत ही अधिक महत्त्व 
रखती हे; क्योंकि किसी भी राष्ट्रकी सांस्कृतिक स्थिति- 
की रक्षा शिक्षाकी मजबूत नॉबपर ही अवलम्बत है। 
मानवके आधिभोतिक और आध्यात्मिक उन्मतिके 
मूल इसीमें सन्निविष्ट है | बात बिल्कुल दीपकबन 
स्पष्ट हे। अतः शिक्षा-बिषययक अधिक लिखना या 
विचार करना उपयुक्त नही; परन्तु यदि सचमुचसे 
, हमें यह हमारी कमजारी दीखती है तो उसे क्रियात्मक 
उपायोसे अविलम्ब दूर करना चाहिये। कथन और 
मननका जमाना गया, जमाना है ठास काम करनेका. 
वह भी मूकभावसे | वर्तमान जैनसमाजकी शिक्षण- 
प्रणालिकापर यदि दृष्टि कर उसपर गम्भीरता-पूवक 
विचार करेंगे ता बदी भारी निराशा होगी । जिस 
पद्धतिके अनुसार जैन बालक और प्रोढोकी शिक्ता 
होनी चाहिये उसका हमारे सवंधा अभाव भले ही न हो 
पर वह दिशा अवश्य ही उपेक्षित हे। इसके कटुफल 
हमारी सनन्‍्तानकों चम्बना पड़ेंगे । आज्ञका सांस्कृतिक 
बायुमण्डल जैनोके अनुकूल होनेके बाबजूद भी समाज 
इसपर समुचित ध्यान नहीं दे रहा है। क्हनेकों तो 
शिक्षालय-गुरुकुलोकी हमारे यहाँ कोई कमी नहीं है 
परन्तु फिर भी जो सांस्कृतिक गोरब-गरिसाको बढ़ाने 
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बाला अनुष्ठान होना चाहिये सो नहीं हो पाता । अबतक 
प्राचीन कीतिकलाकी जड़े कुछ अंशोमें हरी न होजायें 
तबतक कोई भी व्यक्ति हमारे समाजकों शिक्षित केसे 
मान सकता है ? जैन विद्यालयोंमें जो बालकोको शिक्षा 
ढी जाती है वह उनके नेतिक विकासके लिय तो 
पयाप्त है ही परन्तु यदि समाज अजैन शिक्षा-बिपयकर 
संम्धाओमें जैन पीठ स्थापितकर सांस्कृतिक अनु- 
शीलनका काम करे-ऋरवावे तो बोद्धिक जीवन यापन 
करनेबाल समाजका बहुत बड़ा उपकार हो सकता है | 
ओर में तो मानता हूँ कि जैन संस्कृतिकी सच्ची सेवा 
किसी न किसी रूपमसे हो सकती है। मे समाजका 
ध्यान कविवर श्रीग्वीन्द्रनाथ ठाकुर द्वारा प्रस्थापित 
शान्तिनिकेतन आश्रमकी ओर खींचना चाहता हूँ. 
जहापर भारतीय संस्कृति और सभ्यताके सभी अड्जो- 
का समुचित अध्ययन बड़े मनोयोग-पूत्रक कराया 
जाता है | शायद ही भारतका कोई शिक्षित व्यक्ति 
ऐसा होगा। जो बहाँकी शिक्षण - प्रणालिकासे 
अपरिचित हो । 

कलकत्तासे पटनाकी ओर बिहार करते हुए मुझे 
कुछ यहां पर रहनेका सुअवसर प्राप्त हुआ था. वहाँ 
पर मैने चीनाभवन. हिन्दीमवन, प्राच्यविद्याभवन, 
कलाभवन आदि प्रथक प्रथक विद्याकी शाख।श्रोकी 
सुसाधना करनेवाले शिक्षा मन्दिरोका अवलोकन 
किया एवं अध्यापकोस भी एतद्रिपपयक विचार विनिमय 
किया | चीनी फारसी अरबी, पाली, हिन्दी. सस्क्ृत, 
बंगला आदि भारतकी सभी प्रान्तीय भाषाओं ओर 
विविध साहित्योंका गर्भीर अध्ययन तथा मनन यहॉपर 
होता है। यही काग्ण है कि विदेशोंमें इस आश्रमका 
जो स्थान है वह किसीका प्राप्त नहीं हुआ। विदेशी 
गवेपषक ओर भाग्तीय संस्कृतिके प्रमो विद्वान यहॉपर 
आते ही ग्हते ४ । वे ता यही समझते है कि भारतीय 
सभी धर्मों और साहित्योक। प्रधान कन्द्र शांतिनिकेतन 
हे और बात भी कुछ अंशोमे सच है | परन्तु यहॉपर 
दा बाताकी मैने जो कमी देखी वह मुझे उसी समय 
बहुत ही अखरी--एक तो इतनी ब्रिशाल लायब्रेरीमे 
उच्च श्र शिके जैन-साहित्यका सर्वथधा अभाव जो अनु- 
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शीलनात्मक कार्यो्में सहायता करना हो बहाँके 
विद्वानोंमें पं० प्रवर हजारीप्रसादजी द्विवेदी. आचार्य 
सितिमोहनसेन, मैनसाहित्यके प्रेमी और अन्वेषक है। 
श्रीयुत्‌ रामसिंहजी तोमर तो प्राकृत और अपश्रंश 
साहित्यके गंभीर अभ्यासी हैं। आपने अपभ्रंशभाषा 
और साहित्यका विवेचनात्मक इतिहास भो बढ़े परि- 
श्रमपूर्वक तैयार किया है जो शीघ्र ही हिन्दीभवनकी 
ओरसे प्रकाशित होगा । आगे भी उपयुक्त विद्वान जन 
संस्कृतिपर अध्ययन करनेकी सुरुचि रखते हैं; परन्तु 
आवश्यक साधनोके अभावमे उनका कार्य बढ़ नहीं 
सकता. जब कभी कुछ जैनसाहित्य ओरसंस्कृति- 
विषयक पग्रन्थोकी आवश्यकता पड़जाती हे तो उन्हें 
बेयक्तिक रूपसे कहासे प्राप्त कर काम चलाना पड़ता 
है। जैन समाजके लिये यह अत्यन्त खेदका विपय 
होना चाहिये | स्वतंत्र अन्वेषण करना तो रहा दूर, पर 
जो एतद्विपयक कार्योमे अपना बहुमूल्य समय दे रहे है 
उनको आवश्यक साहित्यिक साधनों की भी पूर्ति न 
करना और सांस्कृतिक प्रचारकी बडी बड़ी बातें करना 
इसका क्या अर्थ हो सकता है ? खुशीकी बात है कि 
कल्नकत्ता- निवासी प्रसन्‍नचन्द बाथराने उपाध्याय 
सुखसागरजी महाराजके सदुपरदेशसे ५०० रुपयोका 
जैनसाहित्य यहॉँके लिय मेगवाना ते किया है । पर 
इससे हं|गा क्‍या ? सम्पूर्ण जैनसाहित्यिक संस्थाओ- 
का--जो प्रचार कर रही है--चाहिय कि प्रकाशित 
ग्रन्थीकी एक-एक प्रति ता अवश्य ही यहाँ भिजवाबे । 
दूसरी अखरनेकी बात है बहॉपर जैन विद्यापीठका 

न होना, जब अधिक प्रसिद्ध धर्मो, साहित्योंकी 


अध्ययन-प्रवृत्तियाँ यहाँ चलें और जैन शिक्षाकी कोई 
भी समुचित व्यवस्था न हो, यह भी आश्चयंका ही 
विषय हे | १४ वर्ष पू्र बाबू बहादुरसिंह सिंघीके 
प्रयाससे 'सिंघीविद्यापीठ' संस्थापित हुईं थी, जिसके 
मुख्य अध्यापक पुरतत्त्वाचार्य जिनविजयजी थे 
परन्तु उनका जबसे वहाँसे प्रयाण हुआ तभीसे 
संस्था भी चली गई । अब जैनोंकी कोई ख्रास 
व्यवस्था वहॉपर नहीं है । जबकि वहॉके कार्यकता 
चाहते अवश्य हैं । अतः जैनसमाजके श्रीमन्त 
व्यक्तियोंकों चाहिये कि प्राकृतमाषा और जैन- 
साहित्यादिकी शिक्षाके लिये या ता जैन संस्कृति- 
शिक्षापीठ जैसी कोई स्वत्तन्त्र संस्था या ऐसी जैन- 
चेयर बहॉपर अवश्य ही स्थापित कर देंबे जिसपर एक 
ऐसे विद्वानकी नियुक्ति की जाये जो जैन दश्शन, धर्म, 
साहित्यादि सभी विषयोका विद्वान और तुलनात्मक 
अभ्यास करनेमे रुचि रखता हो, साम्प्रदायिक व्या- 
मोहसे दूर हो। यदि यह व्यवस्था जैनसमाज करे दें 
तो रहने-करनेकी सुविधा बे देनेको तैयार हैं। अधिक 
खर्च भी नहीं है. केवल प्रतिबष ४००० हजारका खर्च 
होगा, परन्तु बहाँके सांस्कृतिक वायुमण्डलमें जो तुल- 
नात्मक अध्ययन जेन-अजैन व्यक्ति करेंगे वे आंगे 
चलकर हमारी समाजके लिय बहुत ही उपयोगी 
प्रमाणित होंगे । में तो चाहूँगा कि जैनी लोग इस 
बातका अतिशीघ्र विचार कर “जैनशिक्षापीठ” स्था- 
पित कर दे । जहाँ जैन संस्कृतिके विविध अड्भोका 
तलस्पर्शी अध्ययन, मनन ओर अन्वेपण हो । 

पटना सिटी, ता० २३-७-४८ --मुनिकान्तिसायर 


वीरसेवामन्दिरको प्राप्त सहायता 
गत किरशणामें प्रकाशित सहायताके बाद बीरसेवामन्दिरको निम्न सहायताकी प्राप्ति हुईं है, जिसके लिये 


दातार सहानुभाव धन्यवादके पात्र हैं --- 


6००) बाबू नन्‍्द्लालजी सरावगी कलकत्ता (तेयार भन्धोंके प्रकाशनाथ स्वीकृत दस हजारकी सहायताके मध्ये) । 
१००) निर्मलकुमारजी सुपुत्र उक्त बाबू नन्दलालजी कलकत्ता | 
१००) बाबू शपन्तनाथजी सुपुत्र उक्त बाबू नन्द्लालजी कलकत्ता । 


१८) श्रीदिगम्बर जैनसमाज वाराबड्डी, मारफत ला० कन्हेयालजी जैन बाराबद्ली । 


--अधिष्ठाता 


पाकिस्तानी पत्र 

[पं० उग्रसेन गोस्वामी बी० ए०, एल-एल०« बी० रावलपिडी जिलेके अन्तर्गत सैब्यद कप्तरा 
गॉवके रहने वाले हैं | विभाजन द्वोनेसे पूर्व कई लाखके आदमी थे । मकान-बगीचा था, सैकड़ों बीघे 
जमीन थी | गाँवमें श्रपनी भद्रता ओर वंश-प्रतिष्ठके कारण आदर-सम्मानकी दृष्टिसे देखे जाते थे । 
आजकल डालमियानगरमें रहते हैं ओर मेरे पास उठते बेठते हैं | इनके बाल्य-सखा कसरा साहबके 
अक्सर पत्र पाकिस्तानसे आते रहते है । एक पत्र उनमेसे नीचे दिया जा रहा है | कमस साइबर उद्‌ृ के 
ख्यातिप्रास शायर आर लेग्बक हैं| बड़े नेक सहृदय मुसलमान हैं | डालमियानगरमें भारत-विभाजनसे 
पूर्व एक बार तशरीफ लाये थे; तब उनकी पत्नीका देह्ान्त हुए. ४ रोज हुए थे | फिर भी मेरे यहाँ बच्चे 
की वर्षगॉठमें सम्मिलित हुए. मुबारकबादी-गजल पढी। रातके १२-१ बजे तक शेरोशायरीका दोर 
चला, परन्तु यह आमास तक न द्वो सका कि आपपर पत्नी-वियोगका पहाड़ टूट पडा है। उनके जानेके 
बाद ही उक्त घयनाका पता चला | ऐसा वज्-हुदय मनुष्य भी पश्चाबका रक्त-काणड देखकर 


से उठा । 


मुह्बिये दिलनवाज जनाब गोस्वामी साहब, 

यह ख़त क्‍यों भेज रहा हैँ, कुछ न पूछिये। मेने 
सेयदके हालात सुने है, अभी गया नहीं | लेकिन जो 
कुछ सुना है, वह इतना है कि मे और आप अपने 
हमवतनोकी रजालत, मजह॒बी दीवानगी और दरिन्दगीकी 
वजहसे कर्मी किसी मोजिज शख्शके सामने शर्मिन्दर्गीसे 
सर नही उठा सकेंगे। एक दीवानगीका सेलाब था, जो 
आया ओर रास्तेमें जो कुछ भी मिला उसे बहाकर ले 
गया । गाँवके एक-एक मकानको जलाया गया । स्कूलको 
खाकिस्तर कर दिया | यह नहीं सोचा कि आहइन्दा बच्चो 
की तालीमका क्या होगा ? चीज मिटाई तो आसानीसे 
जा सकती हे, लेकिन बनाना मुश्किल होता हे। फिर 
इस क़िस्मके अदारे जिसमें हर कीम और हर मज़हबके 
बच्चे अपने मजाक ओर काबलियतके मुताबिक़ फायदा 
उठा अकते है । इनको मिटाना एक ऐसा गुनाह हे 
जिसको कोई माफ़ नहीं कर सकता । 


>गोयलीय ] 


रावलपिडी, जेहलम, केमलपुर या जेसे अजला 
जहाँ अहले हनूद और सिकख भाश्योकी तादाद कम है । 
आह /! इस अक़लियतकों किस तरह बरबाद किया 
गया | ऐसा जुल्म तो किसी बड़े-से-बड़े जालिम 
वादशाहने भी मखलूके ख़ुदापर नहीं किया । चंगेज और 
हलाकू फिसाने बनकर रह गये | इस तरक्कीके जमानेंमे 
यह बरबरेयत ? या अल्लाह ! ख़ुदाकी पनाह, दिल नहीं 
चाहता कि ऐसे मुल्कमें रहें । यह मुल्क दरिन्दोका मुल्क 
है। इन्सानियतकीं कीमत यहाँ कुछ भी नही । जज़्बये 
शराफत नापेद और खिजफे रजालत अनगिनत । अब 
केसा सलाम ओर केसी दुआ ? मिलें भी तो केसे मिलें ? 
वे सिल्सिले ख़त्म हो गये | वे दिन जाते रहे । 
इन्सानियत बदल गई | मेरे भाई, में आपसे निहायत 
शर्मिन्दा हैँ कि मेरी क़ोमने दरिन्दगीका वह गजाहिरा 

किया जिसके णिये मेरा सर हमेशा नीचा रहेगा | 
“रोलामहुसेन कसरा। मिनहास 
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| भारतीय ज्ञानपीठ काशीके प्रकाशन | ज्ञानपीठ काशीके प्रकाशन 


१. महाबन्ध--(मदहघवल सिद्धान्त- ७, मुक्ति-दृत--अल्लना-पबनझ्य- हुई 
शास्र) प्रथम भाग । हिन्दी टोका सहित का पुण्यचरित्र (पौराणिक रौमाँस) मू० ४॥॥)  $#<#६ 
मूल्य १२) । ८. दो हजार वर्षकी पुरानी $९६ 

२. फरलक्खण--(सामुद्रिक-शास्र) कहानियां--(६४ जैन कहानियाँ) व्या- #£६ 
हिन्दी अनुवाद सह्दित । हस्तरेखा विशज्ञानका ख्यान तथा प्रवचनोंमे उदाहरण देने योग्य । इक; 
नवीन ग्रन्थ । सम्पादक-:प्रो० प्रफुल्नचन्द्र मूल्य ३) । ४५; 
मोदी एम८ ए०, अमराबती । मूल्य १)। ९, पथचिह--( हिन्दी-साहित्य- “5 

३. मदनपराजय--- कवि नागदेव की अनुपम पुस्तक ) स्मृति रेखाएँ और 
विरचित (मूल संस्कृत) भाषानुवाद तथा निबनन्‍्ध । मूल्य २) । १५ 
बिस्तृत प्रस्तावना सहित | जिनदेवके कामके १०, पाथ्रात्यतक शाख--( पह्षा 574 
पराजयका सरस रूपक । सम्पादक ओर भाग ) एफ० ए० के लॉजिकके पाठ्यक्रमकी #3 
अलुवादक_पं० राजकुमारजी सा० । मू० ८) पुस्तक | लेखक--भिज्लु जगदीशजी काश्यप, हा 

४. जेनशासन--जैनधममका परिचय एफ० ए०, पालि--अ्ध्यापक, हिन्दू बिश्व- ट 





तथा विवेचन करने वाली सुन्दर रचना । विद्यालय, काशी । प्रष्ठ ३८७ । मूल्य ४) । ११३ 

हिन्दू विश्वविद्यालयके जैन रिल्लीजनके एफ? ११. कुन्दकुन्दाचार्य के तीन रतन-- “४ 

ए० के पाठ्यक्रममें निर्धारित । मुखप्रष्ठपर मूल्य २) । ड 
मद्दावीरस्वामीका तिरज्ञा चित्र | मूल्य ४।-) १२. कब्नडप्रान्तीय ताडपत्र ग्रन्थ- 90 

५. हिन्दी जन-साहित्यका संध्षिप्त खची--(हिन्दी) मू्डबद्रीके जैनमठ, जैन- 
इतिहास--हिन्दी जैन-साहित्यका इतिहास भवन, सिद्धान्तवसदि तथा अन्य प्रन्थ- 9 

तथा परिचय । मूल्य २॥) | भरडार कारकल और अलिपूरके अलमभ्य 06] 

६. आधुनिक जैन-कवि--बतमान ताडपन्रीय भ्रन्थोके सविबरण परिचय । 2 

कवियोंका कलात्मक परिचय और सुन्दर प्रत्येक मन्द्रिमि तथा शाख्त्र-भण्डारमें 5 
रचनाएँ । मूल्य ३॥)) । विराजमान करने योग्य । मूल्य १०)। के 

वन +»म>न+++>->-नम नम मनन» ++> मनन. शक 

हर 

वीरसेवामन्दिरके सब प्रकाशन भी यहाँपर मिलते हैं 2] 

५३ 4 पुस्तक मैँगाने वालोंको विशेष सुविधाएँ भप 
2४ प्रचाराथ पुस्तक मेगाने वालॉको विशेष सु कि (2. 
2 भारतीय ज्ञानपीठ काशी, दुर्गाकुरड रोड, बनारस । 2 
५ डक 
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कीरसेवामन्दिरि सरसावाके फकाशनक (! 
स्दुसारअपधान-मकमधाा००७०९४५2०डमःअपश तक त्भ श्याम ०७७०0 % टग्दए्शाओएश्थशाणश्शशाशा ४६ 
१ अनित्य-भावना-- *। ४ सत्साधु-स्मरणगंगलपाठ-- (0 
आए० पद्मनन्दिकृत भावपूण और हृदय- न्‍ अभूतपूर्व सुन्दर और विशिष्ट संकलन, ,"# 

हि संकलयिता पंडित जुगलकिशोरजी मुख्तार, १, 


भगवान महादीरसे लेकर जिनसंनाचार्य पर्यन्त 
है दे ऊ ऐ 
के २१ महान जैनाचार्योंके प्रभावक गुणरसग्णों 
से युक्त मुल्य ॥) 


ए) जुगलकिशोरजी मुख्तारके हिन्वी-पद्मानुवाद 
0) ओर भाषाथ सहित । मूल्य ॥ 


हे. 


॥ 
प्राही महत्वकी कृति, साहित्य-तपस्वी पंडित , 
|| 
! 
| 


श्र हे 
2 ब्‌ आचाये प्रभाचन्द्रका तत्त्वाथ॑स्रत्र-- ्‌ अध्यात्म-कमल-मात्त एड-- * डर 
५0 , सरत्न-संक्षिप्त नया सृत्र-मन्थ, प० जुगल- के हि ८ 20800 22 पक हा टू 
किशोग्जी मुख्तारकी सुबोध हिन्दी-व्यास्या- ( नमक आंत कक कही कप 
सहित । मुल्य ।) + 5 आया हक कतः स्याधोचोय पेंट देग्वारीलाल ४५ 

* : कोठिया और पं० परमानन्दजी शाख्त्रीके सरल 

३ न्याय-दीपिका-- / हिन्दी अनुवादादि-सहित तथा मुख्तार पंडित "* 

* जुगलकिशोग्जी-द्वारा लिखित बिम्ठ॒त प्रस्ता- 

प्‌ पथ ४ 325 (के अदा | बनासे विशिष्ट | मृन्‍्य १) ध 
घमंभूपणु-याति रचित न्‍्याय-विपयकी सुबोध , ध 
प्रार्थक रचना, न्‍्याचार्य पं० दरबारीलाल उमास्वामिश्रावकाचार-परीक्षा-- ञ् 
कोठिया द्वारा सम्पादित, हिन्दी अनुवाद, मुख्तार श्रीजुगलकिशोरजी-द्वारा लिखित १९ 
3 विम्तत (१८९ प्रप्ठक्री) प्रस्तावना. प्राकुकथन, प्रम्थ-परीक्षाओंका इतिद्ास-सद्दित प्रथम अश | न 
परिशिष्टादिस बिशि्, ४०८ ए५ प्रमाण, लागत | मृल्य ।) है ' 

४ मूल्य ५) | इसकी थोड़ी ही प्रतियाँ शेप रही है।.. ७ विवाह-समुद झय--- डर 
विद्वानों ओर छात्रोंने इस सम्करणकों खब ; प० जुगलकिशारजी मुस्तार-रचित विवाह 5६४ 
पसन्द किया हैं! शीघ्रता करे | फिर नल मिलने. के रहस्यकों बतलाल बाली और विवाहोंके अवब- | 

के पर पछताना पड़ेगा ! । सरपर जितरमा कर ने योग्य सुन्दर कृति । ॥) है५ 
(2! बीरसबार्मानद्रम जो साहित्य तेयार किया जाता हैं वह पचारकी दृष्टिस तैयार होता है... ६६ 
। न्यवसायके लिये नहीं और इसीलिये हे 
कागज, छुपाइ आदिके दाम बढ़ जानपर भी पुस्तकाका मूल्य वही पुराना (सन्‌ १९४३का ) ग। 

रखा हैं | इलनपर भी १०) से ज्यादाकी पुम्तकोपर उचित कर्मीशन दिया जाता हैं । 3५ 
पिम्म्णड्ययर काम 22 269 कक न जिन कब 3 कम" हे 7 व पद * 52 का २८ 5] 


हू 
प्रकाशन विभाग---वीरसेवामन्द्रि, सरसावा ज़िला सहारनपुर हे 
एच 605 ४+:० कद: ० के २ छक्के 5595 ४४: कट 


करशफ--+१० फीस॑न्ए हैं.) हम, भार्वीय फाने ।' कशौत लिये अश्राशारात। ५३3) 87 हक ॥॥ लद्ठी4७५१४ दि । $ 


श्रावण, संवत्‌ २००४ :: श्रगस्त, सन्‌ १९४८ 





किरण च्द 





का 
| -व्यवस्थापक 
६ भारतीय ज्ञानपीठ, काशों 
सद्द सम्पादक 
मुनि कान्तिसागर अप अर क 
द्रबारीत्ञाल न्यायाचार्य सस्थापक - प्रवतंक ५३ 


अयोध्याप्रसाद गोयलीय बीरसेवामन्दिर, सरसावा 


| :&002004& 2 ाओा- 
| प्रधान सम्पादक | 
| जुगलाकशोर मुख्तार | ि 
| 
| 
| | 
हर 


डॉ उन की बिलियन सन मनति फल “रा उल०+०१८ ७३ <८्पुकुल 
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जन्म महा प्रयाग | है 
२ अक्तूबर १८६४ ३० जनवरी १६४८ है 
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१-स मन्भद्र-भा रतीके कुछ नमूने » पट ७-संजद' शब्दपर इतनी आपत्ति क्यों ” ३१४ 
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श्रीबाबू नन्दलालज्ी कलकत्ताकी उदारता 


श्रीमान्‌ बाबू नन्दलालजी सराबगी कलकचाने वीरसेवामन्दिर द्वारा तय्यार जैन ग्रन्थोंके प्रकाशनाय 
गत जुलाई मासके शअन्‍्तमें दस हजार रुपयेके प्रशंसनीय दानका जो वचन दिया था उस दान सम्बन्धी सब 
रकमको आपने बड़े ही विनम्र और प्रेममय शब्दोंके साथ भेज दिया है। साथ ही ८००) रु० अपने दोनों 
पुत्रों चि० शान्तिनाथ और चि० निर्मलकुमारकी ओरसे अगले चार वर्षोकी वार्षिक सहांयताके रूपमें पेशगी 
भेजे हैं--बतंमान बर्षकी सहायतामें २००) रु० उनकी ओरसे आप दे गये थे--और १० 2) रु० अपनी पत्नी 
श्रीमती कमलाबाईजीकी ओरसे “सन्मति-विद्या-निधि” को प्रदान कर गये हैं. जो बलिसाहित्यके प्रका- 
शनार्थ स्थापित की गई है । इस तरह हालमें आपने १९९ ००) की रकम वीरसेवामन्दिरको नक़द प्रदान को है। 

इस महती उदारता और सरस्वती-सेवाकी उत्कट भावनाके लिये आप भारी धन्यबादके पात्र है । 
जुगलकिशोर मुख्तार 

वीरसेवामन्दिरको प्राप्त अन्य सहायता 


गत किरणमें प्रकाशित सहायताके बाद वीरसेवा- चायके, जिसमे २५) सफर खंके शामिल हैं। 
मन्दिरको जो अन्य सहायता प्राप्त हुई है बह निम्न १०२) दि० जैन समाज शाहगढ़, जिला सागर (दश- 
प्रकार है और उसके लिये दातारमहानुभाव घन्यवाद- लक्षणपव॒ के उपलक्षम) मार्फत पं० परमानन्द्‌ 
के पात्र है -- शाल््रीके, जिसमें 2१) सफर ख्चके शामिल है। 
५००) ला० कपूरचन्द घूपचन्दजी जैन. कानपुर १०२) श्रीमती पद्मावर्तादेबीजी धर्मपत्नी साह सुमत- 
(दशलक्षणपवके उपलक्तमे) प्रसादजी नजीबाबाद (चि० पुत्र जिनेन्द्रकुमारके 
५१) ला० चन्दनलाल गोपीचन्दजी जैन, कानपुर विवाहोपलक्षमे निकाले हुए दानमेसे) । 
(दशलक्षणपव्॒के उपलक्षमें) ५) दिगम्बर जैन पद्चायत किशनगढ़, जि. जयपुर 
१७६) दिगम्बर जैन सभा शिमला, (दशलक्षणपत्॑के (दशलक्षणपत्रके उपलक्षमे)। 
उपलक्षमें) माफत पं० दरबारीलालजी न्‍्याया- देश अधिष्ठाता 'वीरसेवामन्दिर' 
अनेकान्तको प्राप्त सहायता 
गत किरण नं० ६में प्रकाशित सहायताके बाद पलक्षम) 
अनेकान्तको जो सहायता प्राप्त हुई है वह निम्न प्रकार ५) ला० बसन्तलालजो जैन जयपुर (दशलक्षणपर्ब- 
हे ओर उसके लिये दातारमहानुभाव धन्यवादके पात्र है के उपलक्षमे) । 
१०) ला० मुन्नीलालजी मुरादाबाद व ला० बच्चुलाल ४५) दि० जैन पश्चायत, गया (दशलक्षणप्रके उप- 
जी आगरा (विवाहोपलक्षमे) मा. पं. विष्णुकान्त लक्षमे) मार्फत मंहनलालजी जैन मन्त्री । 
५) ला० दीपचन्दजी पांड्या. छिन्दवाड़ा (विबाहोा- ग्शः व्यवस्था पक अनेकान्त' 


अनेकान्तकी सहायताका सदुपयोग 


अनेकान्तपत्रकों जो सहायता विवाह-शादी आदिके शुभ अवसरोपर भेजी जाती है उसका बड़ा ही 
भ्रच्छा सदुपयोग किया जाता है । उस सहायतामें अजैन विद्वानो, लायजेरियों, गरीब जैन विद्यार्थियों तथा 
असमर्थ जैन संस्थाओंको अनेकान्त फ्री (बिना मूल्य) अथवा रियायती मूल्य ३) रू०में भेजा जाता है। इससे 
दातारोंको दोहरा लाभ होता हैे---इधर वे अनेकान्तके सहायक बनकर पुण्य तथा यशका अ्रजन करते हैं और 
उधर उन दूसरे सजनोंके ज्ञानाजंनमे सहायक होते है. जिन्हे यह पत्र उनकी सहायतासे पढ़नेकों मिलता है । 
अ्रत: इस दृष्टिसे अनेकान्तकों सहायता भजने-भिजवानेकी ओर समाजका बराबर लक्ष्य रहना चाहिये और 
कोई भी शुभ अवसर इसके लिये चूकना नहीं चाहिये। व्यवस्थापक “अनेकान्त! 


कि 
34॥॥"0॥॥काधप 


॥/॥ 


॥॥ष्रा॥ 
॥॥ 


वार्षिक मूल्य ५) 
0 ह॥॥॥॥॥ ६ 


॥॥॥7|॥॥ 
ते] 











वबषेए | 
किरण प्द ] 









बोरसंबामन्दिर (समनन्‍्तभद्राश्रम ), सरसावा, ज़िला सहारनपुर 
श्रावशशुक्त, वीरनिरवाण-संवत्‌ २४७४७, बविक्रम-संबत्‌ २०८४ 
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मिल न 
0॥॥॥"५क्राशा!० 


॥ 00) 


॥ल्‍7प्ता॥ा 
"प्रा 


(765 / 
एक किरणका मुल्य ॥) 


[७ 


न] 
॥'पृ्षां 


समनन्‍्तभद्र-मारतीके कुछ नमूने 
युक्तयनुशासन 


9०-५4 *चका»7०---+ 


मिथो5नपेक्षा: प्रुरुषा्थ-हेतु- 

नाशा न चांशी पृथगस्ति तेभ्यः । 

परस्परेक्षाः पुरुषाथ-हेतु- 

दृष्टा नयास्तद्वद्सि-क्रियायाम्‌ ॥५०॥ 

“(बस्तुकों अनन्तधमंब्रिशिष्ट मानकर यदि यह 

कहा जाय कि वे धम परस्पर-निरपेक्ष ही हैं और धर्मी 
उनसे प्रथक्‌ ही है तो यह कथन ठीक नहीं है. क्योंकि) 
जो अंश-धम अथवा वस्तुके अवयव परस्पर-निरपेक्ष 
हैं बे पुरुषाथके हेतु नहीं हा! सकते; क्योंकि उस रूपमें 
उपलभ्यमान नहीं हैं--जो जिस रूपमें उपलभ्यमान 
नहीं वह्‌ उस रूपमें व्यवस्थित भी नहीं होता. जैसे 
अप्रि शीतताके साथ उपलभ्यमान नहीं है तो वह 


शीततारूपमें व्यवस्थित भी नहीं होती । परस्परनिर- 
पेक्ष सत्वादिक धर्म अथवा अवयब पुरुषा्थहेतुतारूप- 
से उपलभ्यमान नहीं हैं, अ्रतः पुरुषार्थद्देतुतारूपसे 
व्यवस्थित नहीं होते । यह युक्तयनुशासन प्रत्यक्ष और 
आगमसे अविरुद्ध है ।! 


'जा अंश-धर्म परस्पर-सापेक्ष हैं वे पुरुषार्थके 
हेतु हैं; क्योंकि उस रूपमें देखे जाते हैं--जो जिस 
रूपमे देखे जाते है. वे उसी रूपमे उयबस्थित होते हैं, 
जैसे दहन (अप्नि) दहनताके रूपमें देखी जाती है 
ओर इसलिय तद्गपमें व्यवस्थित होती है; परस्पर- 
सापेक्ष अंश स्वभावतः पुरुषा्थहेतुतारूपसे देखे जाते 
हैं और इसलिये पुरुषार्थहेतुरूपसे व्यवस्थित हैं | यह 
स्वभावकी उपलब्धि है । 


स्ध्ष ] 


अनेकान्त 


[_ वर्ष € 





(इसी तरह) अंशी--धर्मी अथवा अवयवी-- 
अंशोंसे--धर्मों अथवा श्रवयवोंसे--प्रथक नहीं है 
क्योंकि उसरूपमें उपलभ्यमान नहीं है-जो जिस 
रूपमें उपलभ्यमान नहीं वह्‌ उसमें नास्तिरूप ही है. 
जैसे श्रप्मि शीततारूपसे उपलभ्यमान नहीं है अतः 
शीततारूपसे उसका अभाव है । अशोंसे अंशीका 
प्रथक होना सबवंदा अनुपलम्यमान है अतः अंशोसे 
प्रथक अंशीका अभाव है। यह स्व॒भावकी अनुपलब्धि 
है। इसमें प्रत्यक्ञनः कोई विरोध नहीं है. क्‍योंकि 
परस्पर विभिन्न पदार्थों सह्याचल-बिन्ध्याचलादि जैसों- 
के अंश-अंशीभावका दर्शन नहीं होता | आगम-विरोध 
भी इसमें नहीं है; क्योंकि परस्पर विभिन्न अर्थके अंश- 
अंशीभावका प्रतिपादन करनेवाले आगमका अभाव 
है और जो आरगम परस्पर विभिन्न पदार्थोके अंश- 
अंशीभावका श्रतिपादक है वह युक्ति-विरुद्ध होनेसे 
आगमाभास सिद्ध है | 

अंश-अंशीकी तरह परस्परसापेज्ष नय--नैगमा- 
दिक--भी (सत्तालक्षणा) अ्रसिक्रियासे पुरुषाथके हेतु 
हैं; क्योंकि उस रूपमें देखे जाते है--.उपलब्यमान है | 

इससे स्थितिग्राहक द्रव्याथिकनयके भद नेगम 
संग्रह, व्यवहार ओर प्रतिक्षण उत्पाद-व्ययके ग्राहक 
परयायाथिकनयके भेद ऋजुसूत्र. शब्द. सममिरूढ 
एबंभूत य सब परम्परमें सापेक्ष होते हुए ही बस्तुका 
जो साध्य श्रथक्रिया-लक्षण-पुरुषार्थ है उसके निणय- 
के हेतु है--अन्यथा। नहा | इस प्रकार प्रत्यक्ष और 
अआगमसे अविराधरूप जा अथंका प्ररूपण सत्रूप 
है वह सब प्रतिक्षण धोव्यात्पाद-व्ययात्मक है. 
अन्यथा सतपना बनता ही नहीं। इस प्रकार युक्‍्त्यनु- 
शासनका उदाह्ृत जानना चाहिय |? 


एकान्त-धर्माउमिनिवेश-मूला 
रागादयो5हंकृतिजा जनानाम्‌ । 
एकान्त-हानाच स यत्तदेव 
र्वाभाविकत्वाना्च सम॑ मनस्ते ॥५१॥ 


“(जिन लोगोंका ऐसा खयाल है कि जीवादिवस्तु- 
का अनेकान्तात्मकरूपसे निश्चय होनेपर स्वात्माकी 


तरह परात्मामें भी राग होता है--दोनोंमें कथंचित्‌ 


 अभदके कारण, तथा परात्माकी तरह स्वात्मामें भी 


दष होता है--दोनोंमें कथंचित्‌ भेदके कारण, और 
राग-द्वेषके कार्य ईष्यों, असूया, मद. मायादिक दोष 
प्रवत्त होते हैं. जो कि संसारके कारण है. सकल 
विक्षोभके निमित्तभूत हैं. तथा स्वगो5पवगके प्रतिबन्धक 
हैं। और वे दोष प्रवृत्त होकर मनके समत्वका निरा- 
करण करते हे--उसे अपनी स्वाभाविक स्थितिमें स्थित 
न रहने देकर विपम-स्थितिमें पटक देते है---, मनके 
समत्वका निराकरण समाधिकों रोकता है, जिससे 
समाधि-हेतुक निवोण किसीके नहीं बन सकता | और 
इसलिय जिनका यह कहना है कि 'माक्षके कारण 
समाधिरूप मनके समत्वकी इच्छा रखने वालेका 
चाहिय कि वह जीवादि बस्तुको अनेकान्तात्मक न 
माने' वह भी ठीक नहीं है, क्योंकि) वे राग-हेपादिक 
-जो मनकी समताका निराकरण करते है--एकान्त- 
धर्मोभनिवेश-मूलक होत है--एकान्तरूपस निश्चय 
किये हुए (नित्यत्वादि) धममे अमिनिवेश--मिथ्या 
श्रद्धान' उनका मुलकारण हाता हैे--ओर (माही- 
मिध्याहृष्टी) जीवोकी अहंकृतिसे--अहकार तथा उस- 
के साथी ममकारसे*--ब उत्पन्न हात ह)। अथांत्‌ 
उन श्रहंकार-ममकार भावोस ही उनकी उत्पत्ति हे जो 
मिथ्यादर्शनरूप मोह-राजाके सहकारी है--मन्त्री है? . 
अन्यसे नहीं--दु्सर अहकार-ममकारके भाव उन्हे 
जन्म देनेमे असमथ ८ । ओर (सम्पग्टप्टि-जीवोक) 


१ चू कि प्रमाणसे अनेकान्तात्मक वस्तुका ही निश्चय होता 
है और सम्यक नयस प्रतपतक्षका अ्रपेज्ञा रखनेवाले 
एकान्तका व्यवस्थापन होता है श्रतः एकान्तामिनिवेशका 
नाम मिथ्याद्शन या मिथ्या श्रद्धान है, यह प्रायः नर्णीत है। 

२ में इसका स्वामी! ऐसा जो जीवका परिणाम हे वह 
धअ्रहकार! है और 'मेरा यह भोग्यों ऐसा जो जीवका परि- 
शाम है वह 'ममकारों कहलाता है। अहंकारके साथ 
सामथ्यसे ममकार भी यहाँ प्रतिपादित है । 

३ कहा भी है-“ममकारा5हकारी सचिव।विव मोहनीयरा जस्य | 

रागादि-सकलपरिकर-परिपोष ण-तत्परो सततम्‌ ॥१॥” 
--युक्त्यनुशासनटीकामें उद्धृत । 


किरण ८ ] 


समन्तभद्र-भारतीके कुछ नमूने 


[ रद 





एकान्तकी हानिसे--एकान्त धर्माभिनिवेशरूप मिथ्या- 
दर्शनके अभावसे--वह एकान्ताभिनिवेश उसी अने- 
कान्तके निश्चयरूप सम्यग्दर्शनत्वका धारण करता है 
जो आत्माका वास्तविक रूप है; क्योकि एकान्ता- 
मिनिवेशका जो अभाव है बही उसके विरोधी अने- 
कान्तके निश्चयरूप सम्यग्दर्शनका सद्भाव है। ओर 
चूँकि यह एकान्ताभिनिवेशका अभावरूप सम्यग्द्शन 
आ्रात्माका स्वाभाविक रूप है अतः (हे वीर भगवन्‌ |) 
आपके यहॉ---आपके युक्त्यनुशासनमें--(सम्यग्दष्टि- 
के) मनका समत्व ठीक घटित होता है. । वास्तवरमे 
दर्शनमोहके उदयरूप मूलकारणके होते हुए चारित्र- 
माहके उदयमें जो रागादिक उत्पन्न हात है बे ही 
जीवोके अस्वाभाविक परिणाम हैं; क्योकि वे ओऔद- 
यिक्र भाव हैं और सम्यग्दशन-ज्ञान-चारित्ररूप जो 
परिणाम दर्शनमाहके नाश, चारित्रमोहकी उदय- 
हानि और रागादिके अभावसे होते है वे आत्मरूप 
होनेसे जीवोके स्वाभाविक परिणाम है--किन्तु 
पारिणामिक नहों, क्योंकि पारिणामिक भाव कर्मोके 
उपशमादिकी अपेक्षा नहीं रखते । एसी स्थितिमें 
असंयत सम्यस्टष्टिक भी स्वानुरूप मनःसाम्यकी 
अपन्ञा मनका सम होना बनता हे, क्योंकि उसके 
संयमका सवंधा अभाव नहीं हाता | अतः अनेकान्त- 
रूप युक्तयनुशासन रागांदिकका निर्भित्तकारण नहीं. 
वह ता मनकी समताका निमेत्तभूत है । 

प्रसुच्यते च प्रतिपक्ष-द्षी 

जिन ) ल्वदीये! पटुसिहनादः । 

एकस्य नानात्मतया ज्ञ-बृत्त - 

सती बन्ध-मोक्षी स्वमतादबाह्यों ॥५२॥ 

*( यदि यह कहा जाय कि अनेकान्तवादीका भी 
खनेकान्तमें राग और स्वधा एकान्तमें हेष हानेसे 
उसका मन सम केसे रह सकता है. जिससे मोक्ष बन 
सके ? मोक्षके अभावमें बन्धकी कल्पना भी नहीं 
बनती । अथवा मनका सदा सम रहना माननेपर 
बन्ध नहीं बनता और बन्धके अभावमे मोक्ष घटित 
नहीं हो सकता, जो कि बन्धपू्ंक होता है । अतः 


बन्ध ओर मोक्ष दोनों ही अनेकान्तवादीके स्वमतसे 
बाह्य ठहरते हैं--मनकी समता और शसमता दोनों 
ही स्थितियोमें उनकी उपपत्ति नहीं बन सकती--तो 
यह कहना ठीक नही है; क्योंकि ) जो ग्रतिपक्षदूषी है-- 
प्रतिइन्द्रीका सबंधा निराकरण करनेबाला एकान्ता- 
ग्रही हे--वह तो हे वीर जिन / आप (अनेकान्तवादी)के 
एका<्नेकरूपता जेसे पटुसिहनादोंसे--निश्चयात्मक एवं 
सिंहगजनाकी तरह अबाध्य ऐसे युक्ति-शाख्राविरोधी 
आगमवाक्योके प्रयागद्वारा--प्रमुक्त ही क्रिया जाता 
हे--बस्तुतक्त्वका विवेक कराकर अतत्त्वरूप एकान्ता- 
ग्रहसे उसे मुक्ति दिल।ई जातो है--क्योंकि प्रत्येक वस्तु 
नानात्मक है, उसका नानात्मकरूपसे निश्चय ही सर्वथा 
एकान्त ग्रमोचन है । ऐसी दशामे अनेक,न्तवादीका 
ए्कान्तवादीके साथ काई द्वेष नहीं हो सकता और 
चूँकि वह प्रांतपक्षका भी स्वीकार करनेवाला होता है. 
इसलिय म्बपक्षमें उसका सर्वथा राग भी नहीं बन 
सकता । वास्तवमे तक्त्वका निश्चय ही राग नही होता । 
यदि तक्त्वका निश्चय ही राग होबे ता क्षीणमोहीके भी 
रागका प्रसज़ आएगा जोकि असम्भव है. और न 
अतस्त्वके व्यवच्छेदका ही हष प्रतिपादित किया जा 
सकता है. जिसके कारण अनेकान्तवादीका मन सम 
न रहे । अतः अनेकान्तवादीके मनकी समताके 
निमित्तसे हानेवाले मोक्षका निषेध केसे किया जा 
सकता है ? ओर मनका समत्व सत्र और सदाकाल 
नहीं बनता. जिससे राग-द्वेपक अभावसे बन्धके 
अभावका प्रसन्न आवे, क्योंकि गुणस्थ।नोंकी अपेक्षासे 
किसी तरह, कहींपर और किसी समय कुछ पुरय- 
बन्धकी उपपत्ति पाई जाती हे । अतः बन्ध और मोक्त 
दोनों अपने (अनेकान्त) मतसे -जोाकि अनन्तात्मक 
तत्त्व-विषयको लिये हुए हे--बाह्य नहीं हैं--उसीमें 
वस्तुतः उनका सद्भाव दै--क्योंकि बन्ध भर मोक्ष दोनों 
ज़ञवृत्ति हैं--अनेकान्तवादियोद्वारा स्वीकृत क्ञाता आत्मा- 
में ही उनकी प्रवृत्ति है। और इसलिये सांख्योंद्वारा स्वी- 
कृत ग्रधान(प्रकृति)के अनेकान्तात्मक होनेपर भी उसमें 
वे दानो घटित नहीं हो सकते; क्योंकि प्रधान (प्रकृति)- 
के अज्ञता होती हे-बह श्ाता नही माना गया हे 0 


हि 


२७० ] 


श्रनेकान्त 


[ बर्ष & 





आत्मान्तराउभाव-समानता न 
वागास्पदं स्वाउउश्रय-मेद-हीना । 
मावस्य सामान्य-विशेषवत्त्वा- 


देकये तयोरन्यतरब्निरात्म ॥५३॥ 

“ (यदि यह कहा जाय कि एकके नानात्मक अर्थके 
प्रतिपादक शब्द पदुसिंहनाद प्रसिद्ध नहीं है; क्योकि 
बोद्धोंके अनन्‍्याउपोहरूप जो सामान्य है उसके वागा- 
स्पदता--वचनगोचरता--है, झर वचनोके वस्तु- 
विषयत्वका असम्भव है, तो यह कहना ठीक नहीं है; 
क्योंकि) आत्मान्तरके अभावरूप--आत्मस्वभावसे 
भिन्‍न अन्य-अन्य स्वभावके अपाहरूप---जो समानता 
(सामान्य) अपने आश्रयरूप भेदोंसे हीन (रहित) हे 
बह वागारपद--बक्रचनगोचर--नहीं होती; क्योकि 
वस्तु सामान्य ओर विशेष दोनों धर्मोकों लिय हुए है |? 

(यदि यह कहा जाय कि पदाथंके सामान्य- 
विशेषतान होनेपर भी सामान्यके ही वागास्पदता 
युक्त है; क्योंकि बिशेष उसीका आत्मा है. ओर इस 
तरह दोनोंकी एकरूपता मानी जाय. तो) सामान्य 
ओर विशेष दोनोंकी एकरूपता स्वीकार करनेपर एकके 
निरात्म (अभाव) होनेपर दूसरा भी (अविन(भावी 
होनेके कारण) निरात्म (अभावरूप) हा जाता है-- 
ओर इसतरह किसीका भी अस्तित्व नहों बन समता. 
अत; दोनोंकी एकता नहीं मानी जानी चाहिए । 

अमेयमश्लिष्टममेयमेव 

भेदे5पि मद्बृत्यपत्ृत्तिभावात्‌ । 
वृत्तिश्व कृत्सांश-विकल्पतो न 

मान च नानन्त-समाश्रयस्य ॥५४॥ 

“(यदि यह कहा जाय कि आत्मान्तराभावरूप-- 
अन्यापोहरूप--सामान्‍्य वागास्पद नहीं है, क्योकि 
बह अ्रवस्तु हे; बल्कि बह सबंगत सामान्य ही बागा- 
स्पद है जो विशेषोसे अश्छिष्ट हे--किसी भी प्रकारके 
भेदकों साथमें लिये हुए नहीं है--तो एसा कहना ठीक 
नहीं है; क्योकि) जो अमेय है-नियत देश, काल 
ओर आकारकी रृष्टिसे जिसका कोई अन्दाज़ा नहीं 


लगाया जासकता--और अश्टिष्ट है--किसी भी प्रकार 
के विशेष (भेद) को साथमें लिय हुए नहीं हे--बह 
(स्वंध्यापी, नित्य, निराकाररूप सत्त्वादि) सामान्य 
अमेय-अप्रमेय ही है--किसी भी प्रमाणसे जाना 
नहीं जासकता । भेदके माननेपर भी--सामान्यकों 
स्वाश्रयभूत द्रव्यादिकोके साथ भेदरूप स्वीकार करने 
पर भी--सामान्य प्रमय नहीं होता; क्योंकि उन 
द्रव्यादिकोमं उसकी वृत्तिकी अपवृत्ति (व्यावृत्ति)का 
सद्भाव हे--सामान्यकी बृत्ति उनमे मानी नहीं गई हे, 
ओर जब तक सामान्‍्यकी अपने आश्रयभूत द्रव्यादि- 
कोमें वृत्ति नहीं है तब तक दोनोका संयोग कुण्डीमें 
बेरोके समान ही होसकता है, क्योकि सामान्यके 
अद्वव्यपना हे तथा संयागका अनाअश्रयपना है ओर 
संयोगके द्रव्याश्रयपना है । ऐसी हालतमें साम,न्यकी 
द्रव्यादिकमे बृत्ति नही बन सकती |! 

"यदि सामान्यकी द्रव्याव्िवस्तुके साथ वृत्ति 
मानी भी जाय तो बह वृत्ति भी न ता सामान्यकों 
कृत्स्न (निरंश) विकल्परूप सानकर बनती हे और 
न अंश विकल्परूप |--क्योंकि अंशकल्पनासे रहित 
कृत्स्न विकल्परूप सामान्यकी देश और कालसे भिन्‍न 
व्यक्तियाम थुगपनबृन्त सिद्ध नहों की जासकता। 
उससे अनेक सामान्योकी मान्यताका प्रसड़ आता 
हे, जा उक्त सिद्धान्तमान्यताके साथ माने नहीं गे है; 
क्योंकि एक तथा अनशरूप सामान्यका उन सबके 
साथ युगपन्‌ योग नहीं बनता। यदि यह कहा जाय 
कि सामान्य भिन्‍न देश आर काल्के व्यक्तियोकें साथ 
युगपत्‌ सम्बन्धवान है, क्योकि वह सबंगत, नित्य 
ओर अमूत है. जैसे कि आकाश, तो यह अनुमान 
भी ठोक नहीं है। इससे एक ता साधन इष्टका 
विधातक हो जाता है. अथोत्‌ जिस प्रकार वह मिन्‍न 
देश-कालके व्यक्तियोंके साथ सम्बन्धिपनकों सिद्ध 
करता है उसी प्रकार वह सामान्यके आकाशकी तरह 
सांशपनको भी सिद्ध करता है जोकि इष्ट नहीं हे; 
क्योंकि सामान्यकों निरंश माना गया है। दूसरे, 
सामान्यके निरंश होनेपर उसका युगपत्‌ स्बंगत 
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गत वर्ष श्रीयुत पं> के० भुजबलीजी मूडबिद्रीकी 
कृपासे हमे बादीभसिहसूरिकी एक क्ृति प्राप्त हुई थी. 
जिसका नाम है 'स्याद्वादर्सिद्धश ओर जिसके लिये हम 
उनके आभारी हैं । 

यह जनदर्शनका एक महत्वपूर्ण एवं उच्चकोटिका 
अपूव ग्रन्थरत्न हे। सुप्रसिद्ध जेनतार्किक भद्गाकलझु- 
देवके न्‍्यायविनिश्चय. प्रमाणसंग्रह. लधीयख्रय आदि- 
की तरह यह कारिकात्मक प्रकरण-प्रन्थ है। दु:ख है. 
कि विद्यानन्दकी 'सत्यशासनपरीक्षा' और हँमचन्द्र- 
की 'प्रमाणमीमांसा' की तरह यह कृति भी अधूरी ही 
उपलब्ध है । मालूम नहीं, यह अपने पूरे रूपमे और 
किसी शाख्भण्डारमें मौजूद हे या नहीं । अथवा. 
यह ग्रन्थकारकी अन्तिम रचना हे, जिसे थे स्वर्गवास 
हंजानेके कारण पूरी नहीं कर सके | फिर भी यह 
प्रसन्नताकी बात है कि उपलब्ध रचनामें १३ प्रकरण 
पूर और ९४वॉँ प्रकरण अपूर्ण (बहुभाग), इस तरह 
लगभग १४ प्रकरण पाय जाते हे ओर इन सब 
प्रकरणोमे अकलझ्डुदेवके न्‍्यायविनिश्चयसे, जिसकी 
कारिकाश्रोका प्रमाण ४८० है, २१ कारिकाएँ अधिक 
अ्रथोत ५०१ जितनी कारिकाएँ सन्निबद्ध हैं। इससे 
इस अन्थकी महत्ता ओर विशालता जानी जा सकती 
है । यदि यह अपने पूर्णरूपमे होता ता कितना विशाल 
होता, यह्‌ कल्पना ही बड़ी सुखद प्रतीत हाती है । 
दुभाग्यसे यह अभी तक विद्वत्ससारके सामने नहीं 
वर सका और इसलिये अग्रकाशित एवं अपरिचित 
दशामे पड़ा चला आ रहा है । 


ग्रन्थकी भाषा और रचना शेली 
यद्यपि दाशनिक ग्रन्थोंकी भाषा प्रायः दुरूह और 


गस्भीर होती है। पर इस कृतिकी भाषा अत्यन्त, प्रसन्न 
विशद और बिना किसी विशेष कठिनाईके श्रथंबोघ 
करानेवाली है । ग्रन्थका आप सहजभावसे पढ़ते 
जाइये, अथंबोध होता जायगा । हा, कुछेक स्थल 
एसे जरूर है जहाँ पाठककों अपना दिमाग लगाना 
पड़ता है और जिससे प्रन्थकी प्रौढता, विशिष्टता एवं 
अपूर्बताका भी कुछ परिचय मिल जाता है। भाषा- 
के सुन्दर और सरल पद-वाक्योके प्रयोगोसे समूचे 
प्रन्थकी रचना भी प्रशस्त एवं हय है । चूँकि प्रन्थकार 
उत्कृष्ट कोटिके दाशंनिक और वाग्मीके अतिरिक्त उच्च- 
कार्टिके कवि भी थ और इस लिये उनकी यह रचना 
कवित्व-कलासे परिपूर्ण है। यह्‌ ग्रन्थकारक्री स्वतन्त्र 
पद्मात्मक रचना है--किसा गद्य या पद्मरूप मूलकी 
व्याख्यात्मक रचना नहीं है। इस प्रकारकी रचना 
रचनेकी प्रेरणा उन्हें अ्रकलहृुदेवके न्‍्यायविनि-' 
ब्वयादि ओर शान्तरक्षितक तत्त्वसंग्रहादिसे मिली 
जान पड़ती है । बोद्धदर्शनमे धर्ंकीति (३० ६२५ )की 
सन्तानान्तरासद्धि, कल्याणराक्षत (इ० ७०० )की 
बाह्यार्थसद्धि. धर्मोत्तर (६० ७२५)की परलोकसिद्धि 
तथा च्ाणभज्ञसिद्धि, और शझ्ुरानन्द (ई० ८००) 
की अपाहसिद्धि, प्रतिबन्धसिद्धि जैसे सिद्धथन्त 
नामवाले ग्रन्थ रच गये हैं। और इनसे भी पहले 
स्वामी समन्तभद्रकी जीवसिद्धि रची गई हे । 
संमवतः ग्न्थकारने अपनी 'स्याद्वाद्सिद्धि' भी उसी 
तरह सिद्धयन्त नामसे रची हे। 
ग्रन्थका मझलाचरण ओर उद्देश्य 

प्रन्थका प्रारम्भ करनेके पहले प्रन्थकारने अपनी 

पूर्व परम्परानुसार एक कारिकाद्वारा ग्न्थका मड्ला- 
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चरण ओर दूसरी कारिकाद्वारा प्रन्थका उद्देश्य निम्न 
प्रकार प्रदर्शित किया है--- 

४ “: -' : ट्नाय स्वामिने विश्ववेदिने । 
नित्यानन्द-स्वभावाय. मक्त -सारूप्यदायिने ॥?॥ 
सर्वे सौख्या्थितायां च तदुपाय-पराड्मुखा: । 
तदुपाय॑ ततो वच्ये न हि कार्यमहेतुकम ॥ २॥१! 

यहाँ पहली मद्ठडल-कारिकामें प्रथम पाद त्रुटित है 

ओर जो इस प्रकार होना चाहिए---'नमः श्रीवद्ध - 
. मानाय! । अक्षर और मात्राओंकी दृष्टिसे यह पाठ 
ठीक बठ जाता है। यदि यही शुद्ध पाठ हो तो इस 
कारिकाका श्रर्थ इस प्रकार होता है-- 

'श्री अन्तिम तीर्थक्गर वर्द्धमानस्वामीके लिये 
नमस्कार है जो विश्ववेदी (सर्वज्ञ) हैं, नित्यानन्द स्वभाव 
(अनन्तसुखात्मक) हैं और अपने भक्तोंको समानता 
(बराबरी) देनेवाले हैँ--_जों उनकी उपासना करते हैं 
वे उन जैसे बन जात है | 

दूसरी कारिकामें कहा गया है कि “समस्त प्राणी 
सुख चाहते हैं, परन्तु बे सुखबका सच्चा उपाय नहीं 
जानते । अतः इस ग्रन्थद्वारा सुखके उपायका कथन 
करूँगा; क्योकि बिना कारणके कार उत्पन्न नही हाता । 
विषय-परिचय 

जान पड़ता है कि ग्रन्थकार इस ग्रन्थकी रचना 
बोद्धविद्यान्‌ शान्तरक्षितके तत्त्वसंग्रहकी तरह विशाल 
रूपमे करना चाहते थे और उन्हींकी तरह इसके 
अनेक प्रकरण बनाना चाहते थे | यही कारण है कि 
जा उपलब्ध रचना हे ओर जो समग्र ग्रन्थका संमवतः 
४ भाग है. उसमें प्रायः १४ प्रकरण ही उपलब्ध हैं । 
जैसाकि इन प्रकरणोके समाप्रिसूचक पुष्पिकाबाक्योसे 
प्रकट है ओर जा निम्न प्रकार हैं:--- 

(१) 'इति श्रीवादीमसिहसूरिविरचितायां स्या- 
द्ादसिद्धौ चाबोक॑ प्रति जीवसिद्धि: |--पद्म १से २४। 

(२) 'इति श्रीमद्व|दीमासिह्सूरिविरचितायां स्या- 
द्वाद्सिद्धों बौद्धबादिनं श्रति स्याद्मदानभ्युपगमे धमे- 
कतुं: फलभोक्त॒त्वाभावसिद्धि!। --पद्म २५से ६८ । 

(३) 'इति श्रीमद्वादीभसिंहसूरिविरचितायां स्या- 


' दादखिद्धौ क्षशिकबादिनं प्रति युगपदनेकान्तसिद्धि: । 


“पद्म ६६-१४२। 
(७) “'इति श्रीमद्वादीभमसिंहसूरिविरचितायां स्या- 
द्वादसिद्धों क्षणिकवादिन॑ प्रति क्रमानेकान्तसिद्धि: । 
--कारिका १४३-२३९। 
(५) इति नित्यवादिनं प्रति धर्मकतुर्भोक्तत्वा- 
भावसिद्धि: !! -+का० २३२-२६३। 
(६) 'र्शत नित्येकान्तप्रमाणे सर्वज्ञाभावसिद्धिः ।' 
“>+का० २६४-२८९ । 
(७) 'इति जगल्कतुरभारवसद्धि: ॥ « 
--का० ण८६-३०७।* 
(८) 'इति भगवदहभेव सबज्ञ इति सिद्धि:। ? 
--का० ३८८-३२०६। 
(&) 'इत्यर्थापत्तेर श्रामाण्यसिद्धि: |! 
-“काी० ३३०-३५२ । 
(१०) 'इति वेदपोरूपेयत्वसि द्धि: ! क।० ३५३-३६२ 
(१९) 'इति परत; प्रामाण्यसिद्धि: ।! का. ३६३-४१६ 
(१२) 'इत्यभावप्रमाणदृषणसिद्धि:।' का. ४०२०-४२४ 
(१३) 'ईति तकंप्रामास्यसिद्धि: ।' का. ४२५-४४४ 
(१४) यह प्रकरण का० ४४६ से का० ५०१ तक 
उपलब्ध है ओर अधूरा है | जैसा कि उसकी निम्न 
अन्तिम कारिकासे स्पष्ट हे--- 
न॒संबध्नात्यसंबद्धः परत्रेवमदर्शनात्‌ । 
समवेती हि संयोगों द्रव्यसंबन्धकन्मतः ॥५०१९॥ 
इन प्रकरणोम पहले 'जीवसिद्धि/ प्रकरणमें 
चार्वाककोी लक्ष्य करके सहेतुक जीव--आत्माकी 
सिद्धि की गई है और आत्माको भूतसंघातका कार्य 
साननेका निरसन किया गया है' । 
दूसरे “फलभोक्तृत्वाभासिद्धि' प्रकरणमें क्षणिक- 
वादी बौद्धोके मतमे दूषण दिया गया है कि क्षरिक 
वित्तसन्तानरूप आत्मा धर्मोदिजन्य स्वगोदि फलका 
भोक्ता नहीं बन सकता, क्योंकि धर्मोदि करनेवाला 
चित्त क्षणध्बंसी है--वह उसी समय नष्ट हा जाता है' 


१ 'सत्येदाउ5त्मनि घममें च सोख्योपाये सुलाथिमिः । 
घर्म एवं सदा कार्यो न दि कायमकारणें ॥२४॥ 
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आर यह नियम है कि 'कतां ही फलभोक्ता होता है | 
. अतः आत्माकों कथबित्‌ नाशशील--सवंथा नाश- 
शील नहीं---स्वीकार करता चाहिए | और तब 
कत्‌ तव और फलशभोक्त॒त्व दोनो एक (आत्मा) के बन 
सकते हैं! । 

तीसरे 'युगपदनेकान्तसिद्धि' और चौथे 'क्रमा- 
नेकान्तसिद्धि! नामके प्रकरस्णोमे बस्तुको युगपत्‌ ओर 
क्रमसे बास्तबिक अनेकधमोत्मक सिद्ध किया गया है 
ओर बौद्धाभिमत संतान तथा संबृतिकी युक्तिपूण 
मीमांसा करते हुए चित्तक्षणोकों निरन्‍्बय एवं निरंश 
स्वीकार करनेमे एक मार्कका दूषण यह दिया गया है 
कि जब चित्तत्तणोमे अन्वय नहीं हे--वे स्वधा 
मिन्‍न है तो दाताकों ही स्वर्ग हा ओर वधकको 
ही नरक हो' यह नियम नहीं बन सकता । पभ्रत्युत 
इसके बिपरीत भी सम्भव है--दाताका नरक ओर 
वधकको स्वर्ग क्यो न हा ? 

पाँचव भोक्त॒त्वाभावसिद्धि, छठे सर्वक्षाभावसिद्धि, 
सातवें जगत्कत त्वाभावर्सिद्ध, आठवें अह्त्सवज्ष- 
, सिद्धि, नवें अ्र्थापत्तिश्रप्रमाणसिद्धि, देशवें वेदपोरू- 
पेबरत्वसिद्धि, ग्यारहवें परतः प्रामाण्यसिद्धि, बारहवे 
अभावप्रमाणदूषणसिद्धि और तेरहबें तकंप्रामास्य- 
सिद्धि नामक प्रकरणोमें अपने-झ्पने नामानुसार विषय 
चरणित है | चउद॒हवे प्रकरणमें वेशेषिकके गुण-गुणी- 
भेदादि और समवायादि पदार्थोका समालोचन किया 
गया हे * । सम्भव हे ग्रन्थका जो शेप भाग अनुपलब्ध 
है उसमें ग्रन्थकारने सांख्य, नैयायिक आदि दर्शानोकी 
'मीमांसा की हो अथवा करनेका विचार रखा हो | अस्तु 





१ ततः कथश्चिन्नाशित्वे कर्तरा लब्ध फल भवेत्‌ । 
तन्नाशो नेष्यते तस्माद्धर्मों कार्योउसतु सोगते; ॥६८॥ 
२ तथा च दातुः स्वर्गः स्थानज्नरको इन्ट्रित्ययम | 
नियमों मे भधेत्‌ किन्तु विपयासो5पि सम्भवेत्‌ ॥ ३-११६ 
३ 'गुणाद्यमेदों शुरयादेस्तथा निर्ताघबोधतः | 
तद्गत्तस्थान्यथा हानेगु णादेरिव सख्यथा ॥१४-४४६॥ 
समवायाज्न तदूबुद्धिरिहेदंप्रत्ययो हातः । 
दृष्टान्ते तदरष्टेश्व तत्सम्बन्धेषप्ययोगतः || १४-४४७ | 


' झन्य ग्रन्थकारों ओर उनके ग्रन्थवाक्योंका उल्लेख 


ग्रन्थकारने इस रचनामें अन्य प्रनस्थकारों और 
उनके ग्रन्थवाक्योंका भी उल्लेख किया है । प्रसिद्ध 
मीमांसक कुमारिलभट्ट और प्रभाकरका नामोल्लेग्व 
करके उनके वेदवाक्यार्थका खण्डन्ष किया है। यथा--- 

नियोग-भावनारूपं सिन्रमर्थद्वयं तथा । 

भट्टनप्रभाकराभ्यां हि वेदार्थलेन निश्चितम्‌ ॥६-२८२॥ 

इसी तरह अन्य तीन जगहोंपर कुमारिलभट्टके 
मीसांसासछोकबार्तिकसे 'बाततिक' नामसे अथवा बिना 
उसके नामसे निम्न तीन कारिकाएँ उद्ध त हुई हैं ओर 
उनकी आलाचना की गई हे--- 


(क) स्वतः सर्वेप्रमाणानां प्रायाण्यमिति गम्यताम । 
न हि स्वतोभ्सती शक्ति: कतु मन्येन शकयते ॥ 
[मो० हो० सू० २, का० ४७] 
इति वार्तिकसडद्भावात ११-३€३ ॥ 
(ख) शब्द दोषोद्धवस्तावद्वक्त॒यधीन शति स्थितिः । 
तदभावः कचित्ताबदगुणवद्वक्तृकतवतः ॥ 
[मी हछो० सू० २. का० ६२] 
इति वार्तिकतः शब्द" ० अनन- श्श्श्श्शा 
(ग) यद्व दाध्ययनं सब तद्ध्ययनपूर्वकरम्‌ । 
तद्ध्ययनवाच्यवादमने भवेदिति(दधुनाध्यनं यथा)॥ 
[मी० खछ० अर० ७ का० ३५५] 
इत्यस्मादनुमानात्स्याद्दद्स्थापोौरुषयता ।१०-३७६॥॥ 
इसी तरह श्रशस्तकर, दिग्नाग, धर्मकीर्ति जैसे 
विद्वानोंके पद-वाक्यादिकोके भी उल्लेख इसमें पाये 
जाते है । 
ग्रन्थकर्ता ओर उनका समय 
ग्रन्थकर्ता और उनके समयपर भी कुछ विचार 
कर लेना आवश्यक है। ये प्रन्थकार बादीभसिंहसूरि 
कौनसे बादीभसिहसूरि है और कब हुए हैं--.उनका 
क्या समय हें? नीचे इन्हीं दोनों बातोंपर विचार 
किया जाता है । 
(१) आदिपुराणके कतो जिनसेनस्वामीने, जिनका 
समय ई० ८३८ है, अपने आदिपुराणमें एक 'बादिसिंह! 
नामके आचायका स्मरण किया है ओर उन्हें उत्कृष्ट 
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कोटिका कबि, उत्कृष्टकोटिका बाग्मी तथा उत्कृष्ट कोटिका 
गमक बतलाया है| यथा-- 

कवित्वस्यथ परा सीमा वास्मितस्य पर पदम्‌ | 

गमकत्वस्थ पर्यन्तो वादिसिहोअ्च्यते न केः ॥ 

(२) पार्श्रताथचरितकार बादिराजसूरि (इ. १०२५) 
ने भी पाश्वनाथचरितमें 'बादिसिह”का समुल्लेख्ख किया 
हे और उन्हें स्थाद्मादवाणीकी गजना करनेवाला (स्या- 
द्वादबिजेता) तथा दिग्नाग और घरंकीतिके अमिमान- 
का चूर-चूर करनेवाला प्रकट किया है। यथा-- 

स्पाद्गादगिरमाशित्य वादिसिंहस्य गर्जिते । 

दिडनागस्य मदध्व॑ंते कीर्तिभज्ञों न दु्घेट:' ॥ 

(३) श्रवणवेलगोलाकी मल्लिपेशग्रशस्ति (ई० 
११०८) में एक वार्दीभसिंहसूरि अपरनाम गणभ्षत्‌ 
(आचार्य) अजितसेंनका गुणानुवाद किया गया है और 
उन्हें स्याद्वादविद्याके पारगामियोंका आदरपूर्वक सतत 
बन्दनीय और लोगोंके भारी आन्तर तमका नाश 
करनेके लिये प्रथिबीपर आया दूसरा सूर्य बतलाया 
गया है । इसके अलावा, उन्हें अपनी गजनाद्वारा 
बादि-गजोको शीघ्र चुप करके निग्रहरूपी जी गढ्मे 
पटकनेवाला तथा राजमान्य भी कहा गया है | यथा-- 

बन्‍्दे वन्दितमादरादहरहस्स्थाद्वादविद्या - विदां | 

स्वान्त-ध्वान्त-वितान-धूनन-विधी भास्वन्तमन्यं भुवि। 

भक्‍त्या त्वार्जितसेनमानतिकृतां यत्सब्रियोगान्मन:- 
पद्म सम्य भवेद्विकास-विभवस्योन्मुक्त-निद्रा-मरं ॥९४॥ 

१ इस छछोकपरसे प० कैलाशचन्द्रजी शास्त्रीकों कुछ भ्रम 
हुआ है। झतएव उन्होंने वादिसिहको दिग्नाय श्रीर 
धमंकीर्तिका समकालीन समभते हुए. लिखा है कि 
वादियाजने इस छ्लोकमे बरीद्धाचा्य दिडनाग ओर 
कीर्ति (धर्मकीति) का अह्ण करके वादिसिहकों उनका 
समकालीन बतलाया है।' (न्याय कु. प्र. प्र. पर. ११२)। 
पर वासस्‍्तवमे वादिराजने वादिसिहको उक्क बांद्धविद्वानोका 
समकालीन नहीं बतलाया । उनके उक्त उल्लेखका 
इतना ही अ्रभिप्राय दे कि दिग्नाग और धर्मकीर्तिको 
अपनी कृतियोंपर जो अभिमान रद्दा होगा वह वादिसिह- 
की गजना-्याद्वादवियासे भरपूर अपनी (स्याद्वादर्सिद्ध 
जैसी) कृतियोंसे नष्ट कर दिया गया | 





सिथ्या - भाषण - भूषणं परिहरेतौद्धत्यमुन्मुखवत, 
स्थाद्गादं पदतानमेत विनयाद्वादीभकण्ठीरवं । 
नो चेत्तदूयुरुपर्जित-श्र्‌ ति-मय-आआरान्ताः स्थ यू यत- 
स्तूर॒ण निय्रहजीरर्णकूप-कुहरे वादि-द्विपाः पातिन॥ ५५ 
सकल-भुवनपालानम्रमुद्धाविवद्ध- 
स्फुरित-मुकूट-चूडालीढ-पादारविन्दः | 
मदवदखिल -वादीभेन्द्र - कुम्भप्रमेदी, 
गणभूदजितसेना भाति वादीभमसिंह ॥५७॥ 
--शिलालेख नं० ५४ (६७) 
(४) अष्ट्सहस्लीके टिप्पणकार लघुसमन्तभद्रने 
भी अपने टिप्पणके प्रारम्भमें एक वादीभसिहका 
उल्लेख निम्न प्रकार किया है-- मि 
नतदेव॑ महाभागेस्तार्किकार्केरपन्ञातां श्रीमता वादीख- 
सिहेनोपलालितामाप्मीमासामलंचिकीपवः:. स्याद्वादो- 
द्वासिसत्यवाक्यमाणिक्यमकारिकाघटमदेकटकारा: यूरयों 
विद्यानन्दस्वामिनस्तदादी.. ग्रतिन्नाश्लोकमकमाह--।! 
--अप्टसह्खरी टि० प्रष्ठ ९ । 
यहाँ लघुसमन्तभद्रने वादीभसिहको समन्तभद्रा- 
जाय रचित आप्रमीमासाका उपलालन (परिपाषण) 
कर्ता बतलाया है । यदि लघुसमन्तभद्रका यह उल्लख 
अश्चान्त हे ता कहना हाग। कि बादीभसिहने आप्त- 
मीमांसापर काई महत्वकी टीका लिखा है ओर उसके 
द्वारा आप्तमामांसाका उन्‍्होंन परिपापण किया हे। 
श्री०पं> केल।शचद्रजी शाख्राने भी इसकी सम्भावनाकी 
है! ओर उसमे आचार्य बिद्यानन्दके अन्न शासत्रपरि- 
समाप्ती केचिदिदं मख्जलवचनमनुमन्यन्ते! शब्दोके साथ 
उद्धुत किय “जयति जगति” आदि पद्मको प्रस्तुत किया 
है। कोई आश्रय नहीं कि विद्यानन्दके पूर्व आप्त- 
मीमांसापर लघुसमन्तभद्रद्वारा उल्लेिखित वादीभसिंह- 
ने ही टीका रची हो शोर जिससे हो लघुसमन्तभद्रने 
उन्हें आप्तमीमांसाका उपलालनकता कहा है और 
विद्यानन्दने 'केचित' शब्दोंके साथ उन्हींकी टीकाके 
वक्त 'जयति! आदि समाप्तिमड्डलको अष्टसहर्त्रीके 
अन्तमें अपने तथा अकलड्ूदेवके समाप्रिमद्भलके 
पहले उद्धुत किया है । 


१ न्यायकु० प्र० भा० प्र० पृ० १११। 


फिरण ८ ] 


(५) क्षत्रचूडटामणि और गद्यचिन्तामणि काव्य- 
ग्रन्थोंके कतो बादीभसिंहसूरि विद्वत्समाजमें अति- 
विख्यात और सुप्रसिद्ध हैं । 

(६) पं० के० भुजबलीजी शाख्री' इ० १०६० 
ओर ६० ११४७ के नं० ३ तथा नं० ३७ के दो शिला- 
लेखोके' आधारपर एक वादीभमसिंह (अपर नाम 
अजितसेन) का उल्लेख करते हैं | 

(७) श्र तसागरसूरिने भी सोमदेवकृत यशस्तिलक 
(अश्वास २, १२६) की अपनी टोकामें एक वादीभ- 
सिंहका निम्न प्रकार उल्लेख किया है ओर उन्हें सोम- 
देवका शिष्य कहा हैः-- 

वादीमसिंहाशपे मर्दीयशिष्यः 

श्रीवादिराजो अप मदीयशिप्यः | इत्युक्रताच |? 

वादिसिंह और वादीभसिंहके य सात उल्लेख 
हैं जो अबतककी खोजके परिणामम्वरूप विद्वानोको 
जैनसाहित्यमें मिले है। अब देखना यह है कि ये 
सातो उल्लेग्व भिन्‍न भिन्‍न ऐ अथवा एक ? 

अन्तिम उल्लेखका प्रेमीजी *. पं० केलाशचन्द्रजी* 
आदि विद्वान अभ्रान्त और विश्वसनीय नहीं मानते | 
इसमे उनका हंतु है कि न तो बादीभसिहने ही अपने- 
को सामदेवका कहीं शिष्य प्रकट किया और न बादि- 
राजने ही अपेनेका उनका शिष्य बतलाया हे । प्रत्युत 
वादीमसिंहने ता पुष्पसेन मुनिका ओर वादिराजने 
मतिसागरकों अपना गुरू बतलाया है। दूसरे सोम- 
देवने उक्त वचन किस ग्रन्थ ओर किस प्रसज्धमें कहा. 
यह सोमदेवके उपलब्ध ग्रन्थोंपरसे ज्ञात नहीं हाता । 
अतः जबतक अन्य प्रमाणोंसे उसका समथन नहीं 
हीता तबतक उसे प्रमाणकोटिमे नहीं रखा जा सकता। 

अ्रवशिष्ट छह उल्लेखोमें, मेरा विचार है कि तीसरा 
ओर छठा ये दो उल्लेख अभिन्‍न हैं तथा उन्हें एक दूसरे 





१ देखो, जेनसिद्धान्तभास्कर भाग ६, कि० २, एृ० ७८ | 
२ देखो, ब्र० शीतलप्रसादजी द्वारा सझलित तथा अनुवादित 
फ्रद्रास व मैसूर प्रान्तके प्राचीन स्मारक' नामक पुस्तक | 
३ देखो, जेनसाहित्य और इतिहास पृ० ४८० | 

४ देखो, न्यायकुमुद प्र० भा० प्रस्ता० ० ११२। 
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वादीससिंहके होता चाहिए, जिनका दूसरा नाम 
मल्लिषेणप्रशस्ति और निर्दिष्ट शिलालेखोंमें श्रजितसेन 
मुनि अथवा अजितसेन पंडितदेव भी प्राया जाता है. 
तथा जिनके दक्त प्रशस्तिमें शान्तिनाथ ओर पद्मनाभ 
अपरनाम श्रीकान्त और वादिकोलाहल नामके दो 
शिष्य भी बतलाये गये हैं । इन मन्लनिषेणगप्रशस्ति 
ओर शिलालेखोका लेखनकाल ई० ११२८, ईं० १०८० 
ओर ई० २११४७ है और:दस लिये इन वादीभसिंहका 
समय लगभग ३० १०६४ से ई० ११५० तक हो 
सकता है । बाकीके चार उल्लेख--पहला, दूसरा, 
चौथा और पॉचवबाँ--प्रथम वादीभसिंहके होना 
चाहिए, जिन्हें 'वादिसिंह' नामसे भी साहित्यमें 
उल्लेखित किया गया है। बादीभमसिह और वादिसिंह- 
के अथंमें कोई भेद नहीं हे-.-दोनोंका एक ही अर्थ है। 
चाहे वादीरूपी गजोंके लिये सिंह” यह कहो, चाहे 
'वादियोंके लिय सिंह” यह कहो--एक ही बात है । 

अब यदि यह निष्कप॑ निकाला जाय कि क्षत्र- 
चूडामण और गद्यचिन्तामणि इन प्रसिद्ध काव्यप्रंथो- 
के करता वादीभसिंहस्ूूरि ही स्याद्वाद्सिद्धिकार है और 
इन्हींने आप्तमीमांसापर विद्यानन्दसे पूर्व कोई टीका 
अथवा बृत्ति लिखी है जा लघुसमन्तभद्रके उल्लेग्य 
परसे जानी जाती है नथा इन्हीं वादीभसिहका 
'बादिसिंह” नामसे जिनसेन और वादिराजने बड़े 
सम्मानपूबंक स्मरण किया है। तथा स्याद्वादगिरा- 
माशधित्य वादिसिहस्य गर्जिते' वॉक्यमें वादिराजने 
स्याद्वादगिर” पदके द्वारा इन्हीकी प्रस्तुत स्याद्ाद्सिद्धि 
जैमी स्थाह्टादविद्यासे परिपूर्ण ऋृतियोकी ओर 
इशारा किया है ता काई अनोचित्य नहीं प्रतीत होता । 
इसके ओचित्यका सिद्ध करनेके लिय नीचे कुछ 
प्रमाण भी उपस्थित किय जाते हैं। 

(१) क्षत्रचूडटामणि और गद्यविन्तामणिके मज्ज- 
लाचरणोंमे कहा गया है कि जिनेन्द्र भगवान भक्तोंके 
समीहित (जिनेश्वरपद॒प्राप्ति)को पुष्ट करें--देवें | यथा- 
(क) श्रीपतिभंगवान्पुष्याद्धक्कानां वः समीक्ितस्‌ । 

यड्भक्ति; शुल्कतामेति मुक्तिकन्याकरमदे ॥॥१॥ 

“--कश्रचु० १-०१॥ 
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दिया । यदि वादीभमसिंह जिनसेन और सोमदेवक्रे 
उत्तरकालीन होते तो बे, बहुत सम्भव था कि उनकी 
परम्पराको देते अथवा साथमें उन्हें भी देते। जैसा 
कि प॑० श्राशाधरजी आदि विद्वानोंने किया है । इसके 
अलावा वादीभसिंहने गुणब्रतों ओर शिक्षाश्रतोंके 
सम्बन्धमें भी स्वार्मी समस्तभद्रीचायकी रह्लकरण्डक- 
श्रावकाचार वर्णित परम्पराकों ही अपनाया है। इन 
बातोंसे प्रतीत होता है कि वादीमसिंह, जिनसेन ओर 
सोसदेब, जिनका समय क्रमशः इईंसाकी नवसी और 
दशमी शताद्दी हे. पश्चादर्ती नहीं हैं---पूवबर्ती हैं. । 

३. न्यायमश्नरीकार जयन्तभट्टने कुमारिलकी 
मीमांसाशछोकबार्तिकगत “ेदस्याध्ययनं सर्व” इस, बेद- 
की अपोरुषेयताकों सिद्ध करनेके लिय उपस्थित की 
गई. 'अनुमान-कारिकाका न्‍्यायसऊरीमें सम्भवतः सर्च 
प्रथम 'भारताध्यनं सब” इस रूपसे खण्डन किया है, 
जिसका अनुसरण उत्तरव्तों प्रभाचन्द्र ', अभयदेव * . 
देबसूरि*. प्रमयरन्लमालाकार श्रनन्तवाय प्रभ्ृ॑त 
तार्किकोने किया है। न्‍्यायमझ्लरीकारका वह खण््डन 
इस भ्रकार है-.. 

'भारतेउप्यवमनिधातुं शक्यत्वात', 
भारताध्ययनं सर्व गुर्वध्ययनपूर्वक । 
भारताध्ययनवाच्यत्वादिदानीन्तनभारताध्ययनवदिति ॥ 

-+न्यायसं८ प्र« २१४। 
परन्तु वार्दीभसिहने स्याद्राद्सिद्धिमि कुमारिलको 
उक्त कारिकाके खग्डनके लिये अन्य बविद्वानोकी तरह 
न्‍्यायमज़रीकारका अनुगमन नहीं किया । अपितु 
स्वरचित एक भिन्न कारिकाद्वारा उसका निरसन किया 
हे जे निम्न प्रकार हैः-- 
पिटकाध्ययनं सब्‌ तदध्ययनपूर्वकम । 
तदध्ययनवाच्यल्वादधुनेवभवेदिति ॥ 
-स्या. १०-१८२ | 
इसके अतिरिक्त बादीभमसिहने काई पॉच जगह 
ओर भी इसी स्याह्वादसिद्धिमें 'पिटक'का ही उल्लेख 
१ देखो, न्‍्यायकुमुद ए. ७३१, प्रमेयक, प्र. १६६ । 
२ देखो, सन्‍्मति टी. प. ४१ | ३ देखो, स्या. र. पर. ६३४) 
४ देखो, प्रमेयरक्ष, पर. १३७। 
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किया हैं; जो प्राचीन परम्पराका द्योतक है" --भारत- 
का एक भी जगह उल्लेख नहीं किया । इससे हम इस 
नतीजेपर पहुंचते हैं. कि यदि वादीभमसिंह न्याय- 
सझनरीकार जयन्तभट्टके उत्तरवर्ती होते तो वे उनका 
अन्य उत्तरकालीन विद्वानोंकी तरह जरूर अनुसरण 
करते--“भारताध्ययनं सर्वे” इत्यादिको अपनाते । 
ओर उस हालतमें “पिटकाध्ययनं सर्व! इस नई 
कारिकाका जन्म न देते | इससे ज्ञात होता है कि 
वादीमसिंह न्‍्यायमझ्लरीकारके उत्तरबर्ती विद्वान नहीं 
हैं। न्‍्यायमश्लरीकारका समय ई० ८४० माना जाता 
है* । अतः वादीभसिह इससे पहलेके हैं । 

४. आ विद्यानन्दने आप्तपरीक्षामें जगत्कत त्व- 
का खण्डन करते हुए इंश्वरका शरीरी अथवा 
अशरीरी माननेमे दूषण दिय है ओर विस्तृत मीमांसा 
की है। उसका कुछ अंश टीका सहित नीचे दिया 
जाता है... 

महँ धरस्याशरीरस्य स्वदेहनिर्माएणनुपपत्त : | तथा हि-- 
दृहान्तराद्विन। तावत्सदेंहं जनयेद्यदि | 
तदा ग्रक्ृतकायं$पि देह्याघानमनर्थकस ॥९८॥ 
दहान्तरात्स्वदेंहस्य विधाने चानवस्थिति: | 
तथा च प्रहृतं कार्य कुर्यादीशों न जातुचित्‌ ॥१6॥ 
यथेव हि प्रकृतकार्यजननायापूर्व शरीरमीश्वरों निष्पा- 
दयति तथैब तच्छरीरनिष्पादनायापूव शरीरान्तरं निष्पा- 
दयेदिति कथमनवस्था विनिवायत ? 

यथाश्नीशः स्वदेहस्य कर्ता देहान्तरान्मतः | 

पूर्वस्मादित्यनादित्वाच्नानवस्था. ग्रसज्यते ॥२१॥ 

तथेशस्यापि. पूर्व॑स्माह हा हान्तरोदड्भवात । 

नानवस्थेति यो ज॒ यात्तस्याब्नीशलमीशितुः ॥२२॥ 

अनीशः. कर्मदहेनाथ्नादिसन्तानवर्तिना । 

यथेव हि. सकर्माणस्तद्र॒न कथमीश्वरः ॥२३॥ 

यही कथन वादीभसिंहने स्याद्गादसिद्धिमें सिफ 
ढाई कारिकाओमें किया है ओर जिसका पल्लवन एवं 
१ अध्टरती ओर अष्टमइसी (पर. २३७) में अकलड्डदेव 

तथा उनके अनुगामी विद्यानन्दने भी इसी (पिटकत्रय) 
का उल्लेख किया हे | 
२ देखो, न्यायकु. द्वि भा. प्र. प्र १६ । 
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विस्तार ही उपयुक्त जान पडता है। वे ढाई कारिकाएँ. विशसारमूतमपि बन्धनतन्तुजाते, 

ये है;-..- मृध्ना जनो वहति हि प्रसवानुषज्जात्‌ । 
देहार्मोश्यदेहस्यवक्‍तृत्ववदयुक्तिमान्‌ । जीवन्परप्रभवपुण्यपुराणयोगा - 


देहान्तरेश देहस्य यदारम्मोष्नवस्थितिः ॥ 
अनादिस्तत्र बन्धश्व त्यक्तोपात्तशरीरता । 
अस्मदादिवदेवाज्स्थ जातु नैवाश्शरीरता ॥ 
देहस्थानादिता न स्यादेतस्थां च प्रमात्ययात्‌ ॥ 
>+-+६०२७३. >७छ9३ । 
इन दोनो उद्धरणोका सूक्ष्म समीक्षण करनेपर 
काई भी सछम-सर्मीक्षक यह कहे बिना न रहेगा कि 
बादीमसिहका कथन जहाँ मोलिक ओर संक्तिप्त है 
वहाँ विद्यानन्दका कथन विस्तासयुक्त हे और जिसे 
बादीभसिहके कथनका खुलासा कहना चाहिए। अतः 
विद्यानन्दका समय वादीभसिहकी उत्तराबधि है । 
यदि ये दोनों विद्वान समकालीन भी हो जैसा कि 
सम्भव है तो भी एक दूसरेका प्रभाव एक दृसरेपर 
पड़ सकता है और एक दूसरेके कथन एवं उल्लेखक। 
आदर एक दूसरा कर सकता है । विद्यानन्दका समय 
हमने अ्रन्यत्र ई० ७७४से ३० ८४७० निद्धारित किया 
है । अतः इन प्रमाणोंसे बरादीभमिंहसूरिका समय 
ईसाकी ८वी और €वी शताब्दीका मध्यकाल (६० ७७० 
से ई० ८६०) अनुमानित होता है । 


बाधकोंका निराकरण 


इस समयके स्वीकार करनेस दो बाधक प्रमाण 
उपस्थित किये जा सकते हे और वे थ है-- 

१. क्षत्रवूडटामणि और गद्यचिन्तामणिमे जीवन्धर- 
स्वामीका चरित निबद्ध है जो गुणभद्राचायंके उत्तर- 
पुराण" (शक सं५ ३७०, ई० ८४८) गत जीवबन्धर- 
चरितसे लिया गया है । इसका संकेत भी गद्यचिन्ता- 
मणिके निम्न पद्मम् मिलता है- 


१ प्रेमीजीने जो इसे 'शक सं, ७०५४ (वि सं, ८४०) की 
रचना” बतलाई है (देखो, जैेनसा, ओर हृति. प्र. ४८१) 
वह प्रसादिकी गलती जान पडती है; क्य्रोंकि उन्हीने उसे 

अन्यत्र शक सं. ७७०, ई. ८४थ्टके लगभगकी रचना 
सिद्ध की है, देखो, वही प्र. ५१४ | 


द्वाक्यं ममराध्प्युभयलोकहितप्रदायि ॥€॥ 
अतएव वादीभलिंह गुणभद्वाचायंसे पीछेके है । 

२. सुप्रसिद्ध घारानरेश भोजकी भूठी रहत्युके 
शोकपर उनके समकालीन सभाकबि कालिदास, जिन्हे 
परिमल धशथवा दूसरे कालिदास कहा जाता है. द्वारा 
कहा गया निम्न ्ाक प्रसिद्ध है. 

अद्य घारा निराधाय नियलम्बा सरस्वती । 
परिडता खरिडता: सर्वे भोजराजे दिवंगते ॥ 

ओर इसी म्हकके पृवबारधकी छाया सत्यन्धर 
महाराजके शोकके प्रसद्धमे कही गई गद्यचिन्तामणि- 
की निम्न गद्ममें पाई जाती है. 

“अद्य निराघारा परा निरालम्बा सरस्वती ।* 

अतः वादीभमसिह राजा भोज (वि८ सं: १०७घ्से 
बि० १११२)के बादके विद्वान है। 

य दो बाधक प्रमाण हैं जिनमे पहलेके उद्धावक 
पं० नाथूरामजी प्रेमी है और दूसरेके स्थापक श्रीकुप्पु- 
स्वामी शाख्ी तथा समर्थक प्रेमीजी है । इनका 
समाधान इस प्रकार ऐ-. 

५, कवि परमेप्ठी अ्रथवा परमेश्वरने जिनसेन और 
गुणभद्रके पहले 'बागथसंग्रह” नामका जगत्सिद्ध 
पुराण ग्चा हैँ' और जिसमें त्रेशठशलाका पुरुषों- 
का चरित वर्णित हे तथा जिसे उत्तरवर्ती अनकों 
पुराणकारोन श्रपने पुराणोंका आधार बनाया है । 
खुद जिनसेन और गुणभद्रन भी अपने आदिपुराण 
तथा उत्तरपुराण उसीके आधारसे बनाये हैं---इनका 
मूलस्नात कबि परमेर'्ठी अथवा परमेश्वरका 'बागथ्थ- 
संग्रह” पुराण है, यह प्रमीजी स्वयं स्वीकार करत है' | 
तब वादीभसिहने भी जीवन्धरचरित जो उक्त प्रमाण- 
में निबद्ध होगा, उसी (पुराण)ले लिया है. यह 
कहनेमें कोई बाधा नहीं जान पड़ती। गद्यचिन्ता- 
१ देखो, डा. ए. एन. उपाध्येका कवि परमेश्वर या 

परमेष्ठी! शीर्षक लेख, जेन सि. भा, भाग १३, कि. २। 
२ देखो, जैनसाहित्य ओर इतिहास पृ. ४२१ | 
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मणिकारन यह कहीं नहीं लिखा कि उन्होंने गुणभद्गके 
उत्तरपुराणसे अ्रपने ग्रन्थों जीवन्धरचरित निबद्ध 
किया है। गद्यचिन्तामणिका जा पद्य प्रस्तुत किया गया 
हे उसमें सिर्फ इतना ही कहां है कि 'इसमें 
जीवन्धरस्वामीके चरितके जद्भधावक पुण्यपुराणका 
सम्बन्ध होने अथवा माक्षगार्मा जीवन्धरके पुण्य- 
चरितका कथन होनस यह (सरा गद्यचिन्तामणिरूप 
वाक्य-समृह) भी उभय लोकके लिये हितकारी है । 

ओर वह पुर्थपुराण उपयुक्त 'वागथंसंग्रह भी हो 
सकता है । वह गुणभद्रका उत्तरपुराग है. यह उससे 
सिद्ध नहीं होता । इसके सिवाय, गद्यचिन्तामणिकारने 
बस्तुतः उस जीवन्धरचरितको गद्मचिन्तामणिमे कहने 
की प्रतिज्ना को है जिसे गशधरने कहा और अनेक 
सूरियों (अचायों) दरा--न कि केवल गुणभद्वद्वारा--- 
जगतमे ग्रन्थरचनादिके रूपसें प्रख्यापित हुआ है। यथा- 


इत्येब॑ गणनायकेन कथितं पृरयाखत्रं शण्वता 

तज्जीवन्धरवृत्तमत्र जगति ग्रख्यापितं सूरिभि 

विद्यास्फृतिविधायि धर्मजननीवाणीगुणाभ्यर्थिनां 

बच्चे गद्ममयेन वाडमयसुधावपण वक्सिद्य ॥१५॥ 

अतः वादीभसिहक। गुणभद्राचायका उत्तरवर्ती 
सिद्ध करनेके लिथ जो उक्त हँतु दिया जाता है वह 
युक्तियुक्त न होनेसे वादीमसिंहक्रे उपरोक्त समग्रका 
बाधक नहीं है । 

+*. दूसरी बाधाको उपस्थित करते हुए उसके 
डपस्थापक अ्रांकुप्पुस्वासी शार्त्ला और उनके समर्थक 
प्रेमीजी दोनो बिद्वानोकों एक श्रान्ति हुई है जिसका 
अनुसरण अन्य बिद्वानों द्वारा आज भी होता जारहा 
हे ओर इस लिय उसका परिसाजन होजाना चाहिए। 
वह आन्ति यह है कि गद्यचिन्ता्माणकी उक्त जिस 
गद्यका सत्यन्धर महाराजके शाकके प्रसड्रम कही गई 
बतल।ई है वह उनके शोकक प्रमड़मे नहीं कही गई । 
अपितु काप्राह्ाग्के हाथीका जीवन्धर्स्वामीने कडा 
मारा था. उससे क्रद्ध हुए काप्ठाज्ञारके निकट जब 
जीवन्धरस्वामीका गन्धात्कगने बॉघकर भेज दिया 
ओर काप्राड्रारने उन्‍हें बधस्थानमे लेजाकर फॉसी देने- 
की सजाका हुकुम दे दिया ता सार सगरम सन्नाटा 


छा गया और समस्त नगरवासी सन्तापमें मम्त होगये 
तथा शोक करने लगे । इसी समयकी उक्त गय है 
आर जो पॉचवे लम्बमे पाई जाती हे जहाँ सत्यन्धर- 
का कोई रूम्बन्ध नहीं हैे--उनका तो पहले लम्ब तक 
ही सम्बन्ध हे । वह पूरी प्रक्तोपयोगी गद्य इस 
प्रकार है--- 
अद्य निरात्रया श्रीन्‍, निराघारा परा, विरालम्बा 
सरस्वती, निप्फलं लोकलोचनविधानस, निःसारः संसार:, 
नीरसा रसिकता, निरास्पदा वीरता इति मिथः प्रवर्तयति 
प्रणयादगारिणी वाणीस “9० १३९। 
इस गद्यके पद-वाक्योंके विन्यासका देखते हुए 
यही प्रतीत होता हे कि यह गद्य मोलिक है ओर 
वादीमसिंहकी अपनी रचना है। हो सकता है कि उक्त 
परिमल कविने इसी गद्यके पढोको अपने उक्त फोकमें 
समाविष्ट किया है । यदि उल्लिग्बित पद्मकी इसमे 
छाया हाती ता 'अद्य' ओर 'निराघारा धरा! के बीचमें 
'निराश्रया श्र: यह पद न आता । छायामें मूल ही 
तो आता है । यहां कारण है कि इस पढकोा शास्रीजी 
ओर प्रेमीजी दोनो विद्वानोन पूर्वोल्लिखित गद्ममे उद्धृत 
नहीं किया--उसे अलग करके ओर 'अद्य' का निरा- 
धारा घरा' के साथ जादकर उपस्थित किया है | अतः 
यह दूसरी बाधा भी निब्रल एवं अपने विपयकी 
अमाधक है । 
पृष्ससेन और ओडयदेव 
वादीभमसिहके साथ पृष्पसेनमुनि और ओडयदेव- 
का सम्बन्ध बतलाया जाता है। पुष्पसेनका उनका 
गुरु ओर ओडयदेव उनका जन्म-नाम अथवा व(स्तव- 
नाम कहा जाता है। इसमे निम्न पद्म ग्रमाणरूपसे 
दिये जाते है--. 
पृष्पसेनमुनिनाथ इृति प्रतीतो, 
दिव्यो मनृहं दि सदा मम संनिदध्यात्‌ | 
यच्छुक्तितः प्रकतमृढमतिर्जनो अप 
वादीभमसिहमुनिपुड्भवतामुपति ॥ 
्ः 
श्रीमद्रादीयसिहेन यद्यचिन्तामणिः कृतः | 
स्थेयादोडयदेवेन.. चिरायास्थानभूषणः ॥। 


किरण ८ ] 


बादीभसिहसूरिकोी एक अधूरो अपूब कृति स्याद्रादर्सिद्ध 
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स्थेयादोीडयदेवेन वादीमहरिणा कृतः । 
गद्यचिन्तामणिलोंके चिन्तामणिसिपरः ॥ 
इनमें पहला पद्म गद्मचिन्तामणिकी प्रारम्भिक 
पीठिकाका छठा पद्म है और जो स्वयं प्रन्थकारका 
रचा हुआ है । इस पद्मर्म कहा गया है कि वे प्रसिद्ध 
पुष्पसेन मुनीन्द्र दिव्य मनु--पुज्य गुरू-मेरे हृदयसें 
सदा आसन जमाये रहें--बतंमान रहे जिनके प्रभावस 
मुझा जैसा मिर्पट मूख साधारण आदमी भी 'वादीभ- 
सिह-मुनिश्र पए' अथवा वार्दीभासिहलूरि बन गया ।! 
अतः यह तो सर्वथा असंदिग्ध है कि वादीभसिहसूरि- 
गुरू पृष्पसेन मुनि थे--उन्होंने उन्हें मूखेसे विद्वान 
ओर साधारणजनसे मुनिश्र प्र बनाया था और इस 
लिये वे वादीभसिहके दीक्षा आर विद्या दोनोके 
गुरू थे! । 
अन्तिम दोनो पद्म. जिनमे ओडयदेबका उल्लेग्व 
है. मुझ वादीभसिहके स्वयंके रचे नहीं सालूस हात 
क्योंकि प्रथम ता जिस प्रशस्निके रूपमे वे पाय जाते है 
बह प्रशम्ति गद्यचिन्तामणिकी सभी प्रतियोंम उप- 
लब्घ नहीं है--सिफ तज्ञारकी दे। प्रतियोगेस एक ही 
प्रतिम वे मिलते है। इसी लिये मुद्रित गद्मचिन्ता- 
१ पं० के० भुजबलीजी शास्त्रीन जो यह लिस्वा दे कि 
पुपसेन वादीभसिहके बिद्यागुरु नहीं थे, किन्तु दीक्षागुरु । 
अन्यथा इनकी कोई कृति मिलती आर माहित्य-समारमें 
इनकी भी ख्याति होती । मगर साहित्य-ससारम दी नहीं 
यों मी वादीमर्सिंदकी जितनी ख्याति हुई है, उतनी इनके 
गुरु पुप्सेनकी नहीं हुई अनुमित होती है।' (भा, भा. ६, 
किरण २, प्र. ८४) । वह टीक नहीं जान पडता; क्योंकि 
वैसी व्यासि नहीं हे। रविभद्र-शिष्य श्रनन्तवीय, वद्ध मान- 
मुनि-शिष्य अभिनव धर्ममपण ओर मतिसागर-शिप्य 
वादिराजकी साहित्य-ससारस कृतियाँ तथा ख्याति दोनों 
उपलब्ध हैं पर उनके इन गुरुअकी न कोई साहित्य-संसार- 
में कृतियाँ उपलब्ध हैं ओर न ख्याति | वर्तमानमे भी ऐसा 
देखा जाता है जिसके अनेक उदाहरण प्रस्तुत किये 
जा भकते हैं | 


मणिके अन्तमे वे अलगसे दिये गये हैं और श्रीकुप्पू- 
स्वामी शास्त्रीने फुटनाटमे उक्त प्रकारकी सूचना की 
है । दूसर. प्रथम ऋलोकका पहला पाद और दूसरे 
स्ोकका दूसरा पाद. पहले सक्वाकका दूसरा पाद ओर 
दूसश ह्ोकका तीसरा पाद. तथा पहले ऋाकका तीसरा 

द ओर दूसरे झ्लाकका पहला पाद परस्पर अभिन्‍न 
हे-.पुनरूक्त ह--उनसे काई विशेषता जाहिर नहीं होती 
ओर इस लिय ये दोनों शिथिल पद्म वादीभसिंह जैसे 
उत्कृष्ट कविकी रचना ज्ञात नहीं हाते। तीसरे बादीभ- 
सिहसूरिकी प्रशस्ति दनेकी प्रकृति और परिणति भी 
प्रतीत नहीं हाती । उनकी ज्ञत्रचूडामशिम भी बह नहीं 
हे ओर स्याद्गादर्सिद्धि अपूर्ण है. जिससे उसके बारेमें 
कुछ कहा नहीं जा सकता | अतः उपयुक्त दानो पद्म 
हम अन्यद्वारा रचित प्रक्षिप्त जान पड़ते हैं और इस 
लिये ओडयदेव बादीभमसिहका जन्म-नाम अथवा 
वास्तव नाम था. यह बिना निर्बाध प्रमाणंके नहीं 
कहा जा सकता। हो. वादभसिह॒का जन्मनाम व 
खसमली नाम काई रहा जरूर होगा। पर वह क्या 
होगा. इसके साधनका काई दूमरा पुष्ट प्रमाण दूँढना 
चाहिए । 

उपसंहार 


संक्तेपतः “स्याह्रादरसद्धि जैनदर्शनकी एक पग्रीढ 
ओर अपने अभिनव रचना है । जिन कुछ ऋतियोसे 
जैनदर्शनका वाइमयाकाश देदीप्यमान है और मस्तक 
उन्नत है उन्हींमें यह कृति भी परिगणनीय है | यह्‌ 
अभीतक अग्रकाशित है और इसी लिय अनेक विद्वान 
इससे अपरिचित हैं । 

हम उस दिनकी प्रतीक्षा हैं जब बादीभसिंहकी 
यह अमग कृति प्रकाशित हाकर बिद्धानोंम अद्वितीय 
आदरका प्राप्त करगी और जैनदेर्शनकी गौरबमय 
प्रतिष्राका बढ़ावंगी । क्‍या कोई महान साहित्य-प्रेमी 
इसे प्रकाशित कर महत्त श्रेयका भागी बनेगा और 
ग्रन्थ-म्न्थकारकी तरह अपनी उच्ज्बल कीनिको 
अमर बना जायगा ? 


पं० शिवचन्द्र देहलीवाले 





देहलीमें पं. शिवचन्द्र नामके एक अच्छे साहित्य-प्रेमी विद्वान होंगये हैं जिन्होंने पत्रायती 
मन्दिरके मरदारमें यन्‍्थोका बहुत अच्छा संग्रह किया हे और स्त्रय॑ भी हिन्दी-साहित्यका कितना ही निर्माण 
किया है | इनका उल्लेख श्रद्धेय पंडित नाथूरामजी प्रेमीने अपनी 'हिन्दी जेनसाहित्यका इतिहास” नामक 
पुस्तकमें किया है | उक्त भण्डारकी सूचीका निरीक्षण करते हुए हमें उनके निम्न ग्रन्थोंका पता चला है | 
इनमे कीन अनुवादित ओर कोन स्वनिर्मित हैं, इसका निर्णय विज्ञ पाठक ही इन अन्थोंका पूर्णतः अवलोकन- 


कर कर सकेंगे | यहाँ तो सिर्फ उनकी सूची दी जारही है। आशा हे कोई विद्वान्‌ इनपर पूरा प्रकाश डालेंगे। 


(१) भक्तामरस्तोत्र भाषा 
(२) कल्याणमन्दिरस्तोत्र हे 
(३) एकीभावस्तोत्र हर ५७ पत्र 
(४) विषापहारस्तोत्र है 
(५) भूपालचोंबीसी हि 
(६) स्वयम्भूस्तोत्र हा १० पत्र 
(७) जिनसहस्रनाम ३ ३ पत्र 


(८) तत्वार्थंटीका १६ पत्र 
(&) सबवोथंसिद्धिटीका &५ पत्र 
(१०) नीतिवाक्यामृत्तटीका €८ पत्र 
(११) दशलक्षणधसंटीका १७ पत्र 
(१२) सालहकारणघमंटीका १6 पत्र 
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धमका रहस्य 


( लेखक--पं० फूलचन्द्र सिद्धान्तशास्त्री ) 


घूरंक चचो करना जितना सरल हे उसके रहस्य 
(सत्यरूप) का हृदयद्भ्म करना उतना ही कठिन 
है। यों तो अहिसा. सत्य अस्तेय. ब्रह्मच्य और 
परिग्रहपरिमाणकी सबने धम माना है । पर क्या 
इतने मात्रसे हम घर्मका निशंय कर सकते है ? यह 
एक सामान्‍य प्रश्न हे जो प्रत्यक विचारशीलके हृदयमे 
उठा करता हैे। और जबकि इन सब बातोके रहते 
हुए भी इनके माननेवाल परम्परमे घात-प्रत्याघात 
करत है. बात-बातमे मूठ बालत हैं, नफा-नुकसानको 
न्यूनाधिक बताकर चारी करत है. अन्नह्मक सहायक 
साधनोके जुटानेमे लगे रहत है ओर जितना अधिक 
परिप्रह जुड़ता जाता है उतना ही अपना बड़प्पन 
सममभते है तब उसका हृदय सन्तापसे जलने लगता 
है और वह क्रमशः धमकी निःसारताकों जीवनमे 
अजुभव करने लगता हे | वह यह मानने लगता है 
कि इश्वरवादके समान यह भी एक वाद है जो व्यक्ति 
की स्व॒तन्त्रताका शत्रु है और सब अनर्थोकी जड है । 
परन्तु विचार करनेपर ज्ञात होता है कि यह सब्र 
घर्मक। दोष नहीं है। किन्तु जिस अधमंका त्याग 
करनेके लिये धर्मकी उत्पत्ति हुई है यह उसीका दोप 
हे | इस लिये मानवमात्रका कतव्य है कि वह घर्मका 
अनुसन्धान कर उसके सत्यरूपको समभनेका 
प्रयक्ष कर । 
धर्म शब्द “व! घातुमें 'मप्‌! प्रत्यय जंडइनेसे 
बनता है जिसका अथ धारण करनेवाला हाता है । 
इसके अनुसार धर्म जीवनकी बह परिणरति है जिसके 
धारण करनेसे प्रत्यक प्राणी अपनी उन्नति करनेमें 
सफल होता है । 
घर सब पदार्थो्में व्याप रहा है । वह व्यापक 
सत्य है । जिसका जा स्वभाव हे वही उसका धर्म हे | 
जीवका स्वभाव ज्ञान, दर्शन है | वह रूप. रस. गन्च 





और स्पशंसे रहित है। राग. हष, इंषी, मद. मात्सयं, 
अज्ञान. अदर्शन आदि दोष भी उसमें नहीं है। घर, 
ख्री. सन्तान, कुटुम्ब, धन. दौलत. शरीर, बचन, मन. 
इन्द्रियाँ, स्वदेश, विदेश. स्वराज्य, परराज्य आदि तो 
उसके हो ही कैसे सकते है। वह इनमें ममकार तथा 
अहझ्लार भी नही करता है। वह बर्णंभद तथा जातिभदसे 
भी पर है। छूत. अछूतका भी भद उसमे नहीं है । बह 
न किसीका आदर ही करता है ओर न अनादर ही । 
स्वयं भी वह किसीसे पूज़ा-सत्कार नहीं चाहता। 
इच्छा ओर वासना ता उसे छू तक नहीं गई है । उसे 
न भूख लगती है और न प्यास ही। जन्म, जरा, 
मरण, आधि-व्याधि, आदि भी उसके नहीं हाते। वह 
न तो शब्बसे काटा ही जा सकता है और न अप्रिसे 
जलाया ही जा सकता है । वह्‌ फिसी अ्रन्य बस्तुका 
करता भाक्ता भी नहीं है। यदि कर्ता भोक्ता है भी तो 
प्रति समय हानेवाले अपने परिणामोंका ही कर्ता 
भाक्ता है। विश्व अनादि और अविनश्रर है । उसका 
बनानेवाला भी वह नहीं है। ऐसा सर्व शक्तिमान्‌ 
इश्वर भी नही हैँ जिसने इस बनाया हो | यह हमारा 
बुद्धि-दाप है जिसस हम सवशक्तिसान्‌ इश्वरकी कल्पना 
कर उसे विश्वका कता मानत है। यद्यपि जीव ऐसा है कितु 
अनादि कालसे माह ओर अज्ञानबश वह अपने इस 
स्वभावस च्युत हा रहा हैं। जस भाजनम नमक मिला 
देनपर उसका रस बदल जाता है या जैसे वर्षाका 
शुद्ध जल पात्रोंके भदसे अनक रसवाला हो जाता है 
वेस ही जीवक साथ कमका बन्धन हानेसे उसमें 
अनक विकारी भाव पेदा हागये हैं । जिसके धारण 
करनेसे जीवके थ विकारी भाव दूर होते है उसीका 
नाम धम है यह उक्त कथनका तात्पय है । 

घमका विचार मुख्यतः दो दृष्टियोसे किया जाता 
है | पहली आध्यात्मिक दृष्टि है और दूसरी व्याव- 
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हारिक | जिससे आत्साकी विविध अवस्थाओंका कतो 
स्वयं आत्माको बतलाकर अपनी शुद्ध अवस्थाकी 
प्राप्तिके लिये आत्म-पुरुषार्थकों जागृत किया जाता है 
वह अध्यात्म-दृष्टि है और जिसमें अशुद्धताका कारण 
निमित्तकों बतलाकर उसके त्यागका उपदेश दिया 
जाता है वह व्यावहारिक दृष्टि है। इस हिसाबसे धर्म 
दो भागोंमें बँट जाता है--..अध्यात्म धर्म और व्यवहार 
धर्म । अध्यात्म धर्का दूसरा नाम निश्चय धर्म है और 
व्यवहार धर्मका दूसरा नाम उपचार धर्म है । 


पुराणोमें एक कथा आई हे। उसमें बतलाया है' 
कि भ्रमण भगवान महावीरके समयमसें वारिषरेण और 
पुष्पडाल नामक दो मित्र थे। वारिषेश राजपुत्र था 
ओर पुष्पझाल वेश्यपुत्र । एक समय वारिपेश श्रमण 
भगवान महावीरका उपदेश सुनकर साधु हो गया। 
जब यह बात पुष्पडालको ज्ञात हुई तो मित्रस्नेहवश 
वह भी दीक्षित होगया । पुष्पडाल साधुधमंम तो 
दीक्षित होगया किन्तु वह अपनी एकमात्र कानी स््रीको 
न भुला सका । 

जब बारिपेणने इस बातको जाना तो वह विचार- 
में पड़ गया और गृहस्थ अवस्थाकी अपनी बत्तीस 
खतरियोंकों दिखाकर उसका मोह दर किया। 

यद्यपि इस कथानकमे पुष्पडालके सभे साधु न 
बन सकनेका कारण व्यवहारसे उसकी एकमात्र कानी 
स््रीकों बतलाया गया है किन्तु अष्य्यात्मिक पहलू 
इससे भिन्न है | इस हृष्टिसे ता साधु बननेमें बाधक 
ममताको ही माना जा सकता है । स्त्रियों दोनोंके थीं 
फिर भी एक साधु बन जाता है और दूसरा नहीं बन 

पाता है, इसका मुख्य कारण डनकी अ्आन्तरिक परि- 

णति ही है। बाह्य निमित्त तो उपचारसे ही किसी 
कार्यके होने या न होनेमें साधक- बाधक माने जाते हैं। 
निश्चयसे जिस बस्तुकी जिस कालमे जैसी योग्यता 
होती है तदनुकूल कार्य होता है। निश्चय धर्म और 
व्यवहार धर्म इसी अन्तरकों बतलाते हैं। इसीसे 
निश्चय हटि उपादेय मानी गई हे और व्यवहार 
दृष्टि हेय । 

इस प्रकार यद्यपि दृष्टि-भेदसे धर्म दो बतलाये 


गये हैं किन्तु धर्म दी नहीं हैं । यह तो एक ही बस्तुको 
दो पहलुओसे सममभनेका तरीका है। प्रकृतमें धर्म है 
जीवका स्वभाव ओर अधम है जीवमें विकारी भाव | 
जहाँ अधमेका त्याग कर धमंकों धारण करना चाहिये, 
ऐसा उपदेश दिया जाता है वहाँ इसका यह अर्थ 


लिया जाता है कि काम, क्रोध. ईष्यो, मद, मात्सय 


आदि विकारी भावोंका त्याग कर क्षमा, मादव 
आजवब आदि भावोंको धारण करना चाहिये। 


अधिकतर लोकमें बाह्य क्रियाकाण्डपर अधिक 
जोर दिया है और उसे ही धर्म माना जाता है। 
आ।न्तरिक परिणतिके सुधारपर कदाचित भी ध्यान 
नहीं दिया जाता है । यह स्थिति उत्तरोत्तर बढ़ती ही 
जा रही हे। जीवनके प्रत्येक च्षेत्रमें इसका एकाधिकार 
है। जो अपनेको साधु, त्यागी या ब्रती मानते है. 
उनमे भी इस अवस्थाका बालबाला है । हमने अपने- 
को साधु, त्यागी या ब्रती माननेवाले ऐसे कई मनुष्य 
देखे हैं जो स्वभावसे क्रोधी है. मायावी है. दम्भी हैं 
या भूठ बोलते है और भोजनके समय आकारा- 
पातालको एक कर देते है | उनका दावा है कि पिएड- 
शुद्धि (शरीर-शुद्धि) के बिना आत्म-शुद्धि हो ही नहीं 
सकती। इसके लिये वे गायका नहला कर उसका दूध 
दुहते हैं। चोकेमें घुले हुए कपड़े पहने ऐसे 'आदमीको 
जिसे दूसरेने स्पर्श कर लिया हो घुसने नहीं देते । 
हर किसीको पानी नहीं भरने देते । सिजाए हुए, 
भोजनको चौकेसे बाहर नहीं लाने देत | छूताछूतको 
मानकर जिन्हे वे छूत सममभते है. उन सबके हाथका 
भोजन नहीं लेते । ग्रहत्यांगी होकर भी पैसे रखते हैं 
ओर इस बातका अच्छा समभते हैं कि हम किसीका 
न खाकर अपना ही खाते हैं। स्वयं अपने हाथसे 
दाल. चावल आदि सोधते हैं| दिनका बहुभाग इसीमें 
निकाल देते है । धर्मको स्व्रीकार करने-करानेमें भेद 
करते हैं | यह अवस्था केवल इन्हीकी नहीं हैं ऐसे 
कई गृहस्थ है जो इनका अन्धानुसरण करते है । 
किन्तु जैनधर्म ऐसे क्रियाकाण्डको स्वीकार नहीं 
करता । भाजन शुद्धि एक बात है और भोजन शुड्धिके 
नामपर घृणा ओर अहऊूारका प्रचार करना दूसरी 
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बात है | मनुष्य मनुष्यमें पयोयगत ऐसी कोई 
अयोग्यता नहीं हे जिपसे एक बड़ा और दूसरा छोट। 
समभा जाय | आजीबिकाके अनुसार कल्पित किये 
गये वर्णेके आधारसे माने गये उच्च-नीच भेदकों 
जीवनमे कोई स्थान नहीं | कदाचित जीवन-शुद्धिके 
आधारभूत आचारके अनुसार स्थूल वर्गीकरण किया 
भी जा सकता है पर यह वर्गीकरण उन दोषोंसे रहित 
है जिनको जन्म देकर ब्राह्मणधर्म सवंत्र उपहासका 
पात्र बना है। धर्मका जन्म आत्मशुद्धिके लिग्र हुआ 
था ओर इसका उपयोग इसी अश्रमें होना चाहिय | 
जो आत्मार्थी इस दृष्टिसे जीवन यापन करता है वह 
न ता स्वयं गलत रास्तपर जाता है और न कभी 
दूसरोकों गलत रास्तेपर जानेके लिये उत्साहित ही 
करता है । यह एक विचित्र-सी बात हे कि मनुष्य 
होनेपर एक धर्मका अधिकारी माना जाय और दूसरा 
न साना जाय । वह जन्मसे इस अधिकारसे वख्ित 
कर दिया जाय । भला एक आत्मशुद्धि कर सके और 
दूसरा न कर सके यह केसे सम्भव है। पर्यायगत 
अयोग्यता तो समभमें आती भी है पर पर्योयगत 
अयोग्यताके न रहते हुए ऐसी सीमा बॉधना उचित 
नहीं है । तीर्थड्डरोने इस रहस्यको अच्छी तरहसे 
जान लिया था इसलिय उन्होंने आत्म-शुद्धिका 
दरवाजा सबके लिये समानरूपसे खाल दिया था। 
उनकी सभामें सब मनुप्योका समानरूपसे आत्मधर्म- 
का उपदेश दिया जाता था ओर बे उसे बिना रुकावट- 
के धारण भी कर सकते थ। जो श्रमणु होना चाहता 
था वह श्रमण हो जाता था और जो गृहस्थ अवस्था 
मे रहकर ही जीवन-शुद्धिका अभ्यास करना चाहता 
था उसे बसा करने दिया जाता था। किन्तु जो इन 
अवस्थाओंकोी धारण करनेमें अपनेको असमथे पाता 
था उसे बाधित नहीं किया जाता था | वह अपने परि- 
णामोंके अनुसार ,जीवन यापन करनेके लिये 
स्वतन्त्र था । 

धर्ममे अधिकार ओर सत्ता नामकी कोई वस्तु 
नहीं है । बह तो व्यक्तिके जीवनमेंसे आकर जीवनके 
निर्माणदारा इनका ध्वंस करता है । वह बाह्य 


वस्तुओंपर रंचमात्र--अवलम्बित नहीं हे । मन्दिर 
मूर्ति और धर्मपुस्तक आदि यद्यपि धर्मके साधन माने 
जाते हैं. किन्तु इनसे धमकी प्राप्ति नहीं होती। जो 
अआत्मशुद्धिके सन्‍्मुख होता है उसके लिये अ[त्मशुद्धिमे 
य निमित्त हो जाते हैं इतना अवश्य है | धर्ममे 
प्रधानता आत्मशुद्धिकी है । आत्मशुद्धिको लक्ष्यमें 
रखकर जो भी क्रिया की जाती है वह सब धर्म है 
ओर अआत्मशुद्धिके अभावमें राग, देष या अहक्लारवश 
की गई वही क्रिया अधर्म है । यह धर्म ओर अधर्मका 
विवेक है । 

इस दृष्टिसे विचार करनेपर यह स्पष्टत: अनुभव- 
मे आता है कि धमंका अर्थ मत-मतान्तर नहीं। धम्म- 
का अथे धरसंशास्रके नाससे प्रचलित पुस्तकोका पढ़ 
जाना या कण्ठस्थ कर लेना भी नहीं। धर्का अर्थ 
मन्दिरम जाकर वहाँ बतलाई गई विधिके अनुसार 
प्रभुकी उपासना करना भी नहीं। घमका अ्रथ अपने 
अपने मतके 'अनुसार तिथि-त्योहारोका मानना या 
विविध प्रकारके क्रियाकाण्डोका करना भी नहीं | धर्म- 
का अर्थ जनेऊ, दाढ़ी या चोटीका धारण करना भी 
सहीं । धर्मका श्रथ नदीमें स्नान करना, सूतक-पातकका 
मानना, अप्टमी और चतुदशीके दिन उपवास करना 
या अनध्याय रखना. एकान्तमे निवास करना. काय- 
क्श करना आदि भी नहीं। ये सब क्रियाएँ घसम 
सममकर की तो जाती है पर आत्मशुद्धिके शअ्रभावमें 
य धर्म नहीं हें इतना उक्त कथनका सार है। 


जैनधर्मने ऐसे पाखण्डका सदा ही निषेध किय है 
जिसका आत्म-शुद्धिम रंचसात्र भी उपयोग नहीं 
होता या जिसे लौकिक लाभकी द्टिसे स्वीकार किया 
जाता है । 

“जिन! शब्दका अर्थ ही 'जीतनेबाला' है। जिसने 
विपय और कषायपर विजय पाई है वह भला थोथे 
पाखण्डको प्रश्नय केसे दे सकता है ? यद्याप जैनधमने 
बाह्य क्रियाकाण्डका निदेश किया है अवश्य और 
उसका आरत्मार्थी धर्म समककर पालन भी करते हैं 
पर उसने बाह्य क्रियाकाण्डकों धर्मरूपसे स्वीकार 
करनेका कभी भी दावा नहीं किया है । वह मानता है 


स्मृतिकी रेखाएँ--- 





( लेखक--भ्रीभ्रयोध्या प्रसाद गोयलीय ) 





आदिका परिचय मिलता है। अमुक देश, धर्म, 

समाज और वंश कितना सभ्य, सुसंस्कृत, 
विनयशील , सेवाभावी और सच्चरित्र है. यह उस 
देशके भमुष्योके व्यक्तिस्वसे लोग अनुसान लगाते 
हैं। कहाँ कैसे-कैसे महापुरुष हुए हैं, किस धर्मके 
कितने उच्च सिद्धान्त हैं, इस पुरातत्त्वका ज्ञान सर्व- 
साधारणको नहीं हाता । बहू तो व्यक्तिके बतंमान 
व्यक्तित्तत्से खर-खोटेका अनुमान लगाते हैं । 


दक्षिण अ्रफ्रीकार्में शुरू-शुरूमें भारतसे बहुत ही 
निम्न कोटिके मनुष्योको लेजाया गया और उनसे 
कुलीगीरीका काम लिया गया । उनकी घटिया 
मनोबृत्ति और महनत-मजदूरीके कार्योसे भारतके 


हा निजी व्यक्तिक्तवसे उसके देश. धर्म, वंश 


कि जा आत्मधर्ंसे विमुस्व हे वह ता मिथ्यारष्टि हे 
ही किन्तु जा आंत्मधर्म समझकर इस क्रियाकाण्डका 
पालन करता है वह भी मिथ्याद्ृष्टि है। जैनधमने 
भावोकी शुद्धिपर जितना अधिक जार दिया है उतना 
क्रियाकाण्डपर नहीं | यह इसीसे स्पष्ट हे कि परिपूर्ण 
धर्मकी श्राप्ति वह सब प्रकारको क्रियाके अभावमें ही 
स्वीकार करता है । 

यह धर्मका रहस्य है जो आत्मार्थी इस रहस्यको 
जानकर जीबनमें उसे उतारता हे वास्तवमें उसीका 
जीवन सफल है । क्या बह दिन पुनः प्राप्त होगा जब 
हम आप सभी घ्मके इस रहस्यकों हृदयड्रम करनेमे 
सफल होंगे ? जीवनका मुख्य आधार आशा है | हम 
आशा करते हैं कि हम आप सभीका वे दिन पुनः 
प्राप्त होंगे। 


सम्बन्धसें वहाँ वालोकी बहुत ही अ्रामक धारणाएँ 
बन गई । और वहाँ कुली शब्द ही भारतीयताका 
द्योतक होगया । हर भारतीयको अ्रफ्रीकामे कुली 
सम्बाधित किया जाने लगा | यहाँ तक कि महात्मा 
गान्धी भी वहाँ इस अभिशापसे नहीं बच पाये | 

कलकत्तेमें अक्सर मोटर-ड्राइवर सिक्‍ध् है। 
एकबार वहाँ गुरू नानकके जुलूँसका देखकर किसी 
अंग्रजने बंगालीसे पूछा ता जवाब मिला--'यह 
ड्राइवरोके मास्टरका जुलूस है। सुना हे यह मोटर 
चलानेमें बहुत होशियार था ।" जवाब देनेबालेका क्‍या 
कुसूर ? बह्‌ सिक्‍्ख्र मोटर-ड्राइवरोंकी बहुतायत ओर 
मोजूदा व्यवहारके परे केसे जाने कि सिक्‍्खोमे बड़े-बड़े 
त्यागी, तपस्वी, शूरवीर, राजे-महाराजे हुए है 
ओर है । 

यूरुपकी किसी लायब्रेरीमे एक भारतीय पहले- 
पहल गया और बहॉ किसी पुस्तकसे चित्र निकाल 
लाया । दूसरे दिन ही बोर्ड लगा दिया ४ उन 
(भारतीयाका प्रवेश निषिद्ध है)। सन १६१७मे अपने 
रिश्तेदार महादीरजी हात हुए भरतपुर भी उतरे । मे 
भी उनके साथ था। महाराज भग्तपुरके रंगमहल 
मोतीमहल आदि देखने गय तो एक स्थानम औरतोको 
नही जाने दिया गया। पूछनेपर मालूम हुआ कि 
कोई औरत कुछ सामान चुराकर लेगई थी. तबसे 
ओरतोका प्रवेश वर्जित कर दिया गया है । 

विदेशोंमे भारतियोके लिये उनकी परतन्त्रता तों 


अभिशाप थी ही. कुछ कुपूतोंने भारतीयताक्रे उच्च 
घरातलक। परिचय न देकर जघन्य ही परिचय दिया। 


किरण ८ ] 


इससे समस्त यूरूपमे भारतके प्रति बड़ी श्रामक 
धारणाएँ बन गईं । 
अधिकांश यहाँके राजे-महाराजे वहाँ रड्ड-रेलियों 
करने गये तो, आमलोगोका विश्वास हॉगया कि 
भारतीय ऐग्याश ओर पैसेवाले हाते है। ओर इसा 
विश्वासके नाते यूमपियन महिलाएं 7ऐडयन्मके पांडे 
समक्खियोक्री तरह भिनभिनान लगीं। 
अमेरिका-कनाडासे गरीब तब्कके सिक्ख सहनत- 
मजदूरी करने पहुंचने लग तो वहाँ समझा गया कि 
इगे डयन बहुत निर्धन होत ६. अतः नियम बना दिया 
गया कि निद्धारित निश्चि दिखाय बिना काई भी 
भारतीय अमरीकन-सीमामे प्रवेश नहीं कर सकेगा । 
भारतमे जब इंग्रज़्ोका प्रभुत्व जमले लगा ता 
उन्होंने नीति निश्चित कर ली कि भारतमे उच्च श्र णी 
के इंग्रज ही जान पाएँ। ताक शासित जातिपर 
शासकव॒गका अधिकाधिक प्रभाव जम सके । वक्त 
नीतिके अनुसार भारतभे जबतक इंग्रेज उच्चकोटि- 
के आते रह उनके सम्बन्धमे भाग्तीयोकी घारणा 
उच्चसे उच्चतर बनती गई । लोगोका विश्वास हृढ़ 
हागया कि हिन्दुस्तानी न्यायाधीश. हाकिम व्यापारी 
ओर मित्रसे कही अधिक श्रप्ठ इंग्रेज न्यायाधीश. 
हाकिम व्यापारी ओर मित्र हात है। य बातके धनी. 
वक्तके पाबन्द. उदार हृदय और ईमानदार होते हैं । 
परिणाम इस धारणाका यह हुआ कि इंग्रेज़ 
जज़, हाकिस, डाक्टर बरकील इज्जानियर व्यापारी 
आदि हिन्दुस्तानियोकी नज़रोंमें हिन्दुम्तानियोंसे 
अधिक निप्पक्त. याग्य और चतुर बन गय। यहाँ 
तक कि विलायती बस्तुके सामने हम स्वदेशी वस्तुको 
हच सममने लगे | हमारा अभीतक विश्वास भी है 
कि विलायतो वस्तु खालिस ओर उत्तम होता है। 
स्वदेशी नकली. मिलाबदी और घटिया होती है। 
लिग्वा कुछ होगा और माल कुछ ओर होगा। ऊपर 
कुछ ओर अन्दर कुछ ओर होगा । हिन्दुस्तानीके 
व्यापार-व्यवहारमें स्वयं हिन्दुस्तानीकों नेतिकनाकी 
आशक्का बनी रहती है। इंग्रेजोकी उदारता-मंतिकता- 
की यहाँ तक छाप पड़ी कि बड़ेसे बड़े भारतीय 


व्यक्तित्व 


| 





पूश्नीपतिके सामानको श्लोड़कर कुली इंग्रेजका सामान 
उठायेगा. तॉगेवाले टेक्ष्मीबाले भी पहले इंग्रेजको ही 
तरजीह ढेंगे। यहॉतक कि मँगत भी पहले उन्हींके 
आगे हाथ पसारगे। 

इंग्रजोके उच ठयक्तित्वका जहाँ प्रभाव पडा, वहाँ 
जनके अवगुणोसे भी लोग शक्षित हुए | टामी लोगोमें 
सच्चसित्रि और विश्वस्त भी रहे होगे; परन्तुइनका किसी 
ने विश्वास नही किया। ये हमेशा यूरूपके कलड्ूू समझे 
गये । यूरूपियन महिलाओंकी स्वच्छन्दतासे आरतीय 
इत्तना घवरात थे कि कोई भी भला आदमसी उनके 
सम्पकर्स आनेका साहेस नहीं करता था। लोगोंका 
विश्वास था:-- 

“काजरकी कोठरीमें केसो हु सयानों जाय , 
काजरकी एक रख लागे पर लागे हे।' 

एक बार एक उद्यागपतिने मुझसे कहा था कि 
यदि मेरे बराबरके डिब्बेमे भी काई यूरपियन महिला 
सफ़र कर रही हो ता मैं तत्काल उस डिब्बको छोड़ 
देता हूं । यह लोग कब क्या प्रपद् रच दें अनुमान 
नहीं लगाया जा सकता। एक ही शअ्रादमीके भ्रच्छे- 
बुर व्यक्तित्वमसे लोग अच्छे-बुर अनुमान लगाते 
रहते हद | 

२-४ आंदमियोकी तनिक-सी भूल उनके देश, धर्म. 
समाजवंशके मार्गमे पहाड़ बनकर खड़ी होजाती है । 
१०-४५ ब्राह्मणोने लोगोकी विष दे दिया तो लोग कह बैठत 
हैं ब्राक्षणोका क्या विश्वास ? नाथूगम बिनायक 
गोडसेके कारण--विदेशोमें हिन्दुओंका ओर भारतमे 
ब्राह्मणों महाराष्ट्रों विनायकों ओर गोडसोंका कितना 
कलक्लित हाना पड़ा है ? 

इंसाईयाने अपने संवाभावी व्यक्तित्वकी ऐसी 
छाप सारी है कि उनके सायसे भी घृणा करनेवाले 
बड़े-बड़े तिलकधारी श्रपनी बहू-बेटियोंकों बच्चा प्रसच- 
के लिये मिशनरी हॉम्पिटल्समे निःशद्ढ अकेली छोड़ 
आते हैं । सबका अटूट विश्वास है कि उतनी सेवा- 
परिचया घरवालाोंसे हा ही नहीं सकती । 

मुसलमानोंमें अनेक सदाचारी. तपम्बी. और 
मुन्सिफ हुए हैं. | परन्तु यहाँ जो उन्होंने अपने 
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व्यक्तित्वका असर डाला है. उसको देखते हुए कोई 
हिन्दू ल्री अकेली उनके मुहल्लोस निकलनेका साहस 
नहीं कर सकती । जनता ता व्यक्तियोंके वबतमान 
व्यक्तित्वसे अपनी धारणा बनाती हैं। उनके पूवज 
बादशाह थे या पैगाम्बर, इससे उसे क्या सरोकार ? 

अलीगढ़के ताले और लुधियानेकी नकली सिल्क 
एजेण्टोंके धाग्योसे तद्भा आकर, अलीगढ़ी ्रोर लुषि- 
यानवी लोगोपरसे ही जनताका विश्वास उठ गया । 
कई धर्मशालाओंमें उनके ठहरनेपर भी आपत्ति 
होती देखी गई है । 

कुछ मारवाड़ी फूहड़ और लीचड़ होते है । फर्स्ट 
क्ासमें सफर करें ता बाथरूमके बमसिनकों मिद्रीसे 
भरदें. डिब्बरेमें पानीकी बाल्टी छलका-छुलका कर 
सिलबिल-सिलबिल कर दें। मारवाड़ी औरतें घूँपट 
मार रहेंगी. पर सेटफार्मपर बारीक घोती पहिन कर 
नहाएँगी और घोती जम्पर बदलते हुए नज्गी भी 
ज़रूर होंगी । कलकत्तसे बीकानेर जाते-जाते बाबुओ 
ओर कुलियोको घूंसके पचासों रुपये देते जाएँगे परन्तु 
दो रुपय देकर लगेज़ रसीद नहीं लेंगे | इन १०८०-४० 
फुहडोंके कारण अन्‍्छे-अच्छे प्रतिष्ठित नतिक मार- 
बाडियोंकी भी कुली और बाबुसे तद्ग होना पडता है। 

ड्रीक| जमादार ग़र काननी वम्तुओंके आयात-नियात 

करनेवाले बदमाशोकी तो नजरन्दाज़ कर देगा परन्तु 
सुसभ्य सुसंस्कृरत माग्वाड़ीका टक्नू बिस्तर ज़रूर खुल- 
बायेगा । क्योंकि उसकी धारणा बन गई है कि सार- 
जाडीको तड़ा करनेपर पैसा ज़रूर मिलता है । 

एक सम्प्रदाय और प्रान्त विशेषके नौंकरीके 
इच्छुकोका कलकत्तें-वम्बईमे यह कहकर टाल दिया 
जाता है--/'नोकरी तो हे परन्तु छोकरी नहीं” । 
अथोत जहाँ छोकरी नहीं. वहाँ तुम नोकरी करोगे 
नही और जहाँ छोकरी होंगी तुम लेकर ज़रूर 
भागोगे । 

भारतमें कडे जातियाँ ऐसी हैं कि लोग राह 
चलते रात होनेपर जड्लोंमें पड़ रहना तो टीक 
सममभते हैं. किन्तु उनके गॉवमेंसे गुजरना मंजूर नहीं 
फरते। 


दो-चारके सरे-स्थोटे आचरण ओर व्यक्तित्वके 
कारण समूचा देश, धर्म समाज, वंश कलझ्लित हो 
जाता है। ओर यह कलकू ऐसे है कि नानीके पाप 
घबतोका भुगतने पडते है । 

एक बार एक सज्जन (सम्भवत्तया मुनि तिलक- 
विजय) वमो गये। वहाँ दो वर्मियोंने उनका यशथेष्ट 
सत्कार किया | प्रवासयोग्य डचित सहायता पहुँचाई। 
जब बे बमासे प्रस्थान करने लगे तो वर्मी मेज़बानोका 
आभार मानते हुए बार-बार अपने लिय कोई सेवा- 
कार्य बतलानेके आग्रह करनेपर वर्मियोंने सकुचाते 
हुए कष्टा--यदि वर्मा-प्रवासमें आपको वर्मियोकी 
ओरसे कोई क्तश पहुंचा हो या उनके स्वभाव- 
आचरण आदिके प्रति काई आपने घारण। बना ली 
हो तो क्रपाकर आप उसे समुद्रमे डालते जाएँ | 
अपने देशवासियोकों इसका आभास तक भी न 
हान दे । 

क्यों ? यही तनिक-तनिक-सी धारणाएँ देश- 
समाजके लिये पहाड जैसी कलऋछु बनकर उभर आती 
है। बनियेके यहाँ लाग बिना रसीद लिये रूपया दे 
आत हे । जो देना-प|बन। उसकी बह। बतल।ती है ठोक 
मान लने है परन्तु बेडके बड़ेले बड़ अफसरको ब्रिना 
रसीद एक पाई भी काई नहीं देता न पाई-टू-पाई 
हिसाब मिलाय ब्रिना काई विश्वास ही करता है। 

इसका भी कारण यही है कि बनिया लेन-दनमे 
अधिक प्रामाणिक समझ लिया गया है। जितता- 
जितना अब वह पतनकी आर जारहा है. उतना ही 
बह बदनास भी हाता जारहा है । 


शिकारपुर  भागॉव. बलियाके निवासी म॒स्य 
ओर बिहारी बुद्ध क्यों कहलात है ? क्या इन जगहो- 
में सार भारतके मूख्व इकट्ठें कर दिये गये है. अथवा 
यहाँ मूर्ख और बुद्ध, पैदा ही होते है ? नहीं. इन 
शहरोके १५-६४ गधोंने बाहर जाकर इस तरहकी 
हरकतें कीं कि लोगेनि उनसे उनके प्रान्त और शहरके 
सम्बन्धमें उपहासास्पद घारणाएँ बना लीं। वे गध तो 
न जाने कबके मर गये होगे, पर उनके गधेपनका 
प्रसाद वहाँ बालोकों बराबर मिल रहा है | 
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भूमिका तनिक लम्बी हागई। प्रत्येक व्यक्तिको 
यह ध्यान रखना श्रावश्यक हे कि उसके कारण 
उसके देश-सप्ताज आदि प्रतिष्तित न हे सके त्तो 
बदनाम भी न होने पाएँ। प्रसजड्बश आपबीती कुछ 
घटनाएँ दी जारही हे |, 
£ («१ ) 
दिल्लीमे १६३०क नमक सत्याग्रहके पहले जत्थेमे 
५ सत्याग्रहियोमे हम दो जैन थे । बाक़ी तीनमेंसे 
१ मुसलमान और दो बाहरके मज़दूरवर्गसे थे । 
७०-८० हज़ारकी भीड़, हमे देहलीसे सत्याग्रह स्थल 
(सलीमपुर-शाहदरा ) की ओर पहुंचाने चली तो 
मार्ग क्रिलक सामने जैन लालमन्दिर आया । 
प्रत्थक शुभ काय्यरेमि जैनी मन्दिर जाते ही है । अतः 
हम दोनों भी मन्दिस्का देस्खत ही भ्री”का रोककर 
दर्शनार्थ गय । इस तनिक-सी बातस देहलोस यह 
बात फल गई कि देहलीके दोनो सत्याग्रही जैन हे | 
जैनोने सबसे आगे बढ़कर अपनेका भट चढ़ाया हे । 
हो भट ही. क्योंकि इस समय किसीका गवनमण्टक 
इरादेका पता नहीं था । हमें ज़ब जत्थम लिया 
गया तब कॉमग्रेस-अधिकारियोन म्पष्ट चतावनाी दे दी 
थी--.''सम्भव है तुमपर घोड़े दोड़ाएं जाएँ गालियां 
चलाई जाएँ.लाठियों बरसाई जाएं अज्गहीन या अपाहिज 
बनाये जाये" | हर तरहक खतरोका ध्यानमें रखकर 
ही साबत कदम और पूएण अहिसक बने गहनेकी 
हमने एक लाग्व जन-समूहमे प्रतिज्ञ की थी । 
अत: लोगोकी जब मालूम हुआ कि दोनों जैन है 
तो लाग अश-अश करने लग ओर जैन ता गले मिल 
मिलकर रोने लगे। 'भाई तुम लोगोने हमारी पत 
रम्बली” । नमक-सत्याग्रह हुआ । पुलिसने अण्डकाष 
कडकर घसीटं, नमकका गरम पानी छीनारपर्टामे 
शरगीरोपर गिरा | परन्तु सदव इसी 'पत'का ध्यान 
बना रहा। व्यक्ति तो हमार जैसे अनगिनत पेदा होगे 
पर 'पत' गई ता फिर हाथ न आयेगी । इसी भाव- 
नाने लहमेभरकों विचलित नहीं होने दिया । 


(२) 
जेल पहुंचनेपर मालूम हुआ कि राजनैतिक 


बन्दियोंके लिये शामके भोजनकी व्यवस्था दिनमे 
न होकर गत्रिमे होती है | हालाँकि जेल-नियमानुसार 
सूयोस्‍्तसे पर्व सब कंदी भोजन कर लेते हैं । परन्तु 
राजनैतिक बन्दी अपना भोजन गात्रिको ही बनवाते 
थ । रात्रिकों भोजन न लेनेपर एक नेता बोले--- 
“यहाँ दिन-विनका नियम नहीं चल पायेगा. इस 
पाखण्डबाज़ीका अब घता बताओ” । मैंने प्रकटमें 
तो कुछ नहीं कहा. पर मनमे संकल्प किया--यह 
नियम अब ड़डुकी चोट निभेगा | हायरे हम ओर 
हमार नियम ' किसीसे मेंने कुछ कहा नहीं, उन 
लोगोके भाजन-समय चुपचाप टल गया। परन्तु फिर 
भी पाखण्डीका फतवा नाजिल हो ही गया ' होना तो 
यह चाहिय था कि हमार भूरे रहनेपर हमार साथी 
भी रात्रिस भोजन करते हुए कुछ सह्ाच अनुभव 
करत ओर ब्रतकी बिशषता आर हृठताकी ग्रश॑सा 
करते । इसके विपरीत हमार मुंहपर ही इसे पाखण्ड 
बताया जारहा है। मालूम होता है काई न कोई त्रटि 
हमसे दिखाई अवश्य देती हे:--- 
नियाजें इश्क़मे खामी कोई मालम होती है । 
तुम्हारी बरहमी क्यो बरहमी मालम होती है ॥ 
भाई नन्‍हमलका जेलसे माथ छूट गया। हम 
दोनो जुदा-जुदा गिरफ्तार किये गये थे। अतः में 
अकेला ही उस समय जेलम जैन था ' मैंने गोयलीय 
के बजाय अपनेका तब जैन लिखना प्रारम्भ कर 
दिया था। २-४ रोज़ शासका भूखा रहना पड़ा होगा 
कि दिल्ली जेलवालोने हम सी-क्लास बन्दियोके लिय 
भोजनका प्रबन्ध हमारे सुपुदं कर दिया । और हसने 
एसा प्रबन्ध किया कि सब सूयास्तसे पूत.र भोजन कर 
लेत । हमारी भाजन-व्यवस्था स्वच्छता. प्र म-ठयव- 
हागरका देख्यकर सभी प्रसन्न हुए | यहाँ लक कि उन 
नेता महादयके मुहसे भी श्रनायास निकल ही गया-- 
भई जैनोंकी भोजन-व्यवस्था और स्वच्छताकों 
कोई नहीं पहुँच सकता ' इन लोगोका दिनमें भोजन 
करना और पानी छानकर पीना तो अनुकरणीय है। 
रात्रिमें लाख प्रयत्न करो कुछ न कुछ जीव-जन्तु पेटमें 
चले ही जाते हैं और भोजन ठीक नहीं पचता” | 
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दिल्लीसे मिण्टगुमरी जेल भेज दिया गया । 
अराडमानमें स्थान रिक्त न होनेके कारण पंजाबके 
जीवन-पर्यन्तके सज़ायाफ्ताक़ंटी यहीं रक्‍्खे जाते थे । 
हमें भी यहाँ एक बर्ष रहनेका सौभाग्य प्राप्त हुआ । 
४ बजेका समय था, में अपना बान बॉटकर बैठा ही 
था कि लाला बनारसीदास ( जेलवाबू ) आये और 
किताबोंका पाल दिखाकर बोले--- 

“यह पासंल आपका है ?” 


श्जी ! 

“क्या आप जैन हैं ??! 

श्ज्ञी 7 

“आप लोग. सुना है गोश्त नहीं खाते” ? 
(व्यंग्यात्मक हँसी) 

“जी, हम लोग गोश्त नहीं खाते!” । 

ध्क्यो 99 


“जअैनोंका विश्वास है कि जो किसीमें जान नहीं डाल 
सकता वह किसीकी जान नहीं ले सकता । हमें दूसरों 
के साथ वही व्यवहार करना चाहिये, जिस व्यवहार 
के लिये हम उनसे इच्छुक हैं | मैसी करनी बेसी 
भरनीके जैन क़ायल हैं । आज जो शक्तिके मदमें दूसरों 
को कष्ट पहुँचाते हे, उन्हें एक न एक रोज़ अपराधियों- 
की श्र णीमे खड़ा होना होगा | 


दादस्वाहीके लिये हृश्रका सेदों होगा । 

हाथ मक़तूलका क़ातिलका गिरेबों होगा ॥ 

“ओह, माफ क्रना. मैने आपसे ऐसी बात की 
जो आपके ज़मीरके खिलाफ थी ।” 

“नहीं, यह तो श्रापका सोजन्य है जो आपने एक 
केदीसे बात की. बनो यहाँ कौन किसीसे बात 
करता ट्दे 0)१) 

“सुना है. जैन कूठ नहीं बोलते ९” 

“हाँ, बोलना तो नहीं चाहिये। पर, कलह तो 
चन्द्रमामें भी दोता है । क्या कहा जासकता है 
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अक्ुलियाँ यकर्सों नहीं होती ।! 
इस पार्सलमें फिताबें कैसी आई हैं ? राजनैतिक 
या सरकारविरोधी ता नहीं हैं ?” 

' जी. में देखकर अभी बतलाये देता हूं। आप 
विश्वास रखें जेल-नियम-विरूुद्ध किताब में एक भी 
नहीं रक्खूँगा ।” 

किताब धमंबन्धु लाला पन्‍नालालजी अग्रवालने 
दिल्लोसे सब धामिक भेजा थीं । किताबें लाला 
वनारसीदसकों भी पढ़ने दी गई तो उन्हें गाश्तस 
घृणा होने लगी। उन्होंने कई बार कहा कि इन 
किताबोंके पढ़नेसे हम प/त-पत्नीक दिलपर बड़ा असर 
हुआ है | वह अक्सर मुझसे तत्वचचों करने आता 
था। 


हक 


जेलमे साग-दालमे प्याज-लहसन इतना पडता 
था कि खाना ता दरकिनार उसकी गन्धसे हू जी 
ऊपर-ऊपरका आने लगता था। अतः क़रीब ४-६ 
माह रूखी रोटी. पानी या गुःके सहार पटमें उतरता। 
एक राज़ भाजन करते समय लाला बनारसीदास ऋआा 
पहुँचे । इस तरह रूखी रोटी खाते देखकर सबब 
पूछा तो साथियोंने बतला दिया कि यह प्याज लहसन 
नहीं खा सकते । सुना तो बेहद बिगड़े । तुम लोगोंने 
मुझ क्यों नहीं कहा? थे रूखी रोटी खाते रहते है 
ओर तुम लोग मजेसे इनके सामने दाल-साग खाते 
रहते हो | यदि तुम लोग ५० आदमी तैयार होजाओ 
तो आजसे ही प्याज-लदसनरहित दाल-सागका 
प्रबन्ध किया. जा सकता है। साथियोंकों इसमे क्या 
ऐतराज होता. वह तो मजबूरन खात थे | दूसर दिन 
६०-७० के लिये प्याज-ल॑हसनरहित भोजन अआने 
लगा । मिण्टगुमरीमें भोजन जेलका बना ही मिलता 
था । दिल्लीकी तरह हमारा प्रबन्ध नहीं था । 


(शेष €वीं किरणमें) 


पाँच प्राचीन दि० जैन मूर्तियाँ 


ता० २५-४-४८ रविवारका दिन था. में कुछ लेटे 
हुए डॉ भांडारकरका जैन मूर्तिशाख्रका वह नोट पढ़ 
रहा था जो 'श्रार्योलोजिक सब ऑफ इंडिया 
इतिवृत्तमें प्रकट हुआ हे | था भी निश्चिन्त, रविवारके 
दिन में भी अपनी लेखनीकों कष्ट नहीं देता । यों तो 
“आराम” जैनमुनियोकी जीबन-विषयक डिक्शनरीमें 
नही होता, भगवान महावीरने स्पष्ट शब्दोमें बारबार 
कहा है “समय गोयम मा पमाए” हे गौतम क्षणमात्र 
भो प्रमाद न कर । उपयुक्त नोट पूरा करके आँखें बन्द 
होना ही चाहती थीं. रोकना भी मैंने उचित नहीं 
सममा. इतनी देरमें मरे सामने एक सज्जन आ पहुंचे 
जो पुरातत्वमे ही एम० ए० है, इसी विषयपर 
आचायत्वके लिये थीसिस--महानिबन्ध--भी लिखी 
है । मेरा मन तो था कि कह दूं कल आइय परन्तु आपने 
आते ही मेर सम्मुख छह चित्र उपस्थित कर दिये। 
मुझे तो अत्यानन्द हुआ; क्योंकि पुरातत्त्व-संशोधनका 
राग जिसे लगा हा वह ता अपनी गवेषणा-विषयक 
रुचिकी पूर्तिके लिये पहाड़ों और खण्डहरोमें घूमता 


ही रहता है उसके लिये मागमें आनेवाली बाधाएँ 


कोई मूल्य नहीं रखती, जब मुम्क तो घर बैठे ही ये 
चीजे प्राप्त हागई और ब्रह भी जन पुरातच्बसे 
सम्बन्ध रखने वाली, फिर प्रसन्नता क्यो न हो ? दिल 
बइछलने लगा । मैने बहुत चेष्टा की कि मे इन्हें अभी अपने 
पास ही रखें कल लोटा दूंगा. पर जो सज्जन ये चित्र 
लाये थ उनके स्वामीकी आज्ञा रखनेकी न थी. न वे 
मुझे अभी नाटस लेने देना ही चाहते थे। मैंने इन्हें 
खूब गौरसे देखा कि इनकी कला वगैरहका ठीकसे 
अध्ययन करलूं ओर बादमें कुछ पंक्तियों लिख लूँगा 
जिससे और अपरचित जन भी इनके परिचयसे 
लाभान्वित हों. परन्तु मेरा अनुभव है कि जब तक 
मूल वस्तु--अवशेष---सम्मुख् उपस्थित न हो तब तक 
उनका वास्तविक परिचय डचितरूपेश लिपि नहीं 
किया जा सकता. क्योंकि कलाकार (पाठक भूलसे 
मुझे ही कलाकार न समझ बैठे) जब सामनेकी वस्तु 
देखता है और कलम हाथरमें उठाता है तब उसकी 
मनोवृत्तियाँ केन्द्रित होकर उसके भीतर प्रवेश करने- 


ज थ (लेखक--भुनि कान्तिसागर ) 
की चेष्टा करती हैं । बह सफल कहाँ तक होता है इसका 
निर्णय करना एतद्विषयक रुचि रखनेवाली जनताका 
काम है। सफल कलाकारका जीवन भी कई विलक्षण- 
ताओंका एक समन्वयात्मक केन्द्र है। उसके मस्तिष्क- 
की रेखाएँ ही इसका चना प्रतीक है। बह कभी 
तो शान्त-मुद्रामें रहता है, कभी गांभीय भावोंकी मू्ति- 
सम प्रतीत होने लगता है और सबसे बड़ी विशेषता 
है बह अग्रसन्न कभी नहीं होता. जैसे कोई शिकारी 
शिकार न मिलनेपर भी---निराश होना मानों उसके 
जीवनके बाहरकी ही वस्तु हो। यदि स्पष्ट कह दिया 
जाय तो कलाकारका हृदय एक समुद्रके समान 
गम्भीर हाता है। नदी-नाले जैसे एकन्न होकर रत्नाकर- 
मे बिलीन होजाते हैं ठीक उसी प्रकार ज्ञन-विज्ञानकी 
समस्त धाराएँ उसके हृदयमें समा जाती हैं. बिना 
इनके संगमके वह सफल कलाकार माना ही नहीं 
जासकता; तभी तो बह श्रस्तर और धातुओंपर 
प्रवाहित भावोंका सममकर विवेचना करनेको उद्यत 
रहता है । भावनाशील हृदय प्रत्येक स्थानकों अपने 
विशेष दृष्टिकाशसे देखता है। यही कारण है कि 
जहाँ कीचड़ भी न हो वहाँ वह उत्तम सरोवर देखता 
है! । कहनेका तात्पय यह कि जहाँपर पाषाणोंका या 
कलात्मक अबशेषोंका ढेर हो वे है तो प्रस्तर पर 
कलाकारके लिय बे तात्कालिक सांस्कृतिक प्रवाहोंका 
प्रधान केन्द्र मालूम देते है.। कलाकारकों दुनिया ही 
निराली है। इसमें जा कुछ क्षण विचरण करनेका 
सौभाग्य प्राप्त करता है बहा उपयुक्त पक्तियोका 
साक्षान अनुभव करनेकी क्षमता रखता है | 

हाँ ता अब में अपने मूल विषयपर आजा, 
मुके नादस न लेने दिये तब कुछ रख-सा अवश्य 
हुआ इसलिये कि इतनी सुन्दर जैनकलात्मक कृतिएँ 
होते हुए भी आज जैनी इनसे क्यों अपरिचित रहें ? 
क्या प्रतिमा-नि्मोण करवानेवालोंका यही उद्दश्य 
था ? बिल्कुल नहीं। परन्तु जब मैंने जाना कि उसके 
स्वामीके यहाँ दो दिन चित्र रह सकतें हैं और में 
बहाँ जाकर नोट क लूँ तो उन्हें आपत्ति नहीं होगी, तब 
मैंने भी स्वीकार कर लिया । बादमे मैंने अपने दिलमें 
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यही अन्दाज लगाया कि चित्र उसने इस भयसे 
शायद न रखे होंगे कि में कहीं उनकी प्रतिकृति 
उतरवा लेँ या ब्लॉक बनवा लूँ , अस्तु । 

चित्र चले गये पर मेरा मन उन्हींमें लगा रहा, 
सोच रहा था क्‍या ही अच्छा हो यदि रात छोटी 
हाज़ाये और दिन निकलते ही में अमिलषित कार्यको 
कर डालूँ , पर अनहोनी बात थी । 

तारीख २६-७४-४८ को में बिहार प्रान्तके 
बहुत बड़े कलात्मक वस्तुसंरक्तकके यहाँपर सहयोगी 
बाबू पदमसिंह बललियाकों लेकर पहुंचा ही। १२ 
बजनेका समय रहा होगा, में तो चाहता था कि 
वे श्रीमन्‍्त मुझे चित्र अवलोकनार्थ देकर आरामकी 
नींद ले लें ताकि में शान्ति पृषंक अपना काम निपटालं, 
पर वे भी थे घुनके पढे, बहुत धूप-छाँद देख चुके थे, 
मैं तो उनके सामने बच्चा था। चित्र मेरी टेबिलपर करा 
गये और पाँच-सात मिनटके बाद वापिस लेनेकी 
भी तैयारी करने लगे । मैंने कहा, देखिये, ये काम उतना 
आसान नहीं कि पॉँच-दस मिनटमें इनको समुचित 
रूपसे समझ लिया जाय । वे फिर अपने कामपर गये 
ओर में अपना और सारा काम छोड़कर प्रतिमा-चित्रों- 
का परिचय लिखने लगा. बीच-बीचमे के श्राय और 
उनके मस्तिष्ककी रेखाओमें में पढ़ रहा था कि जो 
कुछ कास में कर रहा हूँ वह आपको मान्य नहीं है । 
पर मैं भी मुँह नीचे दबाय लिखता ही गया. जो कुछ 
भी लिखा बही आपके सामने समुपस्थित करते हुए 
मैं आनन्दका अनुमव करता हूं | ह सकता है इनके 


परिचयसे _ और संस्कृतिप्रेमी भी मेरे आनन्दमें 
भाग बटावें | 


१--यह प्रतिमा भगवान पाश्चनाथजीकी है जैसा 
कि मस्तफोपरि सप्त फनोंसे सूचित होता है। निम्न 
भागमे सपोकृति नहीं हे। यह प्रथा ही प्राचीन 
फालोन अतिमाओंमे नहीं थी या कम रही होगी । उप- 
युक्त फने इतने सुन्दर बने हैं कि मध्य भागकी रेखाएँ 
भी सुस्पष्ट हैं। सपोरक्ृति पृष्ठ भागीय चरणासे प्रारम्भ 
हुई है जैसा कि ढइुगिरिसें प्राप्त प्रतिमाओंमें पाई 
जाती है। प्रतिमा सबंधा नप्न है। इसका शारीरिक 


गठन ओर तदुपरि जो पालिशकी स्निग्धता है उससे 
सौंदर्य स्वाभाविकतया खिल उठता है। हाथ घुटने 
तक लगते हैं और इस प्रकारसे अज्जुलियाँ रखी हुई 
हैं मानो यह सजीव है । प्रतिमाका मुखमण्डल बहुत 
ही आकर्षक ओर शान्तभावषोंको लिये हुए है । होठों- 
से स्मितहास्य फरक उठता हे। मस्तकपर घुँघरवाले 
केशोत्कीर्णित हैं। उच्णीश भी है। आँखें कायोत्सग 
मुद्राकी स्मृति दिलाती हैं। वाम और दक्षिण भागमें 
यक्षिणी-यक्ष चामर लिये अवस्थित हैं । चामर जटिल 
हैं। दानोंकी प्रभावलि और भुखमुद्रा शान्त है परन्तु 
यक्षिणीकी जो मुद्रा कलाकारने अद्लित की है उसमें 
ख्री-सुलभ स्वाभाविक चाइ्वल्य विद्यमान है। उभय 
प्रतिमाओके उत्तरीय वस्त्र बहुत स्पष्ट है । गलेमें 
माला, कर्णमें केयूर और भुजदण्डमे बाजूबन्ध हैं.। 
यक्षिणीकी जो प्रतिमा है उसके वाम चरणके पास 
एक ञ््री स्त्रयोचित समस्त आभूषणोसे विभूषित 
होकर अंजली धारे भक्तिपूबंक नमस्कर-बन्दना-करती 
हुई बनाई गई है। मुखमण्डलपर सूक्ष्म दृष्टि डालनेसे 
अवभासित होता हैँ कि उनके हृदयमे प्रभुके प्रति 
कितनी उच्च ओर आदश्शंमय भावनाएं अन्तर्निहित हैं। 
एसी प्राकृतिक अुद्राएँ कम ही देखनमे आती हैं। प्रश्न 
यह उपस्थित होता है कि यह स्त्री कौन हासकती है ? 
मेर मतानुसार तो यह मूतिनिमाण करवानेवाली 
श्राविका ही होनी चाहिए; क्‍योंकि प्राचीन और मध्य- 
कालीन कुछ प्रतिमाएँ मेंने ग्सी भी देखी हैं जिनमे 
निर्मापकयुगल रहते हैं। उभय प्रतिमाओके उपरि भाग- 
में पद्मासनस्थ दोनों ओर दो जिन-प्रतिमाएँ हैं. । 
तदुपरि दोनों ओर आकाशको आक्ृतिपर देबियाँ 
हस्तमें पुष्ममाला लिये खद़ी हैं, उनका मुखमण्डल 
कहता है कि वे अभी ही भगवानको मालाओसे 
सुशोभित कर अपने भक्तिसिक्त हृदयका सुपरिचय 
देंगी । मालाओंके पुष्प भी बहुत स्पष्ट हैं। मस्तकपर 
छुत्नाकृति हे । मूल प्रतिमाका निम्न भाग उतना 
आकपक ओर कलापूण नहीं । मध्यमें धंचक्र ओर 
उस्रय. तरफ विपरीतमुखवाल प्रास हैं । परन्तु 


ञ 


प्रतिमापर नि्मोणकाल-सूचक खास संवत्‌ या बेसा 
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पाँच प्राचीन दि० जैन मूर्तियाँ 
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कोई उल्लेख नहीं है । अतः प्रतिमाकी निमोशकलापर- 
से ही इसकी शताब्दी निर्णीत करनी होगी। में और 
चित्रवाहक सज्जन इसे अन्तिम गुप्तकालीन ऋतियोंमें 
समाविष्ट करते हैं। पूर्वीय कलाका प्रभाव है। इस 
टाइपकी और भी अनेक शिल्पकृतियाँ मगधमें 
उपलब्ध होचुकी हैं । 

लम्बाई, चौढ़ाई और मुटाई इस प्रकार चित्रके 
पृष्ठ भागमें उल्लिखित थीं-- २२. २६९॥ ४ इंच हे । 

२--अ्रस्तुत प्रतिमा उपयुक्त प्रतिमाके अनुरूप है। 
बिदित होता है कि एक ही कलाकारकी दो कृतियों हैं। 
अन्तर केवल इतना ही है कि ऊपर वाली मूर्तिमें 
पद्मासनस्थ २ प्रतिमाएँ हैं जब इसमें चार हैं और 
निस्नभागर्स भी धर्मंचऋके दोनो आर पद्मासनस्थ २ 
प्रतिमाएँ है। प्रास नहीं हैं। परन्तु भव्यतामें कुछ 
उतरती हुई है। समय वही प्रतीत होता है। नाप. 
१२५ १२ ०॥१. १॥ इंच है। 

३--णक लघुतम भ्रस्तर चट्ठानपर उत्कीर्शित है । 
इसकी रचना दोनोंसे सबंधा भिन्न हे | उभ्य स्कंघ- 
प्रदेशसे सटी हुई २ प्रतिमाएँ और निम्न भागमें यक्त- 
यक्षिणिएँ है | ग्रास धर्मचक्र समान हैं । मूलका मुग्ब 
बडा शान्त है. पर इसकी नासिका कुछ चपटी है जो 
बुद्ध धमकी आंशिक देन है क्योंकि बोद्ध कलावशेषों- 
में चपटी नाक आती है जैसाकि बुद्धवेवकी जातिका 
ही गुण है । नेपालका प्रभाव माना जाय तो आपत्ति 
नहीं। नाप १३।. ६. १॥ इबच्न है । नप्न है। इसे मैं 
पाल कालीन प्रतिमा मानता हूँ । 

४--यह प्रतिमा कलाकोशलकी दृष्टिसे उतनी 
महत्वपूर्ण भले ही न हो पर मूर्तिनिमोणशाश्रके 
जल्लखोंके सवंधा अनुरूप है। इसकी उठी हुई छाती 
एक सैनिकका स्मरण दिलाती है। मुमे तो कहते 
तनिक भी संकोच नहीं कि इसके निर्मोशपर गोस्म- 
टेखवर महाराजकी प्रतिमाका असर स्पष्ट है। मुख और 
शारीरिक रचनासे एवं हस्तोंपर बिखरी हुई लताएँ 
भी इसकी पुष्टि करती हैं । रचनाकाल १२ शती होगा। 

५---यह प्रतिमा खडगासनस्थ है। मोटी आकृति 
है । काल १३ शती है। 


इस प्रकार पॉचों खडगासनस्थ दिगम्बर मूर्तियां हैं। 
इस प्रकार पाँच चित्र प्रतिमाओंके भेरे सम्मुख 
आये. जैसा मुकपर प्रभाव पड़ा और सममा वह 
आपके सामने है । छठवाँ चित्र एक ताम्र पत्रका था, 
फोटू इतना रद्दी और अस्पष्ट था कि उनको ठीकसे 
पढ़ना असस्भव था। कार्ड्साइज़में ३४ पंक्तियोंकी 
करूतिको केसे पढ़ा जासकता था. परन्तु इतना अवश्य 
अ्रतीत हुआ कि समय १२३८ आपषाढ़ कृष्णा असावस्या- 
का है । चन्द्रदेव नृप, गोबिन्द्चन्द, मदनपाल और 
नृपचन्ददेवके नाम पढ़े गये। उपयुक्त सभी सामग्री 
विक्रयार्थ ही किसीके संप्रहमें रखी है । नामका मुझे 
स्वयं पता नहीं । सुना है. ६०० रुपये मूल्य है । ताम्र- 
पत्र अलग ६०० रुपये' | 
मेरे ही सहश और भी पुरातस्वप्रेमियोंको ऐसे 
अनुपलब्ध प्रतिमाओ तथा संस्कृतिकी सभी शाखाश्रों- 
से सम्बन्ध रखनेवाले अवशेष या चित्र दृष्टिमे आते 
ही होगे | मेरा उनसे अनुरोध है कि बे इस प्रकारके 
नोट्स हीं--यदि होसके तो चित्र भी--अनेकान्त'मे 
प्रकाशनार्थ अवश्य ही भेजकर सांस्कृतिक उत्थानमें 
सहयोग दे । बरना सामग्री यों ही संसारसे बिदा हो 
जायगी। यद्यपि इस प्रकारके शाब्दिक चित्रोसे कला- 
कारोंको उसके रहस्योंका सूच्तम परिज्ञान भले ही न 
हो पर पुरातत्त्वके मुझ जैसे सामान्य व्यक्तियोंको 
अप्रिम अध्ययनमें बड़ी सहायता मिलती है। यो त। 
बिहार प्रान्तके खण्डहरोंमें श्लौर पटना म्यूज़ियममें 
भी अनेकों सुन्दर कलापूर्ण जैन प्रतिमाएँ पाई जाती 
हैं जिनका विस्तृत सचित्र परिचय में “बिहारकी तीर्थ 
भूमिमें” शीर्षक निबन्धमें दूंगा । 
पटना सिटी, ता० २७-७३-४८ 
१ जैन समाजका एक भी सावंजनिक पुरातत्वविधयक 
संग्रहालय नहीं है । यह अफसोसकी बात है | वरना ऐसी 
सामप्रियाँ मटकती न फिरतीं। परन्तु अरब ४-४ लाख 
रुपयेका चन्दा करके क्‍यों न इस ओर कदम बढ़ाया 
जाता, थोड़ा-थोड़ा संग्रह भी आगे विशाल संग्रहका रूप 
घारण कर छेता है। 'भारतीयशानपीठ' के कार्यकर्ताओं- 
का ध्यान मैं इन पंक्रियों द्वारा आकृष्ट करना चाहता हूँ | 





'संजद' शब्दपर इतनी आपत्ति क्यों ? 


(लेखक--भी नेमचन्द बालचन्द गांधी, वकील) , 


अन>---.- कक नत-।5 


प्रो० हीरालालजीने कोई ७ वर्ष पूर्व घट्खंडागम- 
के प्रथम भाग जीवट्टाणकी प्रथम पुस्तक प्रसिद्ध की 
थी । इसके ३३२खवोँ प्रष्ठपर &३वाँ सूत्र छपा है, जो 
नीचे उद्धृत किया जाता है-- 


“सम्मामिच्छाइट्टि - असंजमसम्माइड्टि - 
संजादासंजद '-ट्वाणे णियमा पलतियाओ ॥६३॥ 
इस सूत्रपर सम्पादको द्वारा दीगई “१ अन्न 
“संजद” इति पाठशेषः प्रतिभाति'! इस टिप्पणीको 
देखते ही दिगम्बर जैन समसाजमें एक घूम मच 
गई । उसका यह खयाल हुआ कि प्रोफेसर साहबका 
इस सूत्रमें "संजद” शब्दको बढ़ानेमें कुछ हेतु हे। 
क्योंकि इस शब्दके बढ़ानेसे दिगम्बर आस्नायके 
विरुद्ध द्रव्यस््रीको मुक्ति प्राप्त होना सिद्ध होगा । इस 
भयके कारण पं० मक्‍्वनलालजी शाश्ली मोरेना ओर 
पं० रामप्रसादजी शास्त्री बम्बईले लेख ओर ट्रेक्ट 
लिखे ओर 'संजद” शब्दकों हटानेकी प्रेरणा की । यह 
धूम सिफ समाज तक ही महदूद (सीमित) नहीं रही 
किन्तु परमपुज्य आचार्य श्री १८८ शांतिसागर 
मह।राजजी तक पहुँचा दी गई । और उनको यह 
खुकाया गया कि अगर सून्नमें यह 'संजद' शब्द 
बढ़ाया जाय तो बड़ा अनर्थ होगा, ओर श्वेताम्बर 
अआ[म्नाय-सम्मत स््ी-मुक्तिकी पुष्टि होकर दिगम्बरा- 
म्नाय नेस्तनाबूद हो जायगा। 
पं० सकक्‍्खनलालजीने जो ट्रेक्ट लिखा वह १७० 
पेजोंका है । उसका नाम दै-- 'सिद्धांतसूत्रसमन्वय” 
इसे आपने बड़ी भक्तिसे श्रीशांतिसागरजी महाराजके 
करकमलोंम समर्पित किया है । 
प्रो० हीरालालजीने “संजद” पदकी अधवश्यकता 
को अपनी टिप्पणीमें दिखाकर एक प्रकारसे प्रशस्त 
कार्य ही किया । लेकिन उसके बाद समाजकी ओरसे 


उसपर टीका होनेपर भी उसका जब मूलप्रतिसे 
मुक़ाबिला कराया गया और मूलप्रतिमे संजद' शब्द 
का होना निर्णीत होगया तब वस्तुस्थितिसे सब परि- 
चित होगये | इतना हानेपर भी श्री पं. मक्खनलालजी 
शास्त्री प० पू० आचार्य महाराजजीसे निवेदन करते 
हैं कि “ताम्रपत्र निमोपक कमेटीको आदेश देकर 
'संजद! पद जिस ताम्नपत्रपर खुदा हो उसको 
अलग करा देवें।” 

मूल ताडपत्रकी प्रतिमें 'संजद' पद हैः और उसी 
के अनुसार ताम्नपत्रपर भी खोदा गया है। ऐसी 
हालतमें उस ताम्रपत्रकों ही अलग करा देनेका अनु- 
रोध कुछ समममे नहीं आता | ग़नीमत है कि मूल 
ताडपत्रके अलग करा देनेका अनुरोध नहीं 
किया गया । 

सिद्धान्तसूत्रसमन्वयके खण्डनपर विद्वद्वर पं८ 
पन्नालालजी सानी न्यायसिद्ध/न्त-शाम्ब।ने 'पढ- 
स्वणडागम रहस्योद्धाटन” नामकी एक पुम्तिका ०३२ 
पेजकी लिखकर प्रकाशित की है, जिसमे बहुत ही 
स्पष्टतासे यह साधार सिद्ध किया है कि सूत्र €२-६३ 
का सम्बन्ध भावस्ीसे है, न कि द्रव्यस्बासे | ज। जीव 
द्रव्यपुरुष होकर भावश्ली हो उसके चोदृह गुणशस्थान 
हा सकते है और जो जीव द्रव्यस्त्री हो वह पॉचवे 
ग़ुणस्थानके आगे नहीं जासकता । 

इसलिये सूत्र &€३में स्थित “संजद” पद किसी 
प्रकार द्रव्यश्त्ीकी मुक्ति नहीं सिद्ध कर सकता । 
अतणएव उसे दूर करनेका आग्रह निष्प्रयोजन है। 
प्रत्युत उस पदके दूर होजानेपर ही दिगम्बर आस्नाय 
तथा पट्खण्डागममे विसज्ञति आदि अनेक दोष खड़े 
होजाते है, जाक अनथकारो ही सिद्ध होते हैं । 

ये सब बाते पणिडतप्रबर सोनीजीने अपने ट्रक्टमें 
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“संजद' शब्दपर इतनी आपत्ति क्‍यों ? 
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इतनी विशद रीतिसे स्पष्ट की हैं कि उस विषयमें ओर 
कुछ लिखना पिष्टपेषण करना होगा । 

पं० मसक्खनलालजीने अपने “सिद्धान्तसूत्नसम- 
न्‍्वय” ट्रक्टमे “निर्णय देनेके आचाय महाराज ही 
अधिकारी हैं? इस शीर्षकका एक प्रकरण लिखकर 
यह सिद्ध करना चाहा हे कि 'संजद' पदका विवाद 
सिद्धान्तशास््र-सम्बन्धी है | अतः इसके निर्णयका 
अधिकार प० पू० चारित्रचऋवर्ती श्री १०८ शांति- 
सागरजी महाराजको ही है। कारण कि वे वतमानके 
समस्त साधुगण एवं आचार्य -पदधारियोमें सर्वोपरि 
शिरामणि हैं । इत्यादि । 

लेकिन सुना जाता हैं कि प० पू० आचायश्रीने 
फ्रमोया है कि इसका निर्णय हम नहीं कर सफते। 
यह काम पंडित लोगोका है। संस्कृत और प्राकृत 
भाषाके जानकार पंडित लोग ही होत है। अतः वे 
ही लाग इसका निर्णय करले | 

सातृप्रतिस मिलान करनेके बाद 'संजद” पदका 
ताम्रपत्रसे निकलवा देनेका पू० आचायजीसे अनुरोध 
करना व्यर्थ ही नहीं किन्तु अनर्थकारक होगा। माठ- 
प्रतिके विरोधी ताम्रपत्रको काई भी पसन्द नहीं करगा। 
में ता पं> मक्बनलालजीसे सविनय अनुरोध करता 
हूँ कि अब आप एक पत्रक निकालकर यह प्रकट कर 
दीजिये कि “सिद्धान्तसूत्नसमन्वयसे हमने जो विचार 
प्रकट किये है. वे “पट्खण्डागम रहस्याद्घाटन' को 
विचारपूवक पढ़नेके बाद अब कायम नहीं रहे हैं.। 
€श्वाँ सूत्र वस्तुतः भावख्रीसे सम्बन्ध रखता है 
द्रव्यख्रीसे नहीं |” 

प्रो० हीरालालजीसे भी सविनय विनती है कि 
भगवान्‌  श्रीकुन्दकुल्दाचा्य , श्रीसमन्तभद्राचाय, श्री 
पूज्यपाद. भट्टाकलझ्डंदेव, वीरसेनाचायं, नेमिचन्द्र 
सिद्धान्तचक्रवर्ती आदिकोंको क्या आप आधुनिक 
आचार्य अतण्व अप्रमाण ससमते हैं | षटम्बण्डागम 
की प्रस्तावनामें तो इन आचायंत्रवरोंकी स्तुति करके 
आपने उनके ग्रन्थों ओर वचनोकों प्रमाण माना है । 
अर अब भावबेद और द्रव्यवेदकी व्यवस्थाके विषयमें 
उनके वचनोंकों प्रमाण माननेकी आप तख्यार नहीं 


हैं, यह क्यो ? 
पुरिसिच्छिसंदवेदोदयेण पुरिसिच्छिसंडओ भाषे | 
खामोदयेण दव्वे पायेश समा कहिं विसमा ॥ 
गोम्मटसार - जीवकासण्डकी इस गाथासे बेद- 
वैषस्य स्पष्टतया सिद्ध होनेपर भी उसे न मानना 
अनुचित है । 
गोम्मटसारप्रन्थ श्रीनेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती 
जीकी अनुपम कृति है, जो षट्खण्डागमभन्थराजका 
पूर्णमन्थन करके ही उसके साररूपमें तय्यार की गई 
है । नेमिचन्द्राचायने भी इस बातको गोस्मटसार- 
कर्मकाण्ड गाथा ३७७में बड़े गौरवसे कहा है--- 
“जह चकक्‍केण य चक्की छुक्‍्खंडं साहिय॑ अविन्घेण । 
तह मइचक्‍्केण मया छुक्‍्खंडं साहिय॑ं सम्मं ॥”? 
“जिस प्रकार चक्रवर्ती अपने चक्रके द्वारा पट- 
खण्ड प्रथ्बीका सिद्ध कर लेता है । उसी प्रकार मति- 
रूपी चक्रके द्वारा मैंने छुद्ट खण्ड अथोत्‌ षट्खंडागस 
को सम्यकरूपसे साध लिया है ।” 
श्रीनेमिचन्द्राचायंका "सिद्धान्तचक्रवर्ती” यह 
उपाधि भी इसी हेतुसे प्राप्त हुई, जो उनके सिद्धान्त- 
विषयक पारगामित्वकी द्यातक है । श्रतण्व उनके 
गोस्मटसारादि ग्रन्थोके प्रति अविश्वास प्रकट करना 
उचित नहीं हे । 


प० पू० आचार्य श्री शान्तिसागर महाराजजीके 
चरणोंमें भी सविनय बिनती है कि माठ्प्रतिमें 
'संजद! पदका होना सिद्ध हो चुका है और उक्त 
सूत्रमे उसका स्थिर रहना टीकादिपरसे सद्भत और 
आवश्यक है। तथा विद्वत्परिषदूने भी अपना यही 
निर्णय दिया है तो अब उस ताम्रपत्रको बदल देने 
या उसपर कुछ टिप्पणी देनेका आप्रह अथवा प्रयत्र 
अनुचित ही होगा । 

पं» मकक्‍्खनलालजीने जो यह लिखा है. कि €३वें 
सूत्रमें 'संजद' पदको कायम रखनेसे द्रव्यख््रीको मुक्ति 
सिद्ध होगी सो बिलकुल गलत है । पं० सोनीजीने 
इस आक्षेपका शाखाधार पूर्वक श्रच्छी तरहसे खंडन 
किया.है । अभ्रतण्ब यह श्रम दूर द्ोजाना चाहिये। 
पं० मक्खनलालजी विद्वान हैं और इस लिये उन्हें 
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राबण और कंसकी कथाएँ जब हमने पढ़ीं तो 
हमारा मन सिहर उठा--ओह. ऐसे अत्याचारी थे ये 
दुष्ट ! पर आज हमारे चारों ओर जो कुछ होरहा है, 
उसे देखकर रावण और कंस दोनो मेंप गये हैं । मार- 
काट और फूँक- फॉक तो आम बातें हैं, पर सबसे म्म- 
बेधी है हमारी बहू-बेटियोका बलपूर्वक अपहरण । 
आज जाने कितनी हजार नारियोँ इन रावणोंके पंजेमें 
हैं। लज्जाकी बात है कि हम उन्हें बचा न सके ओर 
दुःख है कि जो बच रहीं हम उन्हें सच्चा पथ भी 
न बता सके। अद्लारोंसे लिखा यह प्रश्न है कि जो 
स्तियाँ बलपूर्वक अपहृत होगईं या होजायें, क्‍या वे 
इसे 'कर्मोका फल” मानकर चुपचाप उन्हीं राक्षसोंके 
पंजेमें फँसी रहें या उनके लिये भो कोई मार्ग है १ 

हमारे नेता नारियोंकों सीताका आदर्श उपस्थित 
करनेको कहते है। हमारी मूढ बुद्धिमें नहीं आया कि 
बह कौनसा आदश था, जो सीताने उपस्थित किया 
ओर जिसपर आजकी देवियाँ कार्य नहीं कर रही हैं । 
हमारी तुच्छ सम्मतिमे तो हिन्दू स्त्रियों सर्देवसे 
भगवतो सीताके पथपर चल रही है। बनोमें जब 
पति ही नहीं जाते तब पत्नियों उनके साथ केसे जाये ? 
हॉ जेलों, सभाओं, मेलों, सिनेमाओ, थियेटरो. नाच- 
घरों और क्लबोंमे वे पतिसे कन्धा भिदाये रहती ही 
हैं। पति कितनी ही दूर हो. बूढ़े सास-ससुरको छीड 


एकबार जो मत दिया डसको बदलना नागवार ओर 


अ्पमान[स्पद मालूम होता होगा | पर अपने पहले मतसमें 
प्रमादसे हुईं कोई गलती या दोष पीछे मालूम होजाय 
तो उसको मान्य करना सम्मान्योंका काम हे--उसमे 
डनकी प्रतिष्ठा और गोरव है। और अपमान सममना 
दुराप्रह या दुरभिनिवेशका द्योतक है। 

यह सिद्ध हो जानेके बाद कि संजद” पद मूलअति- 
में विद्यमान है ओर ताम्रपत्रपर भी बह खादा गया है। 
फिर भी ताम्रपत्रसे उसका निकाल देनेका अनुरोध 
ओर आग्रह प८ पू८ आचायजीसे हो रहा है, इसीलिये 
यह्‌ लेख प्रसिद्ध करनेकी आवश्यकता प्रतीत हुई । 


कर उसीके पास रहती हैं। पति-वियोग एक पलकों 
वे पाप समझती है। जैसे सीता चुपचाप गर्दन 
लटकाये सुबकती हुई रावणके द्वारा हरण कर ली 
गई, उसी प्रकार आज भी हिन्दू नारियाँ आततायियों- 
के साथ मिमयाती हुई चली जाती है और वे उनके 
अत्याचारोंको बिलखती हुई, कराहती हुई सहन करती 
हैं। हा, यदि सीताने अहिसात्मक सत्याग्रह (१) का 
अवलम्बन न लेकर रावशद्वारा हरण किये जानेपर 
छीना-मपटीमें देर लगाई होती, अंगुलियोसे आँखे 
कुचा दी हाती. दॉतोसे नाक कुतर ली होती या लक्ला- 
में जाकर उसे धोखमे फेंसाकर साते हुए बध कर दिया 
होता, या महलोमे आग लगा दी हाती. तो बादमे 
होने बाली ये नारियों भी इसी आदर्शका अनुकरण 
करती । कितने खेदकी बात है कि जिन नारियोका 
'बलात्‌ हरण हो. उन्हों नारियोकी सन्‍्तान बिधर्मी 
होकर अपनी मातओके अपमानका बदला न लेकर 
दुष्लों और आततायियोको अपना पूबंज समझकर 
उल्टा हिन्दू जातिके रक्तकी प्यासी बनी रहती है । 
हिन्दुओम यह बड़ी आत्म-घातक भ्रथा रही है 
कि बलात्‌ हरण करने वाल आदरकी दृष्टिसे देखे 
गये है ओर स्तियोने बिना हील-हुह्नत किये उन्हे पति 
स्वीकार कर लिया है | हम तो कहत है कि यह प्रथा 
ही हिन्दू जातिके लिय घातक है । हिन्दू जातिका यदि 
यह सिद्धान्त हुआ होता कि हरण करनेवाला या 
बलात्कार क्रनेवाला भहानसे महान्‌ व््याक्त क्यो न हो. 
अपहृता या दृषित की गई नारीद्वारा बध होना ही 
चाहिये और यदि यह मार्ग सीता या अन्य पतिब्रता 
नारियोंने बना दिया होता ता आज किसी भी आत- 
तायीको यह साहस न होता कि बह एक भी नारीका 
अपहरण करे। अस्तु ! 'बीती ताहि बिसार दे, आगे- 
की सुधि लेय”, अब भी क्या बिगड़ा है ? हमार नेता. 
व्याख्यानदाता, कथावाचक आज भी घर-घरमें संदेश 
पहुंचा सकते हे--आततायी यदि तुम्हे बलात्‌ भ्रष्ट 
करते हैं या घर लेजाते हैं तो अवसर पाकर बदला 
लो । खानेमें बिष मिलाकर उनके परिवारकों नष्ट 


किरण ८ ] 
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कर दो. घरमें आग लगाकर उनका सर्वस्व भस्मीभूत 
कर डालो | भले ही इसके लिए महीना दो महीना 
या बष दो व भी प्रतीक्षा करनी पड़े. पर अपहरण 
के अपमानको न भूलो। श्रवसरकी हर घड़ी ताकमे 
रहो ओर अवसर मिलते ही बदला लो । हिन्दू समाज 
के नेता नारियोको बदलेका यह मन्त्र देकर ही चुप न 
हो जायें. अ्रपनेका कतंव्य-मुक्त न मान लें। वे यह 
भी ध्यानमें_ रकबे कि यदि कोई नारी ऐसा करके 
लोटती हे. तो उसे यही नहीं फि घरमें अपना स्थान 


मिले अपितु समाजमे सावजनिक रूपसे उस वीर- 
नारीकों अभिनन्दन भी मिले। हमारे समाजमे ऐसे 
२-४ भी अभिनन्दनोत्सव हो जाये ता वे अपहरणोंको 
असस्भव बना दें | तब विरोधियोंक लिए हमारी 
बहू-बेटियाँ गुहकी डली न रहेंगी, फास्फोरसकी 
टिकिया हो जायेगी. जो हवा लगते ही जल उठती है 
ओर जला डालती है | गॉधीज।ने लिखा था-- 
“ग्रगर मरनेका सीधा रास्ता जहर ही हो तो में 
कहूँगा कि बेइज्जती करानेके निस्त्रत जहर खाकर मर 
जाना बेहतर है।' जिन्हे लख्र रखना है वे भले 
ही खज्र रक्‍खे लेकिन खज्जरस एक-दोका साप्ना 
किया जा सकता है सेकडोंका नहीं खज्जञर तो 
कमजोरीका निशान है। आखिरकार जानपर खेल 
जानेकी तंयारी ही हर द्ालतम ओग्तोंकी इजत बचा 
मकती है ओर कुछ न कर सके तो वे अपनी जेत्रमे 
जह२ ही *क्खें, जहर खाकर मरना नेतिक-पतनसे 
कदी अच्छा है ।” 
महात्माजीका यह उपाय निःसन्देह अमोघ हे 
श्रौय्‌ यह उत्सगंकी उस भावनाका प्रतीक है जो अभी 
पिछले मंहायुद्धमे रूसके देशभक्त निवासियोने बरती । 
बे जमनोंसे लड़े. जब उनके लिए जम रहना श्रसम्भव 
हो गया तो वे पीछे हटे. पर उस स्थानका कण-कण 
फरूककर पीछे हटे । इस प्रकार जमंनोका केवल जले 
हुए खण्डहर ही मिले । 
हम इस भावनाका अभिननन्‍्दन करते है. पर जड़ 
सम्पत्ति और जीवित सम्पत्तिमें कुछ भेद दिखाई 
देता है । जड़ पदार्थ जब शत्रुके हाथमे गया, तो फिर 


बस गया ही गया । पर जीवन. शज्रुफे हाथोंमें पढले- 
पर भी 'उबर सकता है | यह भी निश्चित्‌ हे कि 
जीबित ञ्लीको शत्रु या आततायी अपहरण कर के 
जा सकता है और आजकी भाषामें उसका दुरुपयोग 
भी हो सकता है. पर इस दुरुपयोगको, उस नारीकी 
अष्टता या नेतिक पतन माननेको. हम कदापि तैयार 
नही हैं। आततायीका शरीरपर अधिकार कर लेना 
नेतिक पतन नहीं हाता है। ऐसा होता, तो जेलमें 
बन्द स्वयं श्रद्धंय महात्माजी, पं> जवाहरलाल नेहरू 
ओऔर मोलाना अबुलकलाम आज़ाद नेतिक दृष्टिसे 
पतित माने जाते | हमारी रायमे नतिक पतन है 
आततायीके सामने कुक जाना, उसे अपनी श्रात्मा 
सौंप देना, उसका हो जाना, उसे (विवशतामें ही सही) 
अपना मान लेना ओर उस अपमानकोभूल जाना । 

आज हमे नारीको यह बताना है. कि अपहरण 
मोचका अन्तिम अध्याय नहीं हे । अपहृत होकर भ। 
नारी अपनी लड़ाई जारी रख सकती है और उसे 
जारी रखनी चाहिय। श्राज हम नारीको जो सबसे 
बड़ा अख्र दे सकते है बह यही भावना है कि-- 


आक्रमणके समय उसे लड़ना है ओर भपहरणु- 
से बचना है | पर यदि अपहरण हो ही जाये, तो उसे 
अपना युद्ध जारी रखना हे, हार नहीं माननी है, 
थकना नहीं है, समयकी प्रतीक्ता करनी हे और 
निश्चितरूपसे उसे एक दिन अपने घर लौटना है । 
लोटना भी है, वो लुटेरोंकों लूटका दरड देकर शरीर 
पीढियों तक स्मरण रखने योग्य एक चुभता-सा 
पाठ पढ़ा कर। 
यह धोखा नहीं है, विश्वासघात नहीं है, नंतिक 
पतन नहीं है. यह शाख्रोंम वर्णित और प्रमाणित 
आपड्र्म है, युद्धकी एक नीति है, रणका एक दाव है 
ओर निश्चय ही यह नारीका पवित्र गुरीला युद्ध है । 
जहाँ खुला युद्ध सम्भव नहीं होता, वहाँ यह गुरीला 
युद्ध लड़ा जाता है और भारतकी नारीको आज इसी 
गुरीला युद्धकी शिक्षा लेनी है। 
इस युद्धमें उसे टैकू, मेशीनगन, राइफिल. बन्दूक 
ओर तलवार नही मिलें, तो कोई चिन्ता नहीं। शाक 
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बनारनेका दरात, सब्जी काटनेका चाकू, आग ठोक 
करनेका चिमटा, पतीली उतारनेकी सिण्डासी, तेज़ 
किनारेकी थाली या कटोरी, तेलसे भरी लालटैन 
ओर छतपरसे धक्का देनेको सधी हथेलियोँ उससे 
कौन छीन सकेगा ? यदि उसमें भावना हो तो उसके 
ये अम्नम श्रप्तिवाण सिद्ध होगे और देशके इतिहास- 
लेखक आनेवाले दिनोंमें इन अद्ञोंके प्रयोगकी कला- 
का ऐसा गुणगान करेगे कि सेनापति-रोमेल और 
सकार्थरकी आत्माएँ इंष्योसे उसे सुनेंगी । गॉबीजीने 
लिखा था-- 
“भ्रगाई गई लड़कियों बेगुनाद हैं । किसीको उनसे 
नफरत न करनी चाहिये | दर सही विचारनेवाले 
आदमीकों उनपर तरस आना चाहिये ओर उनकी पूरी 
मदद करनी चाहिये। ऐसी लड़ कियोंकों अपने घरोंमे 
खुशी-खुशी ओर प्यारसे लौटा लेना चाहिये ओर 
उनके लायक लड़कोंसे उनकी शादी होनेमें कोई 
दिक्कत नहीं होनी चाहिये।” 
दिक्कत तो नहीं होनी चाहिये थी, किन्तु ऐसा 
कठिनाइयों हिन्दू नारियोके उद्धारमें बाधक अवश्य 
रही हैं। हम सनातन पन्थियोकों एक सनातन भूल 
खाये जा रही है। रावणका बध होजानेपर सीता 
रामके शिविरमें आ्राई | सीता सोचती थीं--राम मुमे 
देखकर विह्ल हो उठेंगे, बे मुझे हृदयसे लगानेको 
दौड़ेंगे और मैं चटसे उनके चरणोंमे गिर जाऊँगी, 
उठायेंगे तो भी न उद्गेंगी ओर रोकर भीख मागूँगों 
कि नाथ, अब यह चरण-सेवा पलभरकों भी न 
छूटने पात्र । किन्तु सीताकी यह आशा हवामें तैर 
गई। रामने सीताकी ओर देखा भी नहीं। गुप्तरूपसे 
हनुमानसे सीताके पवित्र बने रहनेकी बात पाकर भी 
उनका हृदय अविश्वासी हो उठा। 

कहा जाता है कि वे सीताके सतीत्वकी ओरसे 
निश्चित थे, किन्तु लोक-लाजके लिए अप्मि-परीक्षा 
आवश्यक थी। हम कहते हैं यही सबसे बड़ी भूल 
रामने की थी | रावणके यहोंसे असती लोटनेपर भी 
सीताका कोई अपराध नहीं बनता । बलवान आत- 
ता(यियोंके आगे शारीरिक सतीत्व रह ही नहीं सकता 


फिर सतीत्व तो आत्माकी वस्तु है, उसका कोई भी 
कुछ नहीं बिगाड़ सकता । अपवित्र पुद्लको कोई 
दुष्ट बलात अपवित्र करता है, तो इससे सतीका क्या 
बिगड़ता है ? सीताका सहर्ष स्वागत करके यदि राम 
यह परिपाटी डाल जाते कि हरण की हुई ब्तियों हर 
दशामें पवित्र हैं ओर उन्होंने यदि सीताकी आलोचना 
करने वाले नीच धोबीकी यह कहकर जिह्ा. काट ली 
होती कि जो निरपराध नारीको दोष लगाता है, उसको 
यही दए्ड मिलता है, तो आज खरियोंकी जा यह 
दुख्स्था है, न हुईं होती । 

आज तो स्थिति यह है कि हमारी जो बहन-बेटी 
गईं, सो गई; क्योंकि यदि उसे लोटनेका अवसर 
मिलता भी हे ओर बह आना भी चाहती है, तो वह 
सोचतो है कि जहाँ में जारही हूँ बहाँ मेरे लिये स्थान 
कहा है ? जूतेमें परसी रोटियोँ मिलेगी और चारो 
ओर घृणा भरी आँखोकी छाया। ऐसे अवसरोंपर 
पुरुष ता हैं ही, पर स्त्रियों भी अपनी उस बहनको 
सम्मान या प्यार नहीं द पाती | उनके व्यज्नवाण 
तो उस समय इतने पैने होजाते है कि वे कलेजेको 
बीधनेस चुकते ही नहीं | 

अपहृत हाजानेपर भी आज नारीको जहाँ यह 
सीखना है कि वह हताश न हो और अपना गुरीला 
युद्ध जारी रक्‍्खे, वहाँ हमें भी ता अपनी मनोद्ृत्तिमे 
परिवर्तन करना है । यह परिवतंन ही ता उस योद्धा 
नारीका असली बल है। प्यार और मानकी दुनिया 
डजाइकर ठोकरोके संसारमे क्रोन आना चाहेगा ? 
जो काम रामने नहीं किया, बह आजके समाजको 
करना है, उसे जीना हे तो यह करना ही होगा । 
अपहरणसे लोटी हुई स्रियोंको भरपूर सम्मान 
मिलना चाहिये । उन्हें उनका स्थान मिलना चाहिये। 
उनके लिये सम्मान और स्थानकी गारण्टी करके ही 
हम इस युद्धसे विजय पा सकते हैँ" |. --गोयलीय 





१ यह लेख मेरी एक लेखमालाका अश है जो सन्‌ ४७के 
जया जीवन में प्रकाशिद हुआ था तथा 'महारथी' 
सरिता! आदि कई पत्नोंने जिसे उद्धत किया था। 


सम्यग्दष्ठिका आत्म-सम्बोधन 


(लेखक--श्रीजिनेश्वरप्रसाद जैन ) 





है वीर आत्मन ! 

तू कितना घीर कितना शक्तिशाली और अखंड 
ज्ञानचिद्र प चिन्मूतिस्वरूप अनन्त-लक्ष्मीका धनी है 
ओर कहां तेरी इस हाड-मांसके अस्थिर गलनरूप 
शगीरमें मोह- ममकार-बुद्धि ' तरी इस दशापर खेद 
होता हे कि तू मोहमे कितना अन्ध होरहा है । सब 
कुछ जानते हुए भी कुछ नहीं जानता. सब कुछ देखते 
हुए भी कुछ नहीं देखता । अरे ! अब ता चेत और 
इस माहकी श्रेंबलाकों तोड। इस सोहके फन्‍्दमे 
पड़-पड़े ही तूने कितना कल्पकाल बिता दिया । कितनी 
शता्िदयाँ तूने संसारमें जन्मते और मरत बिता दी। 
कितनी माताओका दुग्धपान आज तक तूने किया 
आर कितनी माताओका तूने आज तक अपने वियाग- 
मे रुलाया और कितनी पयायाम तूने जीवन बिताया 
तथा आज तक कितने संकल्पों ओर विकल्पोमें फंस- 
कर स्वका भूलकर--निजकी सुध-बुधकों स्वोकर 
गडरियकी भेडीकी तरह हँकता रहा ' 

अरे महान्‌ पुरुषार्थो ! 

अब पुरुषाथ कर | पुरुष बन | जागरूप हाकर जाग | 
चेतनस्वरूप हाॉकर चेत और सममपूर्वक समझ । 
अपने निजकुदुम्बमें मिलनेका अयास कर । तुमे 
अवश्य सफलता प्राप्त होगी । बह सफलता बाहर नहीं 
तरमे ही हे। मगकरनूरीकी तरह बाहर मत खोज । 
अन्दर निरम् । शान्त हा। भववासना और पापवास- 
नाओक। अन्त कर | शान्तचित्त और निराकुल दशा 
तरा स्वरूप हे उसे पहचान । अपनी मस्तीमें सस्त 
हो। जा। खुदसें समा जा। 'दासा5हं'का विकल्प काटकर 
नोउहँसे भी आगे बढ़ कर 'अह' मे गाता लगा | तब 
ही तू निजसे निजरूप होकर ठहरेगा। 

संमारमें भटकत हुए किसी जीवको जब कभी 
कदाचित्‌-किसी सन ससागम या गुरूकी मुखारविन्द- 
बाणीसे आत्म-ज्यातिकी झलक आजाती है तब वह 


जीव शअ्राध्यात्मिक कहे, विवेकबुद्धिवाला कहो 
अथवा स्वरूपमे तक्लीन कहो या सम्यग्दृष्टि कहो आदि 
अनेक नामासे पुकारा जाता है | 

जब यह जीव सम्यकदर्शनसे विभूषित होता है 
तब इसकी दशा ही कुछ श्रपूर्ष होजाती है। इसकी 
समस्त कियायें इसकी समस्त भावनायें ही कुछ अजीब 
(अद्भत) होजाती हैं | यह बहिरंगमें सब कुछ करते हुए 
भी अन्तरगर्स किसीका स्वामित्व नहीं रखता | वह 
भोजन करता हे परन्तु किसीको भी कष्ट न देकर | बह 
ख्री-पुत्रादिके मध्यमे रहता हैं, उनसे स्नेह करता 
है, उनका सब प्रबन्ध एवं रूव काय, करता है 
फिर भी उसकी माहबुद्धि नहीं होती. वह अ्न्तरडसें 
ज्ञाता-ट॒ष्टा रहता है | शरीरका शरीर, पर पदार्थोको 
पर और अपनेचिन्मात्र चेतनको उससे भिन्न तथा निज 
अनुभव करता है । वह संसारके समस्त कार्योंको 
करता है परन्तु निज्रडपयोगका ध्यान नहीं 
छोड़ता । उसका जीवन, उसका व्यवहार. उसकी 
कार्यकुशलता, उसका सांसारिक प्र मकुछ विलक्षर 
ही है। वह खाते हुए भी नहीं खाता, शयन करते 
हुए भी शयन नहीं करता और विषय भोगते हुए भी 
विपय नहीं भोगता | बह तो प्रतिसमय आत्मलत्पर-- 
सावधान रहता है | ऐसे ही जावका आत्मीय कल्यारपु 
होता है, क्योंकि जो भी कार्य वह करता है उसका वह 
स्वामी नहीं बनता, क्योंकि जब भेद-विज्ञानका रसिक 
होगया, परसे निजको भिन्न जान लिया, फिर वह 
अन्य पदार्थका कता या स्वामी क्रेसे होसकता है? 
जैसे पत्ता जब तक हरा रहता तभी तक वह रस 
खींचता हे--सूर्त्र जानेपर रस नहीं खींचता। इसी 
तगह वह जब तक् अन्य कार्यमिं रचता हे तभी तक 
बेँधता है । स्वमें रचनेपर नहीं बँधता है । 

उसका उपयाग अत्यन्त निर्मल है। हर समय जेल- 
के बन्दीकी तरह विचारता रहता है कि कब मेरा यहाँ 
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से छुटकारा होगा । जैसे जेलका बन्दी जेलमें समस्त 
काय करता है, अपनी कोठरीको साफ भी करता है 
और भी अन्य काये करता है परन्तु उनमें रचता 
नहीं । हर समय छूटना ही चाहता है। उसी तरह 
वह सम्यग्दष्टि जीव भी संघारमसे रहते हुये भी समस्त 
कार्योंके करते हुए भी अपनी दृष्टि अपनी निज 
सम्पत्तिकी ओर लगाये हुए रहता है । बह प्रतिसमय 
जैसे समस्त मसालों सहित भोजन करते हुए भी नोन- 
(पृष्ठ २६० का शेषांश ) 

होना उसी प्रकार विरूद्ध पढता है जिस प्रकार कि 
एक परमाणुका युगपत्‌ सबंगत होना विरुद्ध है, और 
इससे उक्त हेतु (साधन) असिद्ध है तथा अमिद्ध 
हंतुके कारण कृत्खविकल्परूप (निरंश) सामान्यका 
सवगत होना प्रमांणसिद्ध नहीं ठहरता । 

“(यदि यह कहा जाय कि सत्तारूप महा|सामान्य 
तो पूरा सबंगत सिद्ध ही हे, क्‍योंकि वह सर्वत्र 
सत्पत्ययका हेतु है. तो यह ठीक नहीं है; कारण ?) 
जो अनन्त व्यक्तियोके समाश्रयरूप है उस एक (मत्ता- 
महासामान्य)के ग्राहक प्रमाणका अभाव हैे--क्योकि 
अनन्त सद्व्यक्तियोंके ग्रहण बिना उसके विषयमें 
युगपत्‌ सत्‌ इस झ्ञानकी उत्पत्ति असर्वज्ञों(छद्मस्थों)- 
के नही बन सकती, जिससे सत्र सत्प्रत्ययहेतुत्वका 
सिद्धि हो सके। सर्वत्र सत्प्रत्ययहँतुत्वकी सिद्धि नहानेपर 
अनन्त समाश्रयी सामान्यका उक्त अनुमान प्रमाण नहीं 
हो सकता । और इसलिये यह सिद्ध हुआ कि कृत्ल- 


विकल्‍्पी सामान्यकी द्रव्यादिकोमें वृत्ति सामन्यबहुत्व-_ 


का प्रसदड्र उपस्थित होनेके कारण नहीं बन सकती । 
यदि सामान्यकी अनन्त स्वाश्रयोंमें देशतः युगपत्‌ बृत्ति 
मानी जाय तो बह भी इसीसे दृषित होजाता हे; क्यों- 
कि उसका ग्राहक भी काई प्रमाण नहीं है । साथ ही 
सामान्यके सप्रदेशत्वका प्रसज्ञ आता है, जिसे अपने 
उस सिद्धान्नका विरोध होनेसे जिसमें सामान्यकों 


निरंश माना गया है, स्वीकार नहीं किया जासकता |. 


आर इसलिये अमेयरूप एक सामान्य किसी भी 
प्रमाणसे सिद्ध न होनेके कारण अ्रप्रमेय ही है--- 
अप्रामाणिक हे । 


की कुछ न्यूनता होनेपर दृष्टि नोनपर ही जाती है उसी 
तरहसे सब कुछ करते हुए भी अपने निज आत्मतेज- 
पुञ्रपर “ही उपयुक्त रहता है। जैसे कि मिह होती 
है उसे कूटने-छेतनेपर भी वह अपनी हरियाईको नहीं 
तजती, परन्तु रचनेपर हरियाईको तजकर लाल हो 
जाती है उसी तरहसे यह आत्मविभोर प्राणी अपनी 
निजघटरूपी लालीमें ही तल्लीन रहता है। यद्यपि 
बाहरकी हरियाईमें भी वह रहता हे परन्तु निजकी 
लाली इसके घटमें प्रकट होचुकी है इसलिये इसका 
उपयोग किसी समय भी स्त्रूपसे भिन्न नहीं होता । 

प्रातःस्मरणीय परमपूज्य आचाये श्रीकुन्दकुन्द 
भगवानने श्रीसमयसारमें कहा है कि सम्यग्दष्टि 
निरबन्ध होता है साई ठीक है”। 

अर भेय्या ' जिसका अनन्त संसारका बन्ध कट 
गया क्या वह बन्धवाला कहलायेगा ? जिसके सिर 
परसे अनन्त भार उतर गया-सिर्फ तिल बराबर भार 
रह गया वह क्‍या भारवाला कहलायेगा ? श्ररे ! 
जिसके मोहके जहरकी लहर उतर गई वह कहाँका 
मोही ? जिसने भव-बासना और पाप-वासनाओंका 
अन्त कर दिया उससे ज्यादा सुखिया कौन ? इससे 
जाना जाता है कि वही सम्यम्टष्टि है, वही समस्त 
जीवोका समान देखनेवाला है, वही परमक्षमावान 
है, अत्यन्त दयालु है, कृपावान्‌ है, ज्ञानी है. खुद 
जीत है ओर दूसरोको जीने देता है. जिसने माह-मद- 
मानादिको चकना-चूर कर दिया है । जो सदव अलिप्त 
रहता है वही जीब धर्मी है. सद। संतोषी है, जोतलोभी 
है। जो समस्त बन्घधुओको बन्धनरहित देखना चाहता हे 
ओर सदा जागरूप है। निज आत्माका हृढ विश्वासी 
है. शान्तचित्त हे. मौनी है । जो वृथाकी कलहमें नहीं 
पड़ता वही सच्चा सुखिया आत्मार्थी आत्म-हितैषी, 
आत्मयोगी, परमसंयमी, जितेन्द्री और जिनेश्वरका 
लघु नन्दन ढ्रे; क्‍योंकि उसके ज्ञान-ज्योतिका उदय 
होगया है । वह दुतियाका चन्द्रमा है । 

हे आत्मन अगर तुम संसारके अवागमनसे छूटना 

चाहते हो ता सश्च सम्यग्दष्टि बननेकी कोशिश करो 





वतिशयक्षेत्र श्रीकुण्डलपुरजी 


(लेखक--श्रीरूपचन्द बजाज ) 


जी० आई० पी० रेलवेके बीना और कटनी 
जंकशनके मध्य, दमोह स्टेशनसे २४ मील दूर. पटेरा 
रोडपर कुण्डलाकार उच्च पवतमालाओसें मध्यके 
शिखरपर. प्रश्वीके गर्भमें, १४८० वर्षकी सभ्यता, 
संस्क्रेत और इतिहास छुपाए समुद्र-सतहसे करीब्र 
३००० फुट ऊँचाइपर, कुण्डलपुर नामक स्थानमें, 
2 फुट ऊँच सिहासनपर, १२ फुट ऊँचाईके पद्मासन 
आकारमें ध्यान-मुद्रा लगाए, भगवान महावीर 
विराजमान हैं और सारे जगतको उपदेश दे रहे है कि-- 


“हे मनुष्य प्रथ्वीके क्षणभन्लुर सुखोको छोड । 
सुम्म॒ आत्माकी वस्तु है जिसे आत्मध्यानद्वारा 
ही पाया जा सकता है । यदि सच्चा सुख चाहता है 
तो आजा मेर पास और होजा। मेरे समान ।” 


कुणडलाकार पर्बतमालाओंके मध्य वद्धमानसागर 
नामक सुन्दर सरोवर है, जिसमे किनार तथा पर्व॑तो- 
पर विद्यमान ५८ जिन-मन्दिर प्रतिविम्बित होते है । 
सोन्दयकी श्र णीमें अद्वितीय तथा विशालकाय पद्मा- 
सनप्रतिमाके रूपमें यह स्थान भारतवप्स प्रायः 
प्रथम श्र णीका है । 


दमोहसे श्रीकुएडलपुरजी तक रास्ता कच्चा होनेके 
कारण फिलहाल यात्रा बैलगाड़ी. तॉगा ओर निजी 
मोटरद्वारा की जाती है. परन्तु शीघ्र ही जनपदसभा 
तर्था राष्ट्रीय सरकारद्वारा पक्का रास्ता बनानेकी 
योजना कायरूपमें परिणत होनेवाली हे। तब तो यह 
अछूता स्थान प्रकाशमें आकर इतिहासकारों तथा 
प्राकृतिक सौन्दर्य प्रमियोके लिय एक आश्चयंजनक 
पहली बन जावेगा । है 

यहॉपर कई ऐसे स्थान अभी भी विद्यमान हें 
जहॉपर खुदाई तथा प्राचीनताकी खोज करनेकी 


अत्यन्त आवश्यकता है । छठवीं' शताव्दीके एक- 
दो मठ या मन्दिर जी्ेद्धारके अभावसमें भिद्टीके ढेर 
बन गये है तथा उनके निर्मोणकाल 'आदिका पता 
लगाना बिलकुल ही असस्सव-सा होगया है । 

यहाँका छटठवीं शताब्दीसे ग्यारहवीं शताब्दी तक- 
का इतिहास अन्धकारमें हे। संबत्‌ ११८३की प्रतिष्ठित 
सिंघई मनसुभाई रेपुरा निवासी द्वारा स्थापित प्रतिमा- 
से फिर हमे कुछ प्रकाश मिलता है जिससे मालूम 
होता है कि उस समय तक यह स्थान जनसाधारणकी 
जानकार्राम पूर्णरूपेण था। 

इसके पश्चात्‌ ४५० वयके इतिहासका कुछ पता 
नहीं चल रहा है। एक शिलालेख संवत्‌ १५० १का एक 
मठमे मिलता है तथा उसके बाद सं० १५३२का प्रतिमा- 
लेख। इसी सदीकी अनेक प्रतिमा अभी तक स्थित हैं । 

बड़े बाबाकी पंछेकी दहलान बन्द है, जिसमे 
शायद कुछ इतिहास मिलता। बड़े बाबाके नीचे 
तहसखाना भी बन्द है । बड़े बाबाकी बायीं जाँघके ऊपर 
एक छेद भी था जिसमे रूपया-पेसा डालनेपर वह 
आवाज करता हुआ अन्दर चला जाता था। इसे 
अपव्यय समभकर प्रबन्धकोने बन्द तो कर दिया, 
परन्तु यह पता लगानेकी आजतक कोशिश नहीं की 
कि आम्बिर वह सिक्‍का जाता कहाँ था ? मेरा अनु- 
मान है कि उस छेदका सम्बन्ध तहखानेसे हे, तथा 








१ अच्छा होता यदि छठवी शताब्दीका साधक कोई आधार 
यहाँ प्रदर्शित किया जाता; क्योंकि जन 'मठ और मन्दिर 
मिद्रीके ढेर होगये आर उनके निर्माणकाल आदिका पता 
लगाना जिल्कुल ही अ्रसम्भव-सा होगया है! तो यह 
निर्द्धारित कैसे किया गया कि वे छुठवी शताब्दीके हैं ? 
यदि ऐसा कोई शिलालेखादि प्रमाण उपलब्ध है तो 
लेखक मदाशयकी उसे प्रकाशमे लाना चाहिये | -कोठिया 
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तहखाना खुलवानेपर छठवी शतावदीसे आजतकके वे 
सब सिक्के प्राप्त हा सकते 6 सिनसे यह पता लगाना 
बिलकुल सरल हो जावेगा कि भारतव"मे कौन-कोन 
शासक यहाँ दशनाथ आचुके $ और उस समय इस 
स्थानकी प्रासद्धि कहॉ-कहाँ तक फेली हुई थ। । 
श्रीकःएडलपुरजीरों कर।व आधघा साल दर फतपुर 
नामक ग्रास हे जहाँ रवमणाम्रठ नामक जनसन्दिरके 





"्कू गे न 





कुगठलपुरके चड़े वावा श्रीमहावीरजी 


भग्तावशेष । श्रीकुण्डलपु रजीके जिन-जिन मन्दिसेमें 
छुठवो सदीकी जितनी प्रतिसाएँ पाई जाती हें वे सब 
ही। रुक्‍मणीसठसे ही ल।कर श्रतिप्रित की गई हैं। 
चिह्नस्वरूप रुक्‍्मर्ण|मठमे एक पापाणपर यक्ष-यक्षिणी 
खजूरके वक्षके नीच खड़े ५ ओर उनके सिरपर पाश्- 
नाथ भगवानको प्रतिमा हे | रुक्मशीसटठके कुड अब- 
शेप सलज्कके किनार एक चप्ूतरपर पंपलके वृक्षके 
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नीचे भी रखे हैं। गण सरस्वती भक्तविद्याधीश आचार्य श्रीसुरेन्द्रकीति- 


इतिहासकारोके सम्मुख एक बड़ी पहेली यह हे. 
कि आग्विर ऐसी कौनसी बात छठवीं शताब्दीमें या 
इसके पूत्र यहॉपर घटित हुई जिसके कारण यहाँ बड़े 
बाबाकी ऐसी विशाल प्रतिमाका निमोण हुआ । ध्यान 
रहे कि इस कालमे इस स्थानपर गुप्तशासकोंका 
शासन था जो जैनघमोनुयायी भी थे। कुछ इतिहास- 
कार' मानते है कि यह वही कुण्डलपुर नामक स्थान है 
जहॉसे अन्तिम श्र तकेवली श्रीधर स्वामी मोक्ष गये थे 
ओर इसलिये यह निवाणभूमि हानेके कारण 
प्राचीन कालसे ही इस तरह पूज्यनीय बना चला 
आरहा | खर ' बात जां भा हा, परन्तु निणय या 
अधिकारपूर्वक तभी कुछ कहा जा सकता है जबकि 
जैन विद्वान भी इस विषयपर एकमत हो। इस क्षेत्रकी 
बुन्देल-शासकोके कालमें अधिक उन्नति हुई 
बात निर्विबाद सिद्ध हे ओर इसके प्रमाणस्वरूषै बड़े 
बाबाके प्रवेश-दह्वारपर लगा शिलालेख अब भी 
विद्यमान है | 


सैकडो वर्णकी धूप और वषोने बड़े बाबाके मन्दिर 
को न मालूम कब जीण-शीण बना दिया और वह 
ढहकर एक टीलेका रूप धारण कर चुका जिससे लोग 
उसे मन्दिर-टीला नामसे सम्बोधित करने लगे । परन्तु 
उस टीलेमे बड़े बाबा पूर्ण सुरक्षित और अखरड बने 
रहे । मन्दिर-टीला नाम शिलालेखमें मिलता है । 
इस प्रकार बड़े बाबाकी वह कीति और यश कुछ 
समयके लिये आलोप-सा हँं। गया। उस स्थानपर 
भीहड़ भाड़ियो वृक्षों और जद्लली पशुओका निवास 
- हाजानेसे मनुष्यका गमन ही बन्द-सा हो गया। हाँ, 
कुछ लोग यह जानते रहे कि अभुक ग्राममें मन्दिर- 
टीले नामक स्थानपर एक विशाल जैन ग्रतिमा मौजूद 
है । इस प्रकार यह प्राचोन मन्दिर करीब २०० वर्ष 
तक समाधिस्थ बना रहा । 


संबत्‌ १७७० या इसके करीब श्रीमूलंसंघ बलात्कार 


१ जिनकी यह मान्यता है उनमेंसे एक दोके नाम यहाँ 
प्रकट कर दिये जाते तो अच्छा होता । --कोठिया 


जी कुन्दस्वामी कुन्क्कुन्दाचायके वंशज अपने शिष्यों 
सहित इस स्थानपर दर्शन हेतु पधार। बड़े बाबाके 
दशनसे बे बड़े प्रभावित हुए ओर उनके शिष्य श्री 
सुचन्दगणिजीने मन्दिरके जीणोद्धारके हेतु मिक्षा 
झॉगनेकी आज्ञा गुरुसे ली | आप मन्दिरजीका 
कुछ हिस्सा ही बनवा पाये थे कि देवदुविपाकसे 
आपकी आयु पूर्ण हागई तब उनके सच्चे मित्र 
नमिसागरजी ब्रह्मचाराने इस अधूरे कायका पूर्ण 
करनेका बीडा उठाया । 

इसी समय बुन्देलखण्डगारब शूर-बीर-स प्राद 
क्षत्रसाल मुगल-आततायियो द्वारा सताए हुय अपनी 
राजधानी पन्ना छोड़कर मार-मार इधर-डघधर सहायता 
ओर अपना राज्य वापिस लेनेके प्रयज्लमे फिर रहे 
थे | मनुण्यका जहाँ वश नहीं,चलता वहाँ वह अपने- 
को भगवानके बलपर छोड़ दृता है । यही हाल महा- 
राजाधिराज क्षत्रसालका हुआ। वे बड़ बाबके दर- 
बारमे आए | नमिसागरजा ब्रह्मचारीसे उनकी भेंट 
हुई । ब्रह्मचारीजाने उनके सामने भी मन्दिरजीकी 
मरम्मतके लिय हाथ फेला दिय। परन्तु सम्राट 
लाचार थे। वे खुद ही बिपत्तिके मारे फिर रहे थे । 
तो भी सम्राटने साहस बटार कर प्रतिज्ञा की कि यदि 
मैं पुनः अपना राज्य वापिस पारऊँ तो इस मन्दिरजी- 
का जीर्णोद्धार कोषकी तरफसे करा दूँगा। 

आप इसे अतिशय कहिये या सम्राटका पुण्यो- 
दय कि उन्हे फिरसे अपना राज्य कापिस मिल गया। 
बे अपनी प्रतिज्ञा नहीं भूले और शाही-कोषसे मन्दिर- 
जीका जीर्णोद्धार कार्य शुरू हागया | साथ ही मध्य- 
स्थित तालाबके चारो ओर घाट बनवाए जाने लगे। 
संबत्‌ १७५७ मघा नक्षत्र माघ सुदी १५ सोमवारको 
जीर्णेद्धार कार्य पूर्ण हुआ । 

इस अवसरपर महाराजाधिराज क्षत्रसाल मन्दिर- 
जीकी प्रतिष्ठा हेतु स्वयं श्रीकुण्डलपुरजी पधारे । 
उन्होने वड़े बाबाकी पूजन की ओर द्रव्य, बतन तथा 
सोने-चॉदीके चमर-छत्र भी भेंट किये । उनका दिया 
पीतलका एक थाल (कीपर) अब भी श्रीकुण्डलपुरजी 


१२४ ] 


अनेकान्त 


[ बष ८€ 





के भण्डारमें मौजूद है। उन्होंने उस स्थानका नाम 
परिवतेनकर वहाँकी कुण्डलाकार पव॑त-श्र णियोंके 
अ्राधारपर श्रीकुण्डलपुरजी रखा और तालाबका 
नाम वद्धमानसागर । तबसे पुनः बाबाकी ख्याति 
बढ़ने लगी ओर धीरे-धीरे यह स्थान जनसाधारणकी 
जानकारीमें फिरसे आगया। श्रीकुण्डलपुरजीके आख- 
पासके आ्रामीणोंने भगवान महावीरकी इस विशाल- 
काय जैनप्रतिमाको बड़े बाबाके सुन्दर नामसे सम्बोधन 
करता शुरू कर दिया । इस जीर्णोद्धारकी तिथिकी 
स्मृतिस्वरूप सम्रादकी आज्ञासे माह सुदी ११्से १५ 
तक प्रतिवर्ष यहाँ विशाल मेला भरने लगा जिसका 
प्रबन्ध राज्यकी तरपसे रहता था। आज भी मेलेमें 
जैन और अजैन आकर बड़े बाबाके दर्शनकर अपनी 


शिमलाका 


इस वर्ष शिमला - जैनसभाके मन्त्री लाला 
जिनेश्वरप्रसादजी जैनके निमंत्रण और प्र मपूर्ण आग्रह 
पर मैं पर्यूषणपर्बमं शिमला गया था। ६ सितम्बरको 
चलकर ७ सिनम्बरकों सुबह ८-२० पर शिमला पहुंचा 
स्टेशनपर उतर कर रिम-मिम बा, कुहर और महान 
पर्बतीय दृश्योंका अवलोकन करता हुआ जैनधमंशाला 
पहुंचा, जहाँ जैन-अजैन सभी यात्रियोके ठहरनेकी बड़ी 
ही अच्छी सुख-सुविधा तथा व्यवस्था है । 

शिमलामें रात्रिको ७६ बजेसे १० बजे तक शाख्र- 
प्रवचन होता है । दिनमे प्रायः सभी धर्मबन्घुओके 
आओ फिसोमें कामपर जानेके कारण उक्त समय ही घमं- 
चर्चाके लिये वहाँ उपयागी हाता है। पश्चर्मीसे द्वादशी 
तक भेरद्वारा शाम्ष-प्रवचनादि होता रहा । त्रयोदर्शाको 
अस्वस्थ हो जानेपर अन्तिम दोनों दिन शाश्नप्रववन 
ला० मिहरवन्दजी खजाम्वी इम्पीरियलबेकने किया । 

चतुदंशीकों दिनमें ३ बज एक आम सभा की गई 
जिसके अध्यक्ष बा० सन्‍्तलालर्जी देहली थे । जैनघर्म 
* की विशेषताओंपर भेरा करीब एक घण्टा भाषग 
हुआ । मेर बाद सोनपतके एक धमंबन्धु और उनकी 
धमपन्नीके भी भाषण हुए। अन्तमें ला० जिनश्रर- 
प्रसादजीने सभाकी वाषिक रिपोट सुनाई । 


भक्ति प्रकट करते ओर पुण्य लाभ उठाते हैं । 
बुन्देलखए्डको इस प्राकृतिक सौन्द्यपूर्ण महान 
क्षेत्रके अपनी गोदमें होनेका अभिमान है । मन्दिरजीके 
प्रवेशद्वारपर जिनशासनश्क्षकदेवता क्षेत्रपाल भी वृह- 
ताकारमें उसीसमयसे स्थित हैं जबसे कि बड़े बाबा । 
संबत्‌ २०००से श्रीकुण्डलपुरजी क्षेत्रपर बड़े बाबा 
का एकाधिपत्य होगया है । इस क्षेत्रका प्रबन्ध जन- 
तन्त्रीय कमेटीद्वारा होता है । क्षेत्रमें यात्रियोकी 
सुविधा हेतु विशाल धमंशालाएँ बन गई हैं । क्षेत्रका 
प्रबन्ध सुब्यवस्थित होनेपर भी अथोभावके कारण यहाँ 


'जी्ॉद्धार कार्य इतना पड़ा हुआ है कि यदि लाखों 


रूपया भी ख्व्च किया जावे तो थादा होगा फिर भी 
जीणोद्धार बारहमासी “चालू ही बना रहता है । 


पर्यपरणपत्रे 


#पयूपणापवके प्रसज्ञसे शिमलाके कई अपरिचित 
उत्साही और लगनशील युवकबन्धुओसे परिचय हुआ। 
इनमें बा० अयोध्याप्रसादजी, ला० जिमेश्ररप्रसादजी, 
निरञ्ननलालजी, पं० बालचन्दजी, डॉ> एस« सी० 
जैन आदिके नाम उल्लेखनीय है। इनकी शक्ति और 
उत्साहसे सभाका पूरा लाभ उठाना चाहिय। 

शिमला अखिल भारतवर्पीय और पद्ञाब गवर्न- 
सेण्टकी प्रवृत्तियोंका महत्वपूर्ण स्थान है। दूर-दूरसे 
सहसीरों ठर्याक्त उसे देखनेके लिय जात हैं जो प्रायः 
शिक्षित ही हात है, उनमें जेनघमंके ज्ञानकां अभिरुचि 
पेदा कर जैन-साहित्य ओर जेन-धर्मका अच्छा प्रचार 
किया जा सकता है। अतः सभाका ध्यान निम्न तीन 
कार्योकी ओर आकर्षित कर रहा हँ-- 

१. जैन-लायब्ररीकी स्थापना, जिसमें प्रचारयोग्य 
जैन-साहित्यके अलावा जैन-मअन्धोका बृहत्‌ समग्रह हो। 

२. जअनकॉलाना. जहाँ बाहरसे कामके लिये 
आये हुए जैन बन्धुओका किरायपर स्थान मिल सके। 

३. जैन-पाठशालाकी स्थापना, इसके द्वारा 
स्थानीय बालक-बालिकाओंको जैनघर्म तथा अन्य 
विपयोकी स्वच्छ वातावरणमे शिक्षा दी जा सकेगी ! 
४-१०-१६४८, --कीठिया । 


सम्पादकीय 


कय्कमट0 किटेकक--त--ना रे 


दि विहार रिलिजियस ट्स्ट बिल और जैन-- 


स्वाधीन भारतकी प्रान्तीय सरकारोंका ध्यान अब 
धार्मिक सम्पत्तकी ओर आकृष्ट हुआ है। बस्बई 
सरकारने टेंदुलकर कमेटी बेठाई है जो आज जनता 
का मत प्राप्तकर, उनकी सुविधाओंको ध्यानमें रखकर 
कानून बनाया जाय, परन्तु बिहार सरकारने तो जन- 
मत लेना आवश्यक न समभकर सीधा बिल ही तेयार 
करवा डाला जो काननका रूप धारण करने जारहा है. 
प्रथम अधिकार स्वीकार करनेपर ही इसका निर्माण 
कोंग्रस सरकारने किया था पर जैनोंके तीत्र विरोधके 
कारण या तो राजनेतिक या भूमण्डल प्रतिकूल होनेसे 
यह उसे पास न करा सकी, १८४७ में पुनः यह 
समस्या खर्डी करदी गई है । इसकी ग्रतिलिपि हमार 
सम्मुख है । इसपर सूकह्ष्मतासे दृष्टिपात करनेसे अब- 
गत होता है कि सरकार “बिहार प्रान्तीय धार्मिक ट्रस्टो 
का एक मण्डल” स्थापित करना चाहती है। जो एक 
आर बिहार सरकार ओर दूसरी ओर धार्मिक सम्पत्ति 
के व्यवस्थापकके बीच अधिकारी, उत्तरदायित्वपूर्ण 
एजेंटके रूपमे काम करेगी, इस प्रकार अधिकारी 
मण्डल बनेगा, जिसका प्रधान कार्य होगा धार्मिक 
ट्रस्टोपर सरकारकी ओरसे निगरानी रखना ओर 
सरकारकी ओरसे उन्हे समय समयपर सलाह देते 
रहना, यहॉपर प्रश्न यह उपस्थित होता है कि सरकार 
का किन परिस्थितियोंने कानून बनानेको बाध्य किया ? 
क्योकि पश्चात्‌ भूमिकाको समझ लेनेसे कार्य आसान 
होजाता है ओर विरोधकी गुंजायश भी कम रहती है 
हमारी समभमे तो यही अता है कि आज हिन्दू 
मन्दिर मठ और ताथथ स्थानोमें महंतों, पंडो और 
तथाकथित व्यवस्थापको द्वारा जनता द्वारा प्रदत्त 
धार्मिक सम्पत्तिका जैसा दुःरुपयाग होता है उसे 


देखकर कँपन हो आता है । अचिंतित अनिष्ट तक हुआ 
करते हैं, यदि इस सम्पत्तिकी समुचित व्यवस्था हो 
ता जानतिक सम्पत्तिका सदुपयोग हो और स्वतन्त्र 
भारत जो अपना सांस्कृतिक उत्थान अतिशीघ्र करने 
जारहा है उसमें भी कुछ मदद मिले. ऐसे ही कारणों 
के वशीभूत होकर शायद सरकारने कथित सम्पत्तिकी 
सद्व्यवस्थाके लिये ही कानुन बनाया हो. इससे स्पष्ट 
प्रतीत होता है, ट्रस्टियोकी लापरवाहीने ही कानून 
बनानेका सरकारकों एक प्रकारसे मौन निमन्त्रण 
दिया. कोई भी सुसंस्कृत हिन्दू इसका सहरष स्वागत 
करेगा । 


बिल १६ प्रकरण ८० धाराएँ तथा सामान्य या 
विशेष कई धाराओंमे विभाजित हे । प्रथम प्रकरणकी 
दूसरी धारामें हिन्दुकी जा व्याख्याएँ दी हैं उनमें जैन 
बोदड्ध और सिखोंकों भी सम्मिलित कर लिया है, जो 
सबथा अनुचित ओर न्याय सद्भत नहीं है । जैनोके 
घामिक स्थानो और व्यवस्थापकोमें हिन्दुओं जैसो 
अव्यवस्था नहीं हे । जैनी धार्मिक सम्पत्ति--देवद्रज्यको 
अत्यन्त पवित्र मानकर उनका उपयोग फिर कभी 
सामाजिक कार्योमे नहीं करते, एसी स्थितिमें गेहूंके 
साथ घुन पीसने जैसी कहावत चरितार्थ करना 
सरकारक लिये शोभास्पद नहीं । सांस्कृतिक और 
सैद्धान्तिक रृष्टियोंसे हिन्दुओंसे जैन सबंथा प्रथक हैं-- 
अआकाश-पातालका अन्तर है। गत ८ भ्रप्नोल को 
अखिल भारतवर्षाय जैन-प्रतिनिधि-मण्डल इसके 
विराधमें बिहार सरकारके प्रधानमन्त्री श्री ऋष्णरसिंह 
आर विकास मन्त्री श्री डॉ सेयदमहमूदसे मिला था, 
आप लोगोन आश्वासन दिया है । प्रतिनिधि मण्डलमें 
बाबू इन्द्रचन्दजों सुचन्त्री (बिहारशरीफ) और बाबू 
मेघराज सोदीने अच्छा भाग लिया, सारा यश इन 
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दोनों तथा बाबू मज्ञलचन्दजी सा० भाबककों मिलना 
चाहिये | अरब पुनः ६ सितम्बरकों जब घारासभा 
खुलेगी तब यह बिल उपस्थित किये जानेकी संभावना 
है इस प्रसज्ञपर जैनोंको विरोध करना चाहिये | यदि 
बिल जैनोंपर लागू हुआ तो जैनोंकी जो धार्मिक 
स्वतन्त्रता है वह सदाके लिये नष्ट हो जायगी, कारण 
कि बोर्डको जो अधिकार दिये गये हैं वे जैनोंके लिये 
घातक हैं। उदाहरणके लिये बोडंमें जैन तो एक 
सदस्य रहेगा और सरकारी ११ रहेंगे. काम बहुमतसे 
होंगे और जिस मसन्दिरमें अधिक सम्पत्ति हे उसका 
परिवतन भी संभव है। ऐसी परिस्थितिमे जैनोका बढ़ा 
नुकसान उठाना पड़ेगा. अतः क्यों नहीं सार भेदभाव 
भुलाकर एक स्व॒रसे सरकारका विरोध करते। मु 
अपने धार्मिक और सामाजिक ट्रस्टोंके ट्रस्टियोसे भी 
दो बातें कहनी हैं। मान लीजिये कि जैनी उपरि कथित 
काननसे प्रथक होगये तो इसका ' अर्थ यह न होना 
चाहिये कि आप अपनी दुव्यबस्थाकी परम्पर के प्रवाह- 
को आगे बढ़ाते जाये। यह बड़ी भूल होगी. तीथंस्थानोके 
रुपयोका उपयोग यदि अन्य प्राचीन जन मन्दिरोक 
जीर्णद्धारमें वयय हो तो क्या बुरा है ? विहारकी ही 
मै बात करूँगा, उदाहरण रूपमे मैने यहाँकी कलापूण 
प्रतिमाएँ देखी | मेरा विचार था कि यदि पावापुरी 
भण्डारसे इनका एक सचित्र आल्बम निकल जाय तो 
कितना अच्छा हो । साथमें बिहार-प्रान्तीय जैन- 
संस्कृतिके इतिहासको आलोाकित करनेवाली कुछ 
पंक्तियाँ भी रहें, पर मुमे दुःख है कि यह सांस्कृतिक 
विकासकी बात भी उनकी समभमें नहीं आई यदि 
आई है तो क्यो नहीं उसे क्रियान्वित करते ? यह तो 
हुई धार्मिक ट्रस्टकी बात। दूसरी बात यह है कि पटना 
में स्व० सुराना किसनचन्द जोहरीने २६३५ भाचमें 
एक “जैन श्वेताम्बर सुकृत फण्ड' स्थापित किया था, 


उनके बसीयतनामामें लिखा है पाठशाला, अनाथालय 
आर बहनोंकों सहायता करना । ट्रस्टकी मूल सम्पत्ति 
१ लाख २५ हजारसे भी अधिक है । इसके ब्याजसे 
ही थदि काम किया जाय तो बिहार-प्रान्तमें जैनधस 
गंस्कृतिकी ज्योति जलाई जासकती है।स्व० 

जोहरीजीका तो यही ध्यान था, पर आज तक कुछ भी 
काम नहीं हुआ | नजाने कुछेक ट्रस्टी लोग अपने 
परियारवालोंके साथ क्या-क्या कर रहे हैं । आज जैन 
जनता इसे सहायता कर उन्नत बनाना चाहती है तो 
वे सहायता इसलिये नही लेते कि उनको हिसाब पेश 
करना पड़ेगा | सामाजिक सम्पत्तिका मनमाना उप- 
योग करना मूर्खताकी पराकाष्ठा है। जनताको हिसाब 
न बताना, एसे ट्रस्टोंकी व्यवस्थासे जैन युवक स्वाभा- 
विक रूपसे छ्ुब्ध रहते है । मैने तो केबल दो उदाहरण 
ही दिये हैं । न जाने कितने जैनट्रस्टोकी भी बैसी ही 
दुरवस्था हागी | समयका तक़ाजा है कि अधिकारीगण 
अब अपनेका वह सम्पत्तिका स्वामी न समर, बल्कि 
जनताका सेवक समझे. वरना आगामी युगका वायु- 
मण्डल उनके सवथा प्रतिकूल हागा। 

प्रान्तमें हम सूचित करत है कि बिलका विरोध 
किया जाय उसकी प्रति सेठ मज्नलचन्द शिवचन्द 
चाक सिटीके पतंपर सूचना दें। 

ता« २६ को मैं विहारसरकारके अथंसचिव 
श्रीअनुग्रहनारायणसे मिला था जैनसंस्कृतिकी दृष्टि 
से मेंन उनको समभाया कि जैन प्रथक .ही रखे जायें । 
आपने कहा केबिनेटरम में आपके विचार उपस्थित 
करूँगा, आप निश्चन्त रहे मुकसे बनेगा उतना मैं 
करूँगा | मरा ता विश्वास है कि वे अवश्य जैनोंको 
बिलसे प्रथक रखेंगे । 
२€८--€-५८ 
पटना सिटी 


मुनि कान्तिसागर 


0 मु १ई 


2 
2, ५८५५ /“$0#। 27040. 22% ७ २४ (३) 08 
26 26.4 264 00267 044 065९3 50 4९502 


.. , महाबन्ध--(महधवल सिद्धान्त- 

शास्त्र) प्रथम भाग । हिन्दी टीका सहित 
मूल्य १२) । 

२. करलक्खण--(सामुद्रिक-शाख्र) 
हिन्दी अनुवाद सहित । हस्तरेखा विज्ञानका 
नवीन ग्रन्थ । सम्पादक--्रो० प्रफुल्लचन्द्र 
मोदी एम० ए०, अमरावती । मूल्य १) । 

३. मदनपराजय--- कवि नागदेव 
विरचित (मूल संस्कृत) भाषानुबाद तथा 
विस्तृत प्रस्तावना सदित । जिनदेवके काम के 
पराजयका सरस रूपक । सम्पादक और 
श्रनुवादक-पं० राजकुमारजी सा० । मू० ८) 

४. जेनशासन--जैनधमंका परिचय 
तथा विवेचन करने वाली सुन्दर रचना । 
हिन्दू विश्वविद्यालयके जैन रिज्लीजनके एफ० 
ए० के पाख्यक्रममे निधोरित । मुखप्रठ्ठपर 
महाबीरस्वामीका तिरज्ञा चित्र | मूल्य ४--) 

५. हिन्दी जेन-साहित्यका संध्षिप्त 
इतिहास-- हिन्दी जैन-साहित्यका इतिहास 
तथा परिचय । मूल्य २॥) । 

६. आधुनिक जेंन-कवि--बरतेमान 
कवियोंका कलात्सक परिचय और सुन्दर 
रचनाएँ । मूल्य ३॥|) । 


7 //क 2] ०कुण०्फकुर कु": 
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७. मुक्ति-दूत---अश्ना-पवनझय- 
का पुण्यचरित्र (पौराणिक रोमाँस) मू० ४॥॥) 
८. दो हजार पषकी पुरानी 


कहानियाँ---$४ जैन कहानियाँ) व्या- 
ल्यान तथा प्रवचनोंमें उदाहरण देने योग्य । 
मूल्य ३) । 

९. पथचिह्न--( हिन्दी-साहित्य- 
की अनुपम पुम्तक ) स्मृति रेखाएँ और 
निबन्ध । मुल्य २) । ह 

१०, पाश्रात्यवक शास््--( पहला 
भाग ) एक० ए० के लॉजिकंके पाठ्यक्रमकी 
पुस्तक । लेखक--भिकछु जगदीशजी काश्यप, 
एफ० ए०, पालि--अध्यापक, हिन्दू विश्व- 
विद्यालय, काशी । पृष्ठ ३८४ । मूल्य ४)|) | 

११. कुन्दकुनदाचार्यके तीन रत्न--- 
मूल्य २) । 

१२. कन्नडप्रान्तीय ताडपत्र ग्रन्थ- 
सची--(हिन्दी) मूडबिद्रीके जैनमठ, जैन- 
भवन, सिद्धान्तनवसदि तथा अन्य प्रन्थ- 
भण्डार कारकल ओर अलिपूरके श्रलभ्य 
ताडपत्रीय प्रन्थोंके सविबरण परिचय । 
प्रत्येक मन्दिरमें तथा शाख्त्र-भण्डारमें 
बिराजमान करने योग्य । मूल्य १०)। 


वीरसेवामन्द्रिके सब प्रकाशन भी यहाँपर मिलते हैं 
प्रचाराथे पुस्तक मैँगाने वालोंको विशेष सुविधाएँ 


भारतीय ज्ञानपीठ काशी, दुरगोकुगड रोड,. बनारस । 
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[उद्‌ के सर्वोत्तम १५०५| शेर ओर १६० नज़्म] 
प्राचीन ओर वत्तंमा कवियोंमें स्वप्रधान 


लोक-प्रिय ३१ कलाकारोंके| ममेस्पर्शी प्योंका सड्ुलन 
और उद्‌ -कविताकी गति-विभिका आलोचनात्मक परिचय 


प्रस्तावना-लेखक हिन्दी-साहित्य-सम्मेलनके सभापति [महा पंडित राहुल सांकत्यायन लिखते हैं-- 


“शेगेशायरी”के &छ सो प्रष्ठोमें गोयली#जीने उदू -कबिताके विकास और उसके चोटीके 
कबियोका काव्य-परिचय दिया । यह एक कविदिदय, साहित्य-पारखीके आध जीवनके परिश्रम 
ओर साधनाका फल है। हिन्दीका एसे ग्रन्थोकी क्रितनी आवश्यकता हे. इसे कहनेकी आवश्यकता 
नहीं । उद-कवितासे प्रथम परिचय प्राप्त करने | के लिय इन बातोंका जानना अत्यावश्यक है। 
गायलीयजी जैसे उद्‌-कविताके म्ंज्ञका ही य॑हू काम था. जो कि इतने संक्तेपमे उन्होंने उद 

छन्द और कबिता”का चतुमुखीन परिचय करौठ्ना | गोयलीयजीके संग्रहकी पंक्ति-पंक्तिस उनकी 
अन्तर्टष्टि और गम्भीर अध्ययनका परिचय मित्रिता है | मै ता सममता हूँ इस विषयपर ऐसा 
न्‍थ वही लिख सकते थे ।” | 


ए4 2०९" छब्टापएडके>पछणदाएड ०१ छच ११४2-०७ % 5 


कर्मयोगीके सम्पादक श्रीसहगल लिखते है-- 


जबाब हिन्दो-संसारसम चराग लंकर ठूंढनस भी न मलंगा. यह हमारा दावा है ।” 
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| 
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है बर्षोकी छानबीनके बाद जो दुलंभ मामग्री श्रीगोयलीयजी भेंट कर रहे हैं इसका 


हू सुरुचिपूर्ण मुद्रण, मनमोहक कपड़ेकी जिल्द 
8 पृष्ठ संख्या ६४ ० --- मूल्य केवल आठ रुपए 


हे भारतीय ज्ञानपीठं, दुर्गाकुण्ड, बनारस 
६-४७०५७करठाधसटबछ०९(0कजार 8०५७5 


प्रकाशक--प० परमानन्द जैन शास्त्री भारतीय ज्ञानपीट काशीके लिये आशाराम ख््ी द्वाग रोपल प्र सटागन परमे मं 








्रनका न्त 


भाद्रपद, संवत्‌ २००४५ 


न | घान सम्पादक 
जुगलकिशोर मुख्तार 


सह सम्पादक 
मुनि कान्तिसागर 
दरबारीलाल न्यायाचाये 


शअ्योध्याप्रसाद गोयलीय 
डालमियानगर (विद्यार) | 


। 


ञ 








धो 
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सितम्बर, सन १८४८ 


१ 
जीवनकी आओ? घनकी, 
आशा जिनके सदा लगी रहती । 
विधिका विधान सार, 


उनहीके श्रर्थ होता हे ॥ 





आए ब्यवस्थापक 
र्‌ भारतीय ज्ञानपीठ, काशी 


विधि क्‍या कर सकता हे, 
उनका जिनकी निरयाशता आशा ? 
भय -काम - वश ने होकर, 
जगमे स्वाधीन रहते जो ॥ 


++०7७९0००-.- 


कक 
बीरसेवामन्दिर, सरसावा 


'युगबीरः 





कब रो लक जन का जल लिखा >जर शिक्षा हि बा 
॥| छिडाह। ॥॥ ]॥ हल ॥।॥ रह 
ही । लक! हि! लात लाल! वि। 2] 
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लगें और योंठें खुल जायें 
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वर्षषाँठ पर गोंठें 


भारतके प्रधानमंत्री पंडित जवाहरलाल नेहरू 
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मेरी द्रव्यपूजा (कविता)-न जुगल शोर मुख्नार 
समन्तभद्र-भारतीके कुछ नमूने (युक्यनुशासन)--[ सम्पादक 
मूर्तिकला--[ श्रीलोकपाल 

जैन-अध्यात्म---[ पं० महेन्द्रकुमार न्यायाचाय 

तीन चीत्र-] जमनालाल जैन 

हिन्दीके दो नवीन महाकाव्य--[ मुनि कान्तिसागर 
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व्यक्तित्व ( स्पृतिकी रेखाएँ )--[ गोयलीय 

साद्त्य-परिचय और मसमालोचन 
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जीवन-तन्तु नया बल पार्ये 
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७ कामना 

९ ब्जबाऊ 

| । परमागमका बीज जो, जेनागमका प्राण । 
रे अनेकान्त' सत्खय सो, करो जगत्‌-कल्याण ॥१॥ 
(९ अनेकान्त-रवि-किरणसे, तम-अज्ञान-विनाश । 


५ मिट मिथ्यात्व-कुरीति सब, हो सद्भमे-प्रकाश ॥२॥ 
कुनय-कदाग्रह ना रहे, रहे न मिथ्याचार 
(0 तेज देख भागें सभी, दम्भी-शठ -बटमार ॥३॥ 
6) 
है 
९१ 


सख जाय॑ दुगुणा सकल, पोषण मिले अपार 
सद्भावोंकी लोकमें, हो विकृसित संसार ॥४॥ 
शोधन-मथन विरोधका, हुआ करे अविराम 
७ प्रेम-पगे रल-मिल सभी, करें कर्म निष्काम ॥५॥ लु़बीर 


९) 
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मेरी द्रब्यपूजा 


कमि-कुल-कलित नीर है, जिसमें मच्छ-कच्छ - मेंडक फिरते, 
हे मरते ओ! वहीं जनमते. प्रभो !' मलादिक भी करते । 
दघ निकालें लोग छुड़ाकर बच्चेकी पीते पीते. 
हे उन्छिष्ट-अनीतिलब्ध, यो याग्य तुम्हारे नहिं दीखें ॥ 
दही -घृतादक भी वेसे है कारण उनका दूध यथा; 
फूलोंको श्रमरादिक सूँचें, वे भी है. उच्छिष्ट तथा । 
दीपक तो पतद्भ-कालाउनल जलत जिनपर कीट सदा, 


त्रिभुवनसूर्य ' आपको अथवा दीप-दिखाना नहीं भला ॥ २ 


फल-मिष्टान्न अनेक यहाँ, पर उनमे एसा एक : नहीं. 
मल-प्रिया मक्खीने जिसको आकर. प्रभुवर. ' छुआ नहीं । 
यों अपवित्र पदार्थ, अ्ररचिकर, त पवित्र सब गुणघेरा 
किस विधि पूजूँ ? क्या हि चढ़ाऊँ ? चित्त डालता है मेरा 0 
ओऔ! आता हे ध्यान. 'तुम्हार क्लुधा-तषाका लेश नहीं 
नाना रस-युत अन्न-पानका, अतः प्रयोजन रहा नहीं । 
नहिं बाँछा, न विनाद-भाव., नहिं राग-अंशका पता कही 
इससे व्यर्थ चढ़ाना होगा. ओऔषध-सम, जब रोग नहीं! ॥ 
यदि तुम कहा “रत्न-वस्तरादिक-मूषण क्यो न चढ़ात हो 
अन्यसट्श, पावन है. अपंण करत क्यों सकुचात हा! । 
तो तुमने निःसार समझ जब खुशी खुशी उनको त्यागा, 
हो बेराग्य-लीन-माति. स्वामिन ! इच्छाका ताड़ा तागा ॥ 
तब क्या तुम्हे चढ़ाऊँ बे ही. करूं प्रार्थना 'पअहण करा! ? 
होगी यह ता प्रकट अज्ञता तब-स्वरूपकी. सोच करा । 
मुझे पृष्टता दीखे अपनी और अश्वद्धा बहुत बड़ी. 
हय तथा संत्यक्त वस्तु यदि तुम्हें चढ़ाओ घड़ी-घड़ी ॥ 
इससे 'युगल” हस्त मस्तकपर रघख्बनकर नप्रीभूत हुआ. 
भक्ति-सहित मैं प्रणमूँ तुमका. बारबा३. गुण-लीन हुआ । 
संस्तुति शक्ति-समान करूँ ओऔ' सावधान हो नित तरी 
काय-बचनकी यह परिणति ही अहा * द्रत्यपूजा सेरी ॥ 
भाव-भरी इस पूजासे ही होगा आराघन तेरा. 
होगा तव-सामीप्य प्राप्त औ' सभी मिटेगा जग-फेरा 

तुकमे मुझमें भेद रहेगा नाहि. स्वरूपसे तब काई, 


कक 808880802208830 20025 2220 2820 22822: 
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३॥ 


४ ॥ 
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ज्ञानानन्द - कला प्रकटेगी. थी अनादिसे जो ग्बोइ ॥ ८ ॥ 


जुगलकिशोर मुसतार 








समत्त्मद्र-भारतीके कुछ नमूने 
युक्तयनुशासन 
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नाना-सदेकात्म-समाश्रयं चेद- 
अन्यत्वमद्विष्ठमनात्मनो! कक । 
विकल्प - शून्यत्वमवरतुनश्र त- 
तस्मित्रमेये क्र खलु प्रमाणम्‌ ॥५५॥ 


'लाना खसतो-सत्पदार्थोका--विविध द्रब्य-गुण- 
कर्मोका--एक आत्मा--ए०क स्वभावरूप व्यक्तित्व; जैसे 
सदात्मा. द्रव्यात्मा, गुणात्मा अथवा कमोत्मा--ही 
जिसका समाश्रय हे ऐसा सामान्य यदि (सामान्य 
बादियोके द्वारा) माना जाय और उसे ही प्रमौरशका 
विपय बतलाया जाय अथोत यह कहा जाय कि सत्ता- 
सामान्यका समाश्रय एक सदात्मा. द्रव्यत्वसामान्यका 
समाश्रय एक द्रव्यात्मा, गुणत्वसामान्यका समाश्रय 
एक गुणात्मा अथवा कमत्व सामान्यका समाश्रय 
एक कमोत्मा जो। अपनी एक सदड्यक्ति. द्रव्य- 
व्यक्ति. गुणव्यक्ति अथवा करम्मव्यक्तिके प्रतिभास- 
कालमें प्रमाणसे प्रतीत होता है वही उससे मिन्‍न 
दितीयादि व्यक्तियोके प्रतिभास-कालमे भी अभि- 
व्यक्तताको प्राप्त हाता हे और जिससे उसके एक सत 
अथवा द्रव्यादिस्वभावकी प्रतीति होती है. इतने मात्र 
आश्रयरूप सामान्यके अहणका निमित्त मोजूद है 
अतः वह प्रमाण हे. उसके अप्रमाणता नहीं हे, 
क्योकि अ्रप्रमाणता अनन्तस्वभावके समाश्रयरूप 
सामान्‍्यके घटित होती है, ता ऐसी मान्यतावाले 
सामान्यवादियोंसे यह प्रश्न हाता है कि उनका वह 
सामान्य अपने व्यक्तियोसे अन्य (भिन्न) है या 
अनन्य (अभिन्न) ? यदि वह एक स्वभावके आश्रय- 
रूप सासान्‍्य अपने व्यक्तियासे स्ंथा अन्य (सिन्‍न) 
है तो उन व्यक्तियोंके प्रामभावकी तरह असदात्म- 
कत्व. अद्रव्यत्व, अगुणत्व अथवा अकमंत्वका 


प्रसंग. आएगा और व्यक्तियोंके असदात्मकत्व. 
अद्वव्यत्व. 'अगुणत्व अथवा अकमंत्व-रूप हानेपर 
सत्सामान्य. द्रव्यत्वसामान्य, गुणत्वसामान्य अथवा 
कमंत्वसामान्य भी व्यक्तित्वविहीन होनेसे अभाव- 
मात्रकी तरह असत ठहरेगा. ओर इस तरह व्यक्ति 
तथा सामान्य दोनोंके ही अनात्मा---अ्र स्तित्वविहदी न--- 
हानेपर वह अन्यत्वगुण किसमे रहेगा जिसे अद्विष्ठ 
--एकमे रहने वाला--माना गया है ? किसीमें भी 
उनका रहना नहीं बन सकता और इसलिए अपने 
व्यक्तियोसे सबवंधा अन्यरूप सामान्य व्यवस्थित 
नहीं होता ।! 


"यदि बह सामान्य व्यक्तियोंसे सवंधा अननन्‍्य 
(अभिन्न) है तो वह अनन्यत्व भी व्यवस्थित नहीं 
होता; क्योकि सामान्‍्यके व्यक्तिमें प्रवेश कर जानेपर 
व्यक्ति ही रह जाती हे--सामान्यकी कोई श्रलग 
सत्ता नहीं रहती और सामान्यके अभावमें उस 
व्यक्तिकी संभावना नहीं बनती इसलिए वह अनात्मा 
ठहरती है, व्यक्तिका अनात्मत्व (श्रनस्तित्व) हानेपर 
सामान्यके भी अनात्मत्वका प्रसंग आता है और 
इस तरह व्यक्ति तथा सामान्य दोनों ही अनात्मा 
(अस्तित्व-विहीन) ठहरते है; तब अनन्यत्व-गुणकी 
योजना किसमें की जाय, जिसे द्विष्ठ (दोनोमें रहने 
वाला) माना गया है ? किसीमें भी उसकी याजना नहीं 
बन सकती | और इसके द्वारा सर्वथा अन्य-अनन्य- 
रूप उभय-एकान्तका भी निरसन हो जाता है; क्‍योंकि 
डसकी सान्यतापर दोनों प्रकारके दोषोंका प्रसंग 
आता है ।' 


“यदि सामान्यको (वस्तुमूत न मान कर) अबस्तु 
(अन्याउपोहरूप ) ही इष्ट किया जाय और उसे 
विकल्पोंसे शून्य माना जाय--यह कहा जाय कि उसमें 


३३० ] 


अनेकान्त 


[ वष & 





खरविषाणकी तरह अनन्‍्यत्व-अनन्यत्वादिके विकल्प 
ही नहीं बनते और इसलिए विकल्प उठाकर जो दोष 
दिये गये हैं उनके लिए अवकाश नहीं रहता --तो उस 
अवस्तुरूप सामान्यके अमेय होनेपर प्रमाणकी 
प्रवृत्ति कहाँ होती है ? अमेय हानेसे वह सामान्य 
प्रत्यक्षादि किसी भी प्रमाणका विषय नहीं रहता और 
इसलिए ३सकी कोई व्यवस्था नहीं बन सकती |! 
(इस तरह दूसरोंके यहाँ प्रमाशाभावके कारण 
किसी भी सामान्यकी ठ्यवस्था नहीं बन सकती । ) 


ब्यावृत्ति-हीना5न्बयतों न सिद्ध द्‌ 
विपयंयेडप्यद्धितयेडपि. साध्यम्‌ । 
अतदृब्युदासाउमिनिवेश-वादः 

पराभ्युपेता5थे-विरोध-वादः ॥५६॥ 


“यदि साध्यका--सत्तारूपपर सामान्य अथवा 
द्रव्यत्वादिख्प अपर सामान्यका--व्यावृ त्तिही न अन्क्य 
से--असतकी अथवा अद्रव्यत्वादिकी व्यावृत्ति (जुदा- 
यगी)के बिना केवल सत्तादिरूप अन्बय हेतुसे--सिद्ध 
माना जाय ता वह सिद्ध नहीं होता--क््योकि विपक्ष- 
का व्यावृत्तिक बिना सत-असतअथवा द्रव्यत्व- 
श्रद्वव्यत्वादिरूप साधनोके संकरसे सिद्धिका प्रसंग 
आता हे और यह कहना नहीं बन सकता कि जा 
सदादिरूप अनुबृत्ति (अन्वय) हे त्ही असदादिकी 
व्यावृत्ति है, क्योकि अनुवृत्ति (अन्बय) भाव-स्वभाव- 
रूप ओर व्यावृत्ति अभाव-स्वभावरूप है ओर दानोमें 
भद माना गया है। यह भी नहीं कहा जा सकता 
कि सदादिके अन्बय पर अ्रसदादिककी व्यावृत्ति 
सामथ्यसे ही हं। जाती है. क्योकि तब यह कहना नहीं 
बनता कि व्यावृत्तिहीन अन्वयमसे उस साध्यकी सिद्धि 
होती है. सामथ्यंसे असदादिककी व्यावृत्तिका सिद्ध 
माननेपर तो यहीं कहना होगा कि वह अन्वयरूप 
हतु अमसदादिकी व्याव्ृत्तिमहित है. उसीसे सत्सा- 
मान्यकी अथवा द्रव्यत्वादि सामान्यकी सिद्धि होती 
है । और इसीलिए उस सामान्यके सामान्य विशेषा- 
व्यत्वकी व्यकस्थापना होती है ।' 


'यदि इसके विपरीत अन्वयहीन व्याबृत्तिसे 
साध्य जो सामान्य उसको सिद्ध माना जाय तो वह 
भी नहीं बनता--क््योकि सवधा अन्वयरहित अतदू- 
व्यावृत्ति-प्रत्ययसे अन्यापाहकी सिद्धि होनेपर भां 
उसकी विधिकी असिद्धि होनेसे --उस अभ्थक्रिया- 
रूप साध्यकी सिद्धिके अभावसे-उसमे प्रवृत्तिका 
विरोध होता हैे--त्रह नहीं बनती । और यह कहना 
भी नहीं बनता कि हृश्य और बविकल्प्य दोनोके 
ण्कत्वाउध्यवसायसे प्रवृत्तिक हानेपर साध्यकी सिद्धि 
होती हे; क्योंकि हृश्य ओर विकल्प्यका एकत्वा- 
ध्यवसायथ असम्भव है । दर्शन उस एकत्वका अध्य- 
वसाय नहीं करता, क्योंकि विकल्प्य उसका विपय 
नहीं है । दर्शनकी पीठपर होनवाला विकल्प भी उस 
णएकत्वका अध्यवसाय नहीं करता, क्योकि दृश्य 
विकल्पका विपय नहीं है और दानोका विपय करनेवाला 
काइई औनानतर सम्भव नहीं हे, जिससे एकत्वा 
ध्यवसाय हा सके ओर ए्कत्वाध्यवसायके कारण 
अन्वयहीन व्यावृत्तिमात्रसे अन्यापाहरूप सामान्‍्यकी 
सिद्धि बन सके । इस तरह स्वलत्तशुरूप साध्यकी 
सिद्धि नहीं बनती | * 

“यदि यह कहा जाय कि अन्वय ओर व्यावृत्ति 
दानोसे हीन जा अद्वितयरूप हेतु हे उससे सन्मात्रका 
प्रतिभास न हानेसे सत्ताद्गतरूप सामान्यकी सिद्धि 
हाती है, ता यह कहना ठीक नहों है; क्योकि सबथा 
अद्वितवयकी मान्यतापर साध्य-साधनकी भदसिद्धि 
नहीं बनती ओर भदकी सिद्धि न हानेपर साधनसे 
साध्यकों सिद्धि नहीं बनती और साधनस साध्यका 
सिद्धिके न हानपर अद्वितय-हतु विरुद्ध पदता है । 

यदि अद्वितयका संवित्तिमात्रक रूपमे मानकर 
असाधनव्यावृत्तिस साधनकोी ओर असाध्यव्याबृत्तिसे 
साध्यका अतद्व्युदासामिनिवेशवादके रूपमें आश्रित 
किया जाय तब भी (बोद्धांके मतमे) पराभ्युपेताथंके 
विराधबादका प्रसद्ञ आता है; अथात बोड्धोके द्वारा 
संवेदनाइतरूप जा अध पराभ्युपगत है बह अतदू- 

युदासाभिनिवेशवादसे--अतदूव्यावृत्तिमात्र आग्रह- 
वचनरूपसे--विरूद्ध पड़ता है, क्योंकि किसी असाधन 
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तथा असाध्यके अथाभावमें उनकी अव्यावृत्तिसे 
साध्य-साधन-व्यवहारकी उपपत्ति नहीं बनती ओर 
उनको अर्थ माननेपर प्रतिक्षेपका योग्यपना न होनेसे 
द्तकी सिद्धि हाती है। इस तरह बौद्धोंके पूरवाभ्युपेत 
अथके विरोधवादका प्रसद्गभ आता है । 


अनात्मना5नात्मगतेरयुक्ति- 
(0 जल 

वस्तुन्ययुक्त यदि पश्ष-सिद्धिः 
अवस्तयुक्त : प्रतिपक्ष-सिद्धिः 
न च स्वयं साधन-रिक्त-सिद्िः 


(यदि बोद्धांक द्वारा यह कहा जाय कि वे साधन- 
का अनात्मक मानत ४. वास्तविक नहीं ऑर साध्य 
भी वास्तविक नहीं हैं, क्योकि वह संबूतिके द्वारा 
कल्पिताकाररूप है. अतः पराभ्युपेताथके विराधवाद- 
का प्रसज़् नहीं आता है तो ऐसा कहना ठीक नहीं हे 
क्योकि ) अनात्मा--निःस्वभाव सवृतिरूप तथा 
असाधनकी व्यावृत्तिमात्ररूप--साधनके द्वारा उसो 
प्रकारके अनात्मसाध्यकी ज्ञो गति-प्रतिपत्ति (जान- 
कारी) है उसकी सबंधा अयुक्ति-अयोजना हे--बह 
बनता ही नहीं ।' 


जल 


॥५७॥ 


* याद (संवेदनादेतरूप) वस्तुमें अनात्मसाधनके 
द्वारा अनात्मसाध्यकी गतिकी अयुक्तिसे पक्षकी सिद्धि 
मानी जाय--अथातन संवेदनादतवादियोक द्वारा यह 
कहा जाय कि साध्य-साधथनभ[वस शुन्य संवेदनमात्रके 
पक्षपनेसे ही हमारे यहाँ तक्त्वसिद्धि है. तो (विकल्पि- 
ताकार) अवस्तुमें साधन-साध्यकी अयुक्तिसे प्रति- 
पक्तकी--ढ्रेतकी--भी सिद्धि ठहरतों है। अवस्तुरूप 
साधन अद्वततक्ष्वरूप साध्यको सिद्ध नहीं करता है 
क्योकि एसा होनेसे अतिप्रसड्रा आता हे--विपक्षकी 
भी सिद्धि ठहरती हे ।! 

ओर यदि साधनके बिना स्वतः ही संवेदना- 
द्तरूप साध्यकी सिद्धि सानी ज्ञाय तो वह युक्त नहीं 
हे---क्योंकि तब पुरूषाद्र तकी भी स्वय सिद्धिका प्रसद्ग 
आता है. उसमें किसी भा बोद्धका विप्रतिपत्ति नहीं 
हैं। सकती । 


निशायितस्तः परशु! परघ्नः 

स्वमूध्नि निर्भेद-भयाउनमिन्नें! । 

बेतण्डिकैयें: कुसृतिः प्रणीता 

मुने ! भवच्छाललन-दृक अमूठः ॥५८॥ 

(इस तरह) हे बोर भगवन ' जिन बेतण्डिकोंने 

--परपक्षके दूषण॒की प्रधानता अथवा एकमात्र धुनको 
लिय हुए संवेदनाद्रततरादियाने--कुललतिका--कुत्सिता 
गति-प्रतीतिका--प्रशयन किया है उन आपके 
(स्याद्राद) शासनकी हृष्टिसे प्रमृढ एवं निर्भदके भयसे 
अनभिन्न जनोने (दर्शनमाहके उदयसे आक्रान्त होनेके 
कारण) परघातक परशु-कुल्हाइंको अपने ही मस्तकपर 
मारा है अर्थात जिस श्रकार दूसरेके घातके लिये 
उठाया हुआ कुल्हाड़ा यदि अपने ही मम्तकपर पड़ता 
है ता अपने मस्तकका बिद।रण करता है और उसको 
उठाकर चलानेवाले अपने घातके भयसे अनभिज्ञ 
कहलाते है उसी प्रकार परपक्षका निराकरण करने 
वाले वैतरिडिकाके द्वारा दशनमोहक्रे उद्यसे आक्रान्त 
हानेके कारण जिस न्यायका प्रणयन किया गया है वह 
अपने पक्षका भी निराकरण करता है ओर ६स लिय 
उन्हे भी स्वपक्षघातके भयसे अनमिज्ञ एवं टकप्रमृढ 
सममना चाहिये।? 


भवत्यभावी 5पि च वस्तुधर्मो 
४ भ 

भावान्तरं भांववदहंतस्ते | 

प्रमीयते च व्यवदिश्यते च 


वस्तु-व्यवरथा5ड्रममेय भन्‍्यत्‌ ॥५९॥ 

(यदि यह कहा जाय कि 'साधनके विना साध्य 
की स्वयं सिद्धि नहीं होती' इस वाक्यके अनुसार 
संवेदनाद्रतकी भी सिद्धि नहीं होती तो मत हो 
परन्तु शुन्यतारूप सबका अभाव तो विचाग्बलसे 
प्राप्त हा जाता हे, उसका परिहार नहीं किया जा 
सकता अतः उसे ही मानना चाहिये! तो यह कहँना 
भी ठीक नहीं हे; क्योकि) है वीर अहंन ' आपके 
मतमें अभाव 'भी बस्तुथर्म होता हे--बाह्य तथा 
आभ्यन्तर वस्तुके असम्भव हॉानेपर सवशुन्यतारूप 
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तदभाव सम्भव नहीं हो सकता; क्योंकि स्वधर्मी के 
असम्भव होनेपर किसी भी धर्मकी प्रतीति नहीं बन 
सकती । अभावधमंकी जब प्रतीति है तो उसका कोई 
धर्मी (बाह्य-आभ्यन्तर पदार्थ) होना ही चाहिये, 
ओर इस लिये सवशून्य्ता घटित नहीं हो सकती | 
सबब ही नहीं तो सबं-शुन्यता कैसी ? तत्‌ ही नहों तो 
तदभाव केसा ” अथवा भाव ही नहीं ता अ-भाव 
किसका ? इसके सिवाय, यदि बह अभाव स्वरूपसे 
है तो उसके वस्तुधमंत्वकी सिद्धि है; क्योकि स्वरूपका 
नाम ही वस्तुधर्म है। अनेक धर्मेमिंस किसी धर्मके 
अभाव होनेपर बह अमाव धम्ान्तर ही होता है 
ओर जो धर्मान्‍्तर होता है बह केसे वस्तुधर्म सिद्ध 
नहीं होता ? होता ही है। यदि वह अभाव स्वरूपसे 
नहीं है तो बह अभाव ही नहीं हे; क्योकि अभावका 
अभाव होनेपर भावका विधान होता है। ओर यदि 
बह अभाव (धर्मका अभाव न होकर) धर्मीका अभाव 
है तो वह भावकी तरह भावान्तर होता है--जैसे कि 
कुम्मका जो अभाव है वह भूभाग है ओर वह 
भावान्तर (दूसरा पदार्थ ) ही है. योगमतकी मान्यता- 
के अनुसार सकल शरक्ति-विरहरूप तुज्छ नहीं हे । 
सारांश यह कि अभाव यदि धमंका हे तो बह धमकी 
तरह धमान्तर हानेसे वस्तुधर्म हे और यदि बह धर्मी- 
का है तो तरह भावकी तरह भावान्तर (दूसरा धर्मी) 
हानेसे स्वयं दूसरी वस्तु हे--उसे सकलशक्ति-शून्य 
तुच्छ नहीं कह सकते । और इस सबका कारण यह 
हे कि अभावषको प्रमाणसे जाना जाता है, व्यपदिष्ट 
किया जाता है ओर बस्तु-व्यवस्थाके अड्जगरूपमें 
निर्दिष्ट किया जाता है । 


(यदि धर्म अथवा धर्मीके अभावकों किसी 
प्रमाणसे नहीं जाना जाता ता वह केसे व्यवस्थित 
होता है ? नहीं होता। यदि किसी प्रमाणसे जाना 
जाता है तो बह धर्म-धर्म के स्वभाव-भावकी तरह, वस्तु- 
धर्म अथवा भावान्तर हुआ | ओर यदि वह अभाव 
व्यपदेशको प्राप्त नही होता तो केसे उसका प्रतिपादन 
किया जाता है ? उसका प्रतिपादन नहीं बनता। 
यदि व्यपदेशका प्राप्त होता है तो वह बस्तुधम अथवा 
वस्त्वन्तर ठहरा. अन्यथा उसका व्यपदेश नहीं बन 
सकता-। इसी तरह वह अभाव यदि वस्तु-व्यवस्था- 
का अड्ग नहीं ता उसकी कल्पनासे क्‍या नतीजा ? 
'घटमे पटादिका अभाव है! इस प्रकार पटादिके 
परिहार-द्वारा श्रभावकों घट-व्यवस्थाका कारण परि- 
कल्पित किया जाता है, अन्यथा वस्तुमें सक्कुर दाषका 
प्रसज्न आता है--एक वस्तुका अन्य वस्तुरूप भी 
कहा जा सकता है, जिससे वम्तुकी कोई व्यवस्था 
नहीं रहती--अतः अभाव वस्तु-व्यवस्थाका अड्ग है 
ओर इस लिये भावकी तरह बस्तुधमे है ।) 

'जा अभाव-तत्त्व (सबंशुन्यता) वस्तु-व्यवस्थाका 
अड्ध नहीं हे वह (भाव-एकान्तकों तरह) अमेय 
(अप्रमेय) ही हे--किसी भी प्रमाणके गाचर नहीं है ।! 

(इस तरह दूसरोके ढ्वारा परिकल्पत वस्तुरूप 
या अवस्तुरूप सामान्य जिस प्रकार वाक्यका अथ 
नहीं बनता उसी प्रकार व्यक्तिमात्र परस्पर-निरपेक्ष 
उभयरूप सामान्य भी वाक्यका अर्थ नहीं बनता, 
क्योंकि बह सामान्य अमेय है--सम्पूर्ण प्रमाणोके 
विपयसे अतीत है अथोतन किसी प्रमाणसे उसे जाना 
नहीं जा सकता । ) 





मूत्ति - कला 


( लेखक--' भीलोकपाल ” ) 


+-++<>-से2:2८: शक न 


स्थापत्य या मूतिकलाने जैनमूर्तियोंमें अपने चरम 
उत्कर्षको पाया है। बौद्धमूर्तियोंकी देखनेपर भी कुछ 
एसा ही भास होता है। पर जैन और बौद्धमूर्तियोंमे 
एक सूच्म पर बडा भारी भेद हैं, जिसकी पूर्ण महत्ता 
तो बही बतला सकता है जो मूर्तिकलाका ज्ञाता होनेके 
साथ ही साथ मनाविज्ञानका भी ज्ञाता हो ओर यदि 
दर्शनम भी दखल रखता हं तो फिर पूछना ही क्या 
है। मैं ता तीनोमेसे काई भी नहीं जानता। यो ही बुद्धि- 
पर जार देनेसे मे जो कुछ समझ सका हूँ उसी बूतपर 
वह सब कुछ है जा मैने लिखा है या लिखता हूँ । 
बुद्धकी मूतियोका देखनेसे यही ज्ञात होता है कि बुद्ध 
किसी बड़ ही गम्भीर, गस्भीरतर या गम्भोरतम 
विचारम लीन है । काई बात साच रहे हैं--विचार 
रहे है। इस तरह इनका मानसिक स्तरपर हाना 
जाहिर होता है । जबकि जैनमूतियोमें जो मुद्रा या 
भाव अक्लित है उनसे यही दीखता है कि जिनेन्द्र 
(तीथट्डूर) ध्यानमग्न या परम निविकार ध्यानमे लीन 
हैं। इससे जैनमूर्तियों मानसिक स्तरसे निकाल कर 
आध्यात्मिक या आत्मिक ऊँच स्तरपर पहुँचा दी गई 
हैं। इभ तरह बुद्धकी मूर्तियों जब विचार-मुद्रा प्रद- 
शिंत करती हैं तब जैन मूर्तियों ध्यान-मुद्रा । इस ध्यान- 
मे भी और ध्यानोसे विशेषता है । थ मुद्राएँ ही 
अपूर्णता (अपूर्णज्ञान) और पूर्णता (पूर्णश्ञान एवं 
निर्विकारता)की द्योतक जान पडती है। इतना ही 
नहीं मूर्तिमे क्या बात हानेसे उसका दर्शकके ऊपर 
गम्भीर, स्थायी एवं गुरू (5८7०४०) प्रभाव पड़ 
सकता है या पड़ेगा इसका भी हर तरहका खयाल 
या अचूक सूद्रम ध्यान रखा गया है। जैनमूर्तियोंके 
बारेमें साचनेपर अकसर ही मैं उनपर अक्लित कई 
बातोका कुछ मतलब नहीं लगा पाया हूं। लोगोसे 


पूछनेपर उन्होंने भी कुछ संतोष-जनक उत्तर नह 
दिया या कुछका कुछ दे दिया। शाल्बोंका ज्ञान मेरा बहुत 
ही कम नहाँके बराबर है । पर अब जबसे मैंने इधर 
दो चार सप्ताहोसे चित्रों या मूतियोंपर लिखना 
आरम्भ कर दिया तब बाते अपने आप बहुत कुछ 
साफ होती जाती हे। पूरा विवरण--])९६४॥)$ तो 
में नही जानता. न उनका ब्यारेबार कारण ही जान 
पाया हूँ पर अपनी विचार-प्रणालीपर चलते हुए मैने 
यह देखा है. कि इन जैनमूर्तियोपर अक्धित एक-एक 
रेखा या बनावटका मतलब हे--ओर यह सब कुछ 
संयोगवश नहीं बल्कि बहुत-बडी मनावेज्ञानिक जान- 
कारीके साथ ही की गई हे--जैसे शिरोपरि, कान, 
बक्ष या हाथके ऊपरकी जो बनाबढें है वे सब मूर्तिकी 
भव्यता, मजबूती बगैरहसे सम्बन्धित होते हुए भी 
गूढ मनावेज्ञानिक महत्व रखती हैं । 

सचमुच ही यथाविधिरूपसे बनी हुई जैनमूर्तियों- 
मे 'सत्यं शिव सुन्दरम' का सच्चा समन्वय एवं 
ठिग्दर्शन होता है--]?]/7 ॥जा9 ,ग0 शाही 
0॥7)8--अतिसरल स्वाभाविक सुन्दर मूर्ति 
ओर ऊचेसे ऊँचे भाव उनपर अक्लित होना ही 
“मत्यं शिवं सुन्दरम'कों साबित कर दिखलाते है--जो 
ओर कहीं नहीं मिलता । 

बनारसके भेल्‌ पुराके बड़े मन्दिरमें मैंने एक मूर्ति- 
को देग्वा जिसमें प्राचीन परिपाटीसे हटनेकी चेष्टा की 
गई है। मूर्ति विशेषरूपसे मानवाक्ृतिकी साधारण . 
तोरसे बनाई गई है जिसमे साधारण मानवसे जहाँ 
तक हो सके सहृशता लानेकी कोशिश की गई हे । 
सिर या मस्तकके ऊपरकी बनावट या और सब 
ए४ध०--अधिक चीजोको निकाल दिया गया है। 
में जब भी उस मूर्तिके दर्शन करता तभी यह प्रश्न 
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मेरे मनमें बरावर उठता रहा कि क्यों इस मू्तिका 
मेरे किक हहिये 

असर या प्रभाव मेरे ऊपर नही पड़ता जो पडना चाहिये। 

यह अब मैं सोचता हूं कि कोई मनोवैज्ञानिक कारण 


हे--और उसी वजहसे हमारे पू्वजोने अपनी मूर्तियों 


बनवानेमें हर बातका हरण्क रेखा-लाइनपर मुद्राको 
अक्लित करनेमे इस मनोवैज्ञानिक जरूग्त या आव- 
श्यकताका बराबर ध्यान रखा हे कि मूतिका प्रभाव 
जैसा पड़ना चाहिये या जिस कामको या मतलबको 
सम्पादन करनेके लिये मूर्तिका निर्माण हुआ है बह 
पुणरूपसे पूरा हो, जो केवल सीधा सादेरूपस एक 
आदमीकी मूर्ति ज्योंका त्यो बना देनेसे नहीं होता 
था । बड़ी मूर्तियोंमें और छोटी मूर्तियोंें रुव॑ 
धातुकी मूर्तियोमें और पत्थरकी मूर्तियोमें फिर उनके 
रख़ोंके कारण प्रभाव. असर तथा बनावटमें थोड़ा 
अन्तर हो सकता हे--ओर पाया जाता है । पर 
उसमें भी खयाल रखा गया है कि स्व।भाविकतासे 
अलग जाना कमसे कम हो ओर मानसिक प्रभाव 
उसका ऐसा हो कि म्वाभाविकताका ही भान हम 
मूतिसे करें । बल्कि साधारण तौरसे मूर्ति बना देनेसे 
उसका असर जो पड़ता उसमें उतनी स्वाभाविकता- 
का भाव नहीं होता । ओर भी जो बड़ा भारा महान 
भाव हमारे भीतर पैदा करना तथा मूर्तिपर दिखलाना 
था वह तो उसी तरीकसे हा सकता था जैसा कि हम 
अपनी मूलियोपर देखत हेँ--अन्यथा सम्भव नहीं 
है। हॉ. य सब बातें दिगम्बर मूर्तियोके सस्वन्धमे 
है । मालूम होता है कि जैनियोने जब देखा कि लोग 
दिगम्बरका ठीक ठीक महत्व या मतलब नहीं समभते 
एवं उसका मखोल तक उड़ाते है तब उनमेंसे कुछ 
ऐसोने ही जो जैनोंकी संख्या कम होना नहीं पसन्द 
करते थ श्वेताम्बर मृतियोंकों प्रचलित किया। पर 
ध्यानके वास्त ओर निर्विकार ध्यान या सुद्राके बास्ते 
दिगम्बर मूर्तियों ही सवश्रप्ठ हैं। बुद्धकी मूर्तियांमें 
विचार-मुद्रा हानेसे वे सांसारिक अवस्थामें मनके 
आधारपर रहते हैं. जबकि जिनेन्द्रकी मूत्तियोंमें 


ध्यानमुद्रा हानेसे वे सांसारिक और मनके आधारसे 
अलग ऊपर उठ जाते है | बुद्धकी मूर्तियोंमें सांसा- 
रिकता तो छूटी रहती है पर संसार अभा रहता है 


जबकि जैनमूतियोमें सांसारिकता और संसार दोनोंसे 
अलग ऊपर भाव हो जात है। चित्रकलाके ज्ञाता 
यदि निष्पक्ष ([7777५८0) हाकर जैनमूतियोंका 
मनन करे तो उहें ब्ढी भारी जानकारीका लाभ होगा। 


ब्राह्यणधर्मने तो मूतिकलाकों दिनपर दिन नीचे ही 
उतारा है । वहाँ तो मूतिमं केबल सौध्तत्न और 
आडम्बरका ही स्थान दिया हे--ध्यानसे कोई सम्बंध 
ही नहीं--और 'निविकार' हाना तो बडी दूरकी बात 
है | दिनपर दिन हमारी मूतिकलाका हास होता गया 
हे ओर जो कुछ भी हम देखत हैं वह विक्रत, अन्यथा- 
मार्ग या गलत रास्तपर चला हुआ हो गया है। इसे 


सुधारनेके लिय घामिक मनोभावनाओको एवं घर्मान्धता 

। दर करना होगा तभी वह सम्भव हे । आज़ तो हमने 
बुद्धि और तकसे तकमवालान' कर रग्बा हे या उन्हें 
घमेका दुश्मन बना दिया हे | जब तक इनमें आपसभे 
मेल, सहयाग एवं अतिनिकट सम्बन्ध या एकता नहों 
स्थापित हाती तब तक कुछ सुधार हाना तथा भारत- 
की उन्नतिका हाना स्थायी नहों हा सकता। दो-चार 
नेता कर हो क्या सकते है ? वे आगे बढ़ेगे--देशका 
आगे बढ़ावेंगे. पंछिसे घधर्मान्चलोग उन्हे उनकी टॉगो- 
को पकड़कर स्वीच लेग--क्योंकि उन्हें बुद्धसे तो 
कोई सरोकार (प्रयोजन) है ही नहीं। ओर संसागमे 
सक्रिय प्रभाव-शक्ति या स्थायी जा कुछ भी हा सकता 
है बह बुद्धिसे ही हो सकता है । बाकी तो सब कुछ 
अमपू्ण--विक्रत--उल्टापलटा एवं गलत ही है-- 
चाह भले ही हम अपनी बहक या घमण्डर्स या 
अज्ञानतामे उसे ही ठीक सीधा या सही मानत रहे | 
पर फल ता हमार माननेके ऊपर निर्भर नहीं करता 
वह लो वस्तुम्बरभावपर एवं तथ्य, तत्त्व या सत्यपर 
ही निर्भर करता हे | 
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पदार्थस्थिति- 


नाञ्सतो विद्यते भावों नाश्मावों विध्धते सतः' 
जगतमें जा सन्‌ है उसका सर्वथा विनाश नहीं हो 
सकता और सवंधा नए किसी असतका सद्र॒पमें 
उत्पाद नहीं हो सकता। जितने मौलिक द्रव्य इस 
जगतमे अनादिसे विद्यमान है वे अपनी अवस्थाओमें 
परिवर्तित होते रहत है | अनन्तर्जीव, अनन्तानम्त 
पुद्लअरु, एक धर्मद्रव्य. एक अधर्मद्रव्य, एक 
आकाश ओर असंख्य कालाणु इनसे यह लाक 
व्याप्त है ! ये छह जातिके द्रव्य मोलिक है. इनमेंसे न 
ता एक भी द्रव्य कम हो सकता और न कोई नया उत्पन्न 
होकर इनकी संख्यामें वृद्धि कर सकता है। कोई भी 
द्रव्य अन्यद्रव्यरूपमें परिणमन नहीं कर सकता. 
जीव जीव ही रहेगा पुद्ल नही हो सकता | जिस तरह 
विजाताय द्रव्यरूपमे किसी भी द्रव्यका परिणमन 
नहीं हाता उसी तरह एक जीव दूसरे सजातीयजीब- 
द्रव्यरूप या एक पुद्ल दूसरे सजातीय पुदूलद्रव्यरूप- 
मे सजातीय परिणमन भी नहीं कर सकता । अत्येक 
द्रव्य अपनी पयोयो-अवस्थाओकी धारामे प्रवाहित है 
किसी भी विजातीय या सजातीय द्व॒व्यान्तरकी धारामें 
उसका परिणमन नहीं हो सकता । यह्‌ सजातीय 
या विजातीय द्रव्यान्तरमे असंक्रान्ति ही प्रत्यक 
द्रव्यकी मोलिकता है । इन द्र॒व्याममें धमंद्रव्य, अधम- 
द्रव्य, आकाशद्रव्य ओर कालद्रव्योंका परिणमन सदा 
शुद्ध ही रहता है. इनमें विकार नहीं हाता. एक जैसा 
परिणसन प्रतिसमय होता रहता है । जीब और पुठल 
इन दा द्रव्योमे शुद्धपरिणमन भी होता है तथा अशुद्ध 
परिणमन भी । इन दो ड्रव्योमें क्रियाशक्ति भी है ज़िसस 
इनमे हलन-चलन .आना-जाना आदि क्रियाएँ होती है । 
शष द्रव्य निष्क्रिय हैं वे जहाँ है वहीं रहते है | आकाश 


सर्वव्यापी है| धर्म और श्रधर्म लोकाकाशके बराबर 
है। पुटल और काल अगणुरूप हैं। जीव असंख्यातप्रदेशी 
है और अपने शरीरप्रमाण विविध आकारोमे 
मिलता है । एक पुद्वलद्रत्य ही ऐसा है जा सज़ातीय 
श्रन्य पुठलद्रव्योंसे मिलकर स्कन्‍्ध बन जाता है और 
कभी कभी इतना रासायनिक मिश्रण हा जाता है कि 
उसके अशुओकी प्रथक सत्ताका भान करना भी 
कठिन होता है । तात्पर्य यह कि जीबद्र्य और पुद्टल- 
द्रव्यमें अशुद्ध परिशमन होता है. और वह एक दृसंरे 
के निमित्तसे | पुद्ललमें इतनी विशेषता है कि उसकी 
अन्य सजातीयपुद्लोसे मिलकर स्कन्ध-पयोय भी 
होती है पर जीवकी दूसरे जीवसे मिलकर स्कन्ध 
पयोय नहीं होती। दो बिजातीय द्रव्य बेंघकर एक 
पर्याय नहीं प्राप्त कर सकते । इन दो द्रव्योके विविध 
परिणमनोंका स्थूलरूप यह दृश्यजगत है । 


द्रब्य-परिणमन- 

- प्रत्येक द्रव्य परिणामीनित्य है । पूवपयोय नष्ट 
होती है उत्तर उत्पन्न होती है पर मूलद्रब्यकी धारा 
अविच्छिन्न चलती हे । यही उत्पाद-व्यय- 
भ्रौव्यात्मकता प्रत्येक द्रव्यका निजी स्वरूप है । धर्म, 
अधम. अ्राकाश ओर कालद्रव्योका सदा शुद्ध परि- 
णमन ही होता हे। जीवद्रव्यमें जो मुक्त जीव है 
उनका परिणमन शुद्ध ही हाता-हे कभी भी श्रशुद्ध 

- नहीं होता । संसारी जीव और अनन्त पुद्नलद्रव्यका 
शुद्ध और अशुद्ध दोनों ही प्रकारका परिणमन होता 
है। इतनी विशेषता है कि जा संसारी जीव एकबार 
मुक्त होकर शुद्ध परिणमनका अधिकारी हुआ वह 
फिर कभी भी अशुद्ध नहीं हागा पर पुठुलदरव्यका : 
कोई नियम नहीं है। बे कभी स्कन्ध बनकर अशुद्ध 
परिणमन करते हैं तो परमाणुरूप होकर श्रफ्नी शुद्ध 
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अवस्थामें आजाते हैं फिर स्कन्‍ध बन जाते हैं इस 
तरह उनका विविध परिणमन होता रहता है । जीव 
ओर पुद्लमें बेभावकी शक्ति है जिसके कारण वे 
विभाव परिशमनका भी अ्राप्त द्ोत हैं । 


द्रब्यगत शक्ति- 


धर्म, अधर्म, आकाश थ तीन द्रव्य ण्क एक है । 
कालाणु असंख्यात हैं । प्रस्यक कालाणुमे एक-जैसी 
शक्तियों हैं। बत॑ना करनेकी जिंतने अविभागप्रतिच्छेद- 
बाली शक्ति एक कालाणुमें हे बसी ही दूसर कालाणु- 
में । इस तरह कालाणुअ्ञोंमें परस्पर शक्ति-विभिन्नता 
या परिणमन-विभिन्‍नता नहीं है । 

पुद्रलद़व्यके एक अणुमें जितनी शक्तियों हैं. उतनी 
ही और बसी ही शक्तियों परिणमन-योग्यता अन्य 
पु्लाणुओमें हैं। मूलतः पुद्रल-अणुद्रव्योमे शक्तिभेद, 
योग्यताभेद या स्वभावभेद नहीं है। यह तो सम्भव है 
कि कुछ पुद्वलाणु मूलतः स्निग्ध स्पशंवाले हो और 
दूसर मूलतः रूच्त, कुछ शीत ओर कुछ उष्ण, पर 
उनके ये गुण नियत नहीं, रूक्षगुणवाला भी 
स्निग्धगुणवाला बन सकता हे तथा स्निग्धगुण- 
वाला भी रूक्ष । शीत भी उच्ण बन सकता है उच्ण 
भी शीत । तात्पय यह कि पुद्ललाणुओंमें ऐसा कोई 
जातिभेद नहीं हे जिससे किसी भी पुद्ललाणुका 
पुद्रलसम्बन्धी कोई परिणमन न हो सकता हो । 
. पुद्वलद्रव्यके जितने भी परिशमन हो सकते हैं उन 
सबकी याग्यता और शक्ति प्रत्यक पुद्वलागुमें स्व- 
भावतः है. यहीं द्रव्यशक्ति कहलाती है। स्कन्ध- 
अवस्थामें पयोयशक्तियाँ विभिन्‍न हो सकती है । जैसे 
किसी अ्रपरिस्कन्धमें सम्मिलित परमाणुका उच्ण- 
स्पर्श और तेजोरूप था. पर यदि बह अमग्निस्कन्धसे 
जुदा हो जाय तो उसका शीतस्पर्श तथा कृष्णरूप हो 
सकता है। और यदि वह स्कन्‍्ध ही भस्म बन जाय 
तो सभी परमाणुओंका रूप ओर स्पर्श आदि बदल 
मकते हैं । 

सभी जीवद्रव्योंकी मूल स्वभावशक्तियों एक 
जैसी हैं. ज्ञानादि अ्रनन्तगुण ओर अनन्त चेतन्य- 


परिणमनकी प्रत्यक शक्ति मूलतः प्रत्येक जीवद्रव्यमें है। 
हाँ अश्रनादिकालीन अ्शुद्धताके कारण उनका विकास 
विभिन्‍न प्रकारसे होता है | चाहे हो भव्य या अभव्य, 
दोनों ही प्रकारके प्रत्थक जीव एक-जैसी शक्तियोके 
आधार हैं शुद्ध दशामे सभी मुक्त एक-जैसी शक्तियों- 
के स्वामी बन जाते हैं और प्रतिसमय अग्बण्ड शुद्ध 
परिणमनभे लीन रहते हैं | संसारी जीवोंम भी 
मूलतः सभी शक्तियाँ है । इतना विशेष है कि अ्रभव्य- 
जीबोमे केबलज्ञानादिशक्तियोके अविभावकी शक्ति 
नहीं मानी जाती । उपयुक्त विवेचनसे एक बात 
निर्विवादरूपसे स्पष्ट ह। जाती है कि चाहे द्रव्य चेतन हा 
या अ्रचेतन, प्रत्यक मूलतः अपनी अपनी चेतन- 
अचतन शक्तियोका धनी है उनमें कहीं कुछ भी न्यूना- 
घिकता नहीं है । अशुद्धदशामे अन्य परयोयशक्तियाँ 
भा उत्पन्न हो जाती है और विलीन होती रहती हैं. । 
परिणमनके नियतत्वकी सीमा- 

उपयुक्त विवेचनसे यह स्पष्ट है कि द्रव्योमें परि- 
णमन होनेपर भी कोई भी द्रव्य सजातीय या 
विजातीय द्रव्यान्तररूपमें परिणमन नहीं कर सकता । 
अपनी धारामें सदा उसका परिणमन होता रहता है। 
द्रव्यगत मूल स्वभावकी अपेक्षा प्रत्येक द्ृव्यके अपने 
परिणमन नियत हैं। किसी भी पुद्लाणुके वे सभी 
पुद्रलसम्बन्धीपरिणमन प्रतिसमय हो सकते हैं और 
किसी भी जीवके जीवसस्ब्रन्धी अनन्त परिणमन । 
यह तो सम्भव है कि कुछ पर्यायशक्तियोसे सीधा 
सम्बन्ध रखनेवाले परिणमन कारणभूत पर्यायशक्ति- 
के न होने पर न हों। जैसे प्रत्येक पुटलपरमाणु यद्यपि 
घट बन सकता है फिर भी जबतक अमुक परमाणु- 
स्कन्ध सिद्रीरूप पयोयका प्राप्त न होंगे तक्‍त्तक उनमें 
मिट्टीरूप परयोयशक्तिके विकाससे होनेवाली घटपयोय 
नहीं हो सकती । परन्‍्तु मिट्टपर्यायसे हनिवाली घट. 
सकोरा आदि जितना पर्याय सम्भवित है वे निमित्त- 
के अनुसार कोई भी हो सकती हैं । जैसे जॉवमें 
मनृष्यपयायमें आँखसे देखनेकी यग्यता विकसित है 
ता बह अमुक समयमें जो भी सामने आयेगा इसे 
देखेगा । यह कदापि नियत नहीं है कि अमुक समयमे 
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अमुक पदाथको ही देखनेकी उसमे योग्यता है शेषकी 
नहीं या अमुक पदार्थमें उस समय उसके द्वारा ही 
देखे जानेकी याग्यता है अन्यके द्वारा नहीं। मतलब 
यह कि परिस्थितिवश जिस पयायर्शाक्तका द्रव्यम 
विकास हुआ है उस शक्तिसे होनेवाले यावत्कायॉमेंस 
जिस कायकी सामग्री या बलवान निममित्त मिल जायेंगे 
इसके अनुसार उसका बैसा परिशणमन होता जायगा। 
एक मनुष्य गद्दीपर बैठा है उस समय उसमे हँसना- 
राना, आश्रय करना, गस्भो रतासे सोचना आ्रादि अनेक 
कार्योकी योग्यता है। यदि बहुरूपिया सामने आजाय 
ओर उसकी उसमें दिलचस्पी हं। तो हँसनेरूप पयोय 
है। जायगी । काई शोकका निमित्त मिल जाय तो रो 
भी सकता है । अकस्मात्‌ बात सुनकर आश्चयमें डूब 
सकता है ओर तक्त्वचचों सुनकर गम्भोरतापूर्वक 
सोच भी सकता है । इसलिए यह समभना कि 
प्रत्यक द्रव्यका प्रतिसमयका परिणमन नियत हे उसमें 
कुछ भी हेर-फेर नहीं हो सकता और न कोई हेर- फेर 
कर सकता है, द्रव्यके परिणमनस्वभावकों गस्मीरतासे 
न साचनेके कारण भ्रमात्मक हे | द्रव्यगत परिणमन 
नियत हैँ अमुक स्थूलपयोयगत शक्तियोंके परिणमन 
भी नियत हा सकते हैं जो उस परयायशक्तिके अवश्य॑- 
भावी परिणमनोमेंसे किसी एकरूपमें निमित्तानुसार 
सासने आते हैं। जैसे एक अंगुली अ्रगले समय टढ़ी 
हो सकती है सीधी रह सकती है, टूट सकती हे. घूम 
सकती है. जैसी सामग्री ओर कारण-कलाप मिलेंगे 
उसमें विद्यमान इन सभी याग्यताओंमेसे शअ्रनुकूल 
योग्यताका विकास हा जायगा । उस कारणशतक्तिसे 
वह अमुक परिणमन भी नियत कराया जा सकता हे 
जिसकी पूरी सामग्री अविकल हो प्रतिबन्धक कारणकी 
सम्भावना न हो ऐसी अन्‍न्तिमक्षणप्राप्त शक्तिसे 
बह कार्य नियत ही होगा पर इसका यह अर्थ कदापि 
नही है कि प्रत्येक द्रव्यका प्रतिक्षणका परिणमन 
सुनिश्चित हे उसमें जिसे जा निमित्त हान। है नियति- 
चक्रके पेटमें पड़कर ही वह उसका निमित्त बना 
रहेगा | यह अतिसुनिश्चित हे कि हरण्क द्रव्यका प्रति- 
समय कोई न काई परिणमन होना ही चाहिए । 


पुराने संस्कारोंके परिणामस्वरूप कुछ ऐसे निश्चित 
कार्यकारणभांव बनाए जा सकते हैं जिनसे यह नियत 
किया जा सकता है कि अमुक समयमें इस द्रव्यका ऐसा 
परिणमन होगा ही पर इस कारणताकी श्रवश्य॑- 
भाविता सामग्रीकी श्रॉवकलता तथा प्रतिबन्धक- 
कारणकी शून्यता पर ही निर्भर है । जैसे हल्दी और 
चूना दोनो एक जलपात्रमे डाले गये तो यह अबश्य॑- 
भावा है कि उनका लालरब्भका परिणमन हो । एक 
बात यहाँ यह ग्वासतो रस ध्यानमे ग्खनेकी है कि अ्रचेतन 
परमाणुओंमें बुद्धिपूजषक क्रिया नहीं हो सकती । 
उनसे अपने संयोगोके आधारसे क्रिया ता हाती 
रहती है । जैसे प्रथिबीमे कोई बीज पड़ा हो ता सरदी 
गरमीका निर्मित्त पाकर उसमें अंकुर अजायगा ओर 
बह पल्लवित, पुष्पित हाकर पुनः बीज़को उत्पन्न कर 
देगा। गरमोका निरमित्त पाकर जल भाप बन जायगा। 
पुनः भाप सरदीका निमित्त पाकर जलके रूपमे 
बरसकर प्रथिवीका शस्यश्यामल बना देगा । कुछ एसे 
भी अचेतन द्रव्योके परिणमन है जा चेतन निर्मित्तसे 
होते हैं जैसे मिट्टीका घठा बनना यथा रुईका कपड़ा 
बनना । तात्पय यह कि श्रतीतके संस्कारवश बतंमान 
क्षणमे जितनी और जैसी याग्यताएँ विकसित होगी 
ओर जिनके विकासके अनुकूल निमित्त मिलेंगे द्रव्यो- 
का वैसा वेसा परिणमन हाता जायगा। भविष्यका 
कोई निश्चित कार्यक्रम द्वव्योका बना हुआ हो 
ओर उसी सुनिश्चित अनन्त क्रमपर यह जगत चल 
रहा हो यह धारणा हीं श्रमपूरा है । 
नियता5नियतत्ववाद- 

जैन दृष्टिसे द्रव्यगत शक्तियाँ नियत हैं पर उनके 
प्रतिक्षणके परिणमन अनिवार्य हैं। एक द्रव्यकी उस 
समयकी याग्यतासे जितने प्रकारके परिणमन हों 
सकते हैं उनमेंसे काई भी परिणमन जिसके कि निमित्त 
ओर अनुकूल सामग्नी मिल जायगी हो जायगा । 
तात्पय यह कि प्रत्यक द्रव्यकी शक्तियाँ तथा उनसे 
होनेबाल परिणमनोकी ज्ञाति सुनिश्चित है । कभी भी 
पुद्रलके परिणमन जीवमे तथा जीवके परिणमन पुल 
में नहीं ह। सकते | पर प्रतिसमय केसा परिणमन होगा 
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यह अनियत है । जिस समय जो शक्ति विकसित होगी 
तथा अनुकूल निमित्त मिल जायगा उसके बाद बेसा 
परिशमन हो जायगा-। अत; नियतत्व और अनियतत्व 
दोनों धर्म सापेक्ष हैं | अपेक्षाभेदसे सम्भव है । 


नियतिवाद नहीं- 

जो हाना होगा बह होगा ही. हमार कुछ भी 
पुरुषाथ नहीं है. इस तरहके निष्क्रिय नियतिवादके 
विचार जैनतस्त्वस्थितिके प्रतिकूल हैं। जो द्वव्यगत 
शक्तियों नियत हैं उनमें हमारा कोई पुरुषार्थ नहीं. 
हमारा पुरुषाथ तो कोयलेकी हीराप्योयक विकास 
करानेमें है। यदि कोयलेके लिए उसकी हीरापयोयके 
विकासके लिए आवश्यक सामग्री न मिले तो या तो 
बह जलकर भस्म बनेगा या फिर खानिमें ही पड़े पड़े 
समाप्त हो जायगा। इसका यह अथ नहीं हे कि जिसमे 
 उपादान शक्ति नहीं है! उसका परिणमन भी निमित्त- 
से हो सकता है या निमित्तमें यह शक्ति है. जो निरु- 
पादानकों परिणमन करा सके । 


उभय कारणोंसे कार्य- 

कार्योत्पत्तिके लिए दोनों ही काग्ण चाहिएँ उपा- 
दान ओर निमित्त; जैसा कि स्वामीसमन्तभद्वने कहा 
है कि “यथा कार्य बहिरन्तरुपाधिमिः'” अर्थात्‌ कार्य 
बह्य-अ/भ्यन्तर दोनों कारणोसे हाता है | यही अना- 
थनन्‍्त वज्ञानिक कारण-कायधारा ही द्रव्य है जिसमें 
पूवंपयाय अपनी सामग्रीके अनुसार सदृश, विसदृश. 
अध्धंसहुश, अल्पसशश आदिरूपस अनेक पयोयोकी 
उत्पादक होती है। मान लीजिए एक जलबिन्दु है 
उसकी पयोय बदल रही है. वह प्रतिक्षण जल बिन्दु 
रूपसे परिणमन कर रही हे पर यदि गरमीका निमित्त 
मिलता है तो तुरन्त भाप बन जाती है । किसी मिट्टी- 
में यदि पड गई तो सम्भव हे प्रथिवी बन जाय । यदि 
साँपके मुँहमे चली गई ज़हर बन जायगी। तात्पय 
यह, कि एकधारा पूर्व॑-उत्तर पयोयोंकी बहत्ती हे: उसमें 
जैसे जैसे संयाग होते जायेंगे उसका उस जातिसें परि- 
णमन हो जायगा। गद्जाकी धारा हरिद्वारस जा है वह 
कानपुरमें नहीं. और कानपुरकी गटर आदिका संयोग 


पाकर इलाहाबादमें बदली और इलाहाबादकी गन्दगी 
आदिके फारण काशीकी गश्ना जुदी ही हो जाती है । 
यहाँ यह कहना कि “गद्भक्े जलके प्रत्येक परमाणुका 
प्रतिसमयका सुनिश्चित कार्यक्रम बना हुआ है उसका 
जिस समय परिशमन होना है वह होकर ही रहेगा” 
द्रव्यकी विज्ञानसम्मत कार्यकारणपरम्पराके प्रतिकूल है। 


जं जस्स जम्मि' आदि भावनाएं हैं- 


स्वामिकार्तिकेयानुग्रेज्ञामे सम्यग्दष्टिके चिन्तनम य 
दो गाथाएँ लिखी हैं--- 
ज॑ जस्स जम्मि देसे जेश विहारोण जम्मि कालग्मि। 
णाद॑ जिशेण णियद॑ं जम्मं व अहव मरणं वा ॥१२श॥ 
त॑ तस्स तम्मि देसे तेण विहाणरेण तम्पि कालग्मि । 
को चालेद' सक्षी ₹दों का अह जिशि वा ॥३२२॥ 
अथोत्‌ जिसका जिस समय जहों जैसे जन्म या मरण 
होना है उसे इन्द्र या जिनेन्द्र कोई भो नहीं टाल 
सकता. वह होगा ही । 

इन गाथाओंका भावनीयार्थ यही है कि जो जब 
होना है होगा उसमें काई किसीका शरण नहीं है 
आत्मनिभर रहकर जो आये वह सहना चाहिए । इस 
तरह चित्तसमाधानके लिए भाई जानेबाली भाव- 
नाओसे वस्तुव्यवस्था नहीं हो सकती । अनित्य- 
भावनामें ही कहते है कि जगत स्वप्रवत्‌ है इसका 
अर्थ यह कदापि नंहीं कि शून्यवादियोंकी तरह जगत्‌ 
पदार्थोकी सत्तासे शून्य है बल्कि यही उसका तात्पय है 
कि स्वप्नकी तरह वह आत्महितके लिए वास्त बिक कार्य- 
कारी नहीं हे। यहाँ सम्यम्दृष्टिके चिन्तन-भावनामें 
स्वावलम्बनका उपदेश है । उससे पदार्थव्यवस्था नहीं 
की जा सकती। हे 
सबसे बड़ा अस्त्र सवज्ञत्व- 

नियतिवादी या तथाक्त अध्यात्मवादियोंका सबसे 
बड़ा तक है कि सबज्ष है या नहीं ? यदि सवंज्ञ है 
ता वह त्रिकालज्ल हागा अथात भविष्यज्ञ भी होगा। 
पलत: बह प्रत्यक पदार्थका अनन्तकाल तक प्रतिक्षणु 
जा होना है उसे ठीकरूपमें जानता है। इस तरह 
प्रत्यक परमारुकी प्रतिसमयकी पर्याय सुनिश्चित है 
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उनका परस्पर जा निमित्तनैमित्तिकजाल है बह भी 
उसके ज्ञानके बाहिर नहीं हे। सर्वज्ञ माननेका दूसरा 
अर्थ है नियतिवादी होना | पर, आज जो सर्वज्ञ नहीं 
मानते उनके सामने हम नियतिचक्रका कैसे सिद्ध कर 
सकते है ? जिस प्रध्यात्मबवादके मूलमें हम नियति- 
बादकों पनपाते हे उस अध्यात्मद्ण्टिसे सवज्ञता ठयव- 
हारनयकी अपेक्षासे है । निश्चयनयसे ता आत्मज्ञतामें 
ही उसका पयंवसान होता हे जैसाकि स्वयं आचाय 
कुन्दकुन्दने नियमसार (गा. १५८)मे लिखा हे-- 
“जाणदि पस्सदि सब्बं व्यवह्ास्णएण केवली भगव॑ । 
केवलणाणी जाण॒दि पस्सदि खियमेण अप्पाणं ॥"' 

अथोत केवली भगवान व्यवहारनयसे सब पदार्थोका 
जानत देखत है । निश्चयसे केबलज्ञानी अपनी 
आत्माका जानता देखता है। 

अध्यात्मशाब्में निश्रयनयकी भूतार्थता और पर- 
मार्थता तथा व्यवहारनयकी अभूताथतापर विचार 
करनेसे ता अध्यात्मशासत्रमे पूराज्ञानगा पर्यवसान 
श्रन्तनः आपत्मज्ञानमे ही होता है'। अतः सवज्ञत्वकी 
दरलीलका श्रध्यात्मचिन्तनमूलक पदाथव्यवस्थामे उप- 
योग करना उचित नहीं हे । 


नियतिबादमें एक ही प्रश्न एक ही उत्तर- 


नियतिवादम एक ही उत्तर है ऐसा ही होना था. 
जो हाना होगा सो होगा ही! इसमे न कोई तक है. न 
कोई पुरुषार्थ ओर न कोई बुद्धि । वस्तुव्यवस्थामे इस 
प्रकारके झत विचारोका क्या उपयाग ? जगतमें 
विज्ञानसम्मत फायकारणभाव है । जैसी उपादान- 
योग्यता और जो निर्मित्त होगे तदनुसार चेतन-अचे- 
तनका परिणमन होता है । पुरुषार्थ निमित्त ओर 
अनुकूल सामग्रीके जुटानेमे हे | एक भ्रप्मि है 
पुरुषार्थी यद्‌ उसमें चन्दनका चूरा डाल देता हे ता 
सुगन्धित धुओं निकलेगा, यदि बाल आदि डालता है 
तो दुर्गन्धित घुआँ उत्पन्न होगा । यह कहना कि चूरा- 
को उसमे पड़ना था. पुरुपका उसमे डालना था. अ्प्निका 
उसे ग्रहण करना ही था। इसमे यदि काई हेर-फर 
करता है ते नियतिवादीका वही उत्तर कि सा ही 


होना था'। मानों जगनके परिणमनोको ऐसा ही होना 
था| इस नियत भगवतीने अपनी गोदमे लेरगा हा । 


अध्यात्मकी अकत त्व भावनाका उपयोग- 


तब ॒अध्यात्मशाखकी अकवतृ त्वभावनाका क्या 
अर्थ हे ? अध्यात्ममे समस्त बणन उपादानयाग्यताके 
आधारसे किया गया हे। निर्मित्त मिलानपर यदि 
उपादानयाग्यता विकसित नहीं होती. कार्य नहीं हा 
सकेगा । एक ही निमित्त-अध्यापकसे एक छात्र प्रथम 
श्र णीका बिकास करता है जबकि दूसर! द्वितीय श्र णी- 
का ओर तीसरा अज्ञानीका अज्ञानी बना गहता है । 
अत: अन्ततः काय अन्तिमत्तशवर्ती उपादान- 
याग्यतास ही हाता है । हों. निमित्त उस याग्यताका 
बिकासान्मुख बनाते हैं. तब अध्यात्मशासखत्रका कहना 
है कि निर्मित्तका यह अ्रहक्लार नहीं हाना चाहिए कि 
हमने उसे एसा बना दिया. नि्मित्तकारणका साचना 
चाहिए कि इसकी उपादानयाग्यता न हाती तो में 
क्या कर सकता था अतः अपनमे कतृ त्वजन्य 
अहडुारक निवृत्तिके लिए उपादानमे कत्‌ त्वकी 
भावनाका हृढमृल करना चाहिए ताकि परपढार्थ- 
कतृ त्वका अहड्भार हमारे चित्तमे आकर रागद्बषकों 
सृष्टि न कर | बड़ेसे बड़ा काय करके भी मनुष्यका। 
यही सोचना चाहिए कि मेने क्‍या किया ? यह ता 
उसकी उपादानयोग्यताका ही बिकास है मैनो एक 
साधारण निमिन्न हूं । 'क्रिया हि द्रव्यं बिनयति 
नांद्रव्यं! अथान क्रिया योग्यमें परिशमन कराती है 
धरयोग्यमें नहीं । इस तरह अध्यात्मकी अकत्‌ त्व- 
भावना हमें वीतरागताकी ओर ले जानेके लिए है। 
न कि उसका उपयोग नियतिवादके पुरुषार्थ बिहीन 
कुमार्गपर लेजानेका किया जाय । 


समयसारमें निमित्ताधीनठपादान परिणमन-- 
समयसार (गा० ८६-८८)में ज्ञीव और कर्मका 
परम्पर निमित्तनेमिन्िक सम्बन्ध बताते हुए लिखा 
है. कि-- 
“जीवपरिणामहेदु' कम्मत्त' पृस्गला परिणमंति | 
पृस्गलकम्मणिमित्त' तहँब्र जीवों वि परिणमदि ॥ 
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ण्‌ वि कृब्वदि कम्मगुणोजीवो कम्म॑ तहेव जीवयुरो । 

अगणोण्णणिमित्त ण॒ दु कत्ता आदा सएण भावेण ॥ 

पृस्गलकम्मकदाणं ण॒ द कच्ता स्वभावाणं ॥ 
अथान जीवके भावोके निमित्तसे पद्लोकी कमंरूप 
पर्याय होती है और पुठ्लकमके निमित्तसे जीव 
गादिरूपस परिणशमन करता है । इतना समझ लेना 
चाहिए कि जीव उपादान बनकर पुद्ढलके गुणरूपमे 
परिणमन नहीं कर सकता ओर न पुद्लल उपादान 
बनकर जीवके गुणरूपसे परिणति कर सकता हे। 
हों. परम्पर नि्िननमित्तिक सस्बन्धके अनुसार 
दोनोका परिणमन हाता है । इस कारण उपादानर्शाष्ट 
से आत्मा अपने भावोंका कर्ता हे पुद्टलके ज्ञाना- 
वरणादिरूप द्रव्यकमोत्मक परिणशमनका कर्त्ता नहीं है। 

इस स्पष्ट कथनस कुन्दकुन्दाचायंकी कतृ त्व- 

अकत्‌ त्वकी टृप्टि समभमे आ जाती है। इसका 
विशद अथ यह हे कि प्रत्यक द्रव्य अपने परिणमनमे 
उपादान है दूसरा उसका निमित्त हो सकता है उपा- 
दान नहीं। परम्पर निमित्तस दोनो उपादानोका अपने 
अपने भावरुपसे परिणमन होता है । इसमे निमित्त- 
नेमित्तिकभावका निपध कहां है ? निश्चयह॒ष्टिस पर- 
निरपेक्ष आत्मस्वरूपका विचार है उसमें कत त्व 
अपने उपयागरूपस हो प्रय्वासत्त हाता हं। अत 
कुन्दकुन्दके मतम द्रव्यस्वम््पका अध्यात्मम वहीं 
निरूपण है जा आग समन्तभद्रादि आचायने अपने 
प्रन्थोमे बताया हे | 


मूलमें भूल कहां (--- 

इसमे कहाँ मृलमे भूल है ? जा उपादान है वह 
उपादान है ज्ञा निमित्त हे वह निमित्त ही हे । कुम्हार 
घटका कन्तों है यह कथन व्यवहार हो सकता है। 
कारण. कुम्हार बम्तुतः अपनी हलन-चलनक्रिया 
तथा अपने घट बनानेके उपयागका ही कर्ता है, उसके 
निमित्तसे मिद्रीके परमागुमें बह आकार उत्पन्न हो 
जाता है। मिद्रीकों घडढ़ा बनना ही था और कुम्हारके 
हाथका बैसा होना ही था ओर हमे उसकी व्याख्या 
एसी करनी ही थी. आपको एसा प्रश्न करना ही था 


ओर हमे यह उत्तर देना ही था।ये सब बातें न 
अनुभव सिद्ध कायकारणभावके अनुकूल ही हें 
न तकसिद्ध | 


निश्चय ओर व्यवहार--- 

निश्रयनय वस्तुकी परनिरपेत्ष स्वभूत दशाका 
वर्णन करता है | वह यह बतायगा कि प्रत्येक जीव 
स्वभावसे अनन्तज्ञान-दर्शन या अखण्ड चैतन्यका 
पिण्ड है। आज यद्यपि बह कर्मनिमित्तसे विभाव 
परिणमन कर रह। है पर उसमें स्व्रभावभूत शक्ति 
अपने अखण्ड निर्विकार चेतन्‍्य होनेकी हे । ठ्यव- 
हारनय परसाक्षेप अवस्थाओंका वर्णन करता है । 
बह जहाँ आत्माका पर-घटपटादि पदार्थोके कठ त्वके 
वर्णनसम्बन्धी लम्बी उड़ान लेता हे वहाँ निश्चयनय 
गगादि भावोके कठ त्वका भी आत्मकोटिसे बाहर 
निकाल लेता है और आत्मातो अपने शुद्ध भावोका ही 
कत्ता बनाता है अशुद्ध भावाका नहीं । निश्चयनयकी 
भताथंताका तात्पय यह है कि वही दशा आत्माके लिए 
वास्तविक उपादेय हैं. परमसाथ हैं. यह जा गगादरूप 
विभावपरिणति है यह अभूतार्थ है अर्थात आत्माके 
लिए उपादेय नहीं है इसक लिए वह अपरसाथ है 
अग्नाह्म हे । 


निश्रयनयका वर्णन हमारा लक्ष्य है-- 
निश्चयनय जा वन करता है कि में सिद्ध हूँ 
बुद्ध हैं निविकार हैँ निष्कषषाय हूँ यह सब हमारा लक्ष्य 
है। इसमें हूँ'के स्थानमें 'हा सकता हूँ? यह प्रयोग 
भ्रम उत्पन्न नहीं करगा । वह एक भाषाका प्रकार है। 
जब साधक अपनी अन्तजल्प अवस्थामे अपने ही 
आत्माका सम्बाधन करता है कि हे आत्मन, तू तो 
स्वभावसे मिद्ध हे बुद्ध है, बीतराग है, आज फिर 
यह तेरी क्या दशा हो रही है तू कषायी और अज्ञानी 
बना है। यह पहला सिद्ध हे बुद्ध है वाला' अंश दूसरे 
आज फिर तेरी क्या दशा हो रही है तू कषायी 
श्रज्ञानी बना है? इस अंशसे ही परिपूर्ण होता है । 
इस लिए निश्चयनय हमारे लिए अपने द्रव्यगत- 
मूलम्बभावकी ओर संकेत कराता है जिसके बिना 
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हम कषायपहछुसे नहीं निकल सकते। अतः निश्चय- 
नयका सम्पूर्ण बर्णन हमारे सामने कागजपर मोटे 
मोट अक्षरोंमें लिखा हुआ टेंगा रहे ताकि हम अपनी 
उस परमदशाकोा प्राप्त करनेकी दिशाम प्रयत्नशील 
रहे | न कि हम तो सिद्ध है कर्मेसे अस्प्ृष्ट हें यह 
मानकर मिथ्या अहड्लारका पापण करें और जीवन- 
चारित्यस विम्वुख हो निश्चयकान्तरूपी मिथ्यात्वको 
बढ़ाबे । 
ये कुन्दकुन्दके अवतार- 

सानगढ़में यह प्रवाद है कि श्रीकानजीस्वामी 
कुन्दकुन्दके जीव है. ओर वे कुन्दकुन्दके समान ही 
सद्गुमरूपसे पुजत हें । उन्हें सदगुरुभक्ति ही 
विशिष्ट आकरणका कायक्रम है। यहॉसे नियतिवाद- 





की आवाज अब फिरसे उठी है और वह भो कुन्द 
कुन्दक नामपर। भावनीय पदार्थ जुदा हैं उनसे 
तत्त्वव्यवस्था नहीं होती यह मैं पहले लिख चुका हूँ । 
यो ही भारतवर्यने नियतिवाद और इश्वरबादके 
कारण तथ। कमंवादके स्वरूपकों ठीक नहीं सममनेके 
कारण अपनी यह नितान्त परतन्त्र स्थिति उत्पन्न 
कर ली थी । किसी तरह अब नव-स्वातन्त्यादय 
हुआ है | इस युगमसें वस्तुतक््वका वह निरूपण हो 
जिससे सुन्दर समाजव्यवस्था-घटक व्यक्तिका निर्माण 
हो। धर्म और अध्यात्मके नामपर और कुन्दकुन्दाचार्य- 
के सुनामपर आलस्य-पाषक नियतिवादका श्रचार न 
हो । हम सम्यक तत्त्वव्यवस्थाका समझे ओर 
समन्तभद्रादि आचायकि द्वारा परिशीलित उमयमुखी 
तक्ष्वव्यवस्थाका मनन करें । --भारतीयज्ञानपीठ काशी | 


ऑवजि-+-+--++ 


तीन चित्र 


( लेग्बक--श्रीजमनालाल जेन, साहित्यस्ज ) 


न्>>--+क- + 


देग्बनकी वम्तु दीख बिना केस रह ? परन्तु यदि 
कोई उसे देख नहीं पाता तो बम्तुका क्या दोप ? ओर 
जा नहीं देखना चाहता उसे भी केस दोष दिया जाय ? 
एसे ही कई प्रश्नोका लेकर मे हेरतमे पड़ गया हूँ।* * 

एक कलाकार है । उसने अपनी मानसिक 
भूमिकापर गहराई तथा बेदनाकों अनुभूतियोका बल 
पाकर अपने पॉव स्थिर किय हैं ओर जगतकोा अपनी 
साधना द्वारा सत्य शिव तथा सुन्दरकी अभिव्यक्ति 
दी है। उसकी रेखा-रंखामे, शब्द-शब्दमें. कल्पनाके 
कण-कणमें कबिताकी लहर-लहरमें जीवन बाल रहा 
है. गा रहा है. नाच रहा है । पढ़ते. सुनते तथा देग्बते 
समय ऐसा लगता है मानो प्रत्यक प्राणीकी आत्म- 
पुकार उसकी अपनी व्यथामें समाहित हो गई है। 
उसकी कला विश्वमानबताकी प्रतीक. प्रतिनिधि हो 


उठी हे । 

पर ? 

पर वहू अपन आपसे अकेला है, अनन्त 
आकाश तथा विस्तृत वसुधाके बीच उसका अस्तित्व 
अधरताका प्रतीक है। उसका ऐसा कोई नहीं जा डसे 
अपना कह सके, काई नहीं जो उसकी निनद्रा करनेकी 
साम््य रख सके । प्रकृतिके जिन कुरूप-सुरूप 
उपादानाका. ज्यातिर्मण्डलके प्रकाशमान नक्षत्रोका. 
नद-नठो-निर्भरोका उसने अविभाज्य प्यार किया. 
अपनमे आत्म-सात किया. क्या वे भी उससे दूर नहीं 
है ? उसके एकाकी. निरीहपनकों अनुभव कर शायद 
यह सब भी अपनी विवशताओंका. दुर्बलताओंको ठेख. 
आँखोसे आमल हो जाते रहते है। और बह है जो अपना 
कार्य अनवग्त किये जा रहा है। विश्वकी मानवताको 
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प्रकाश देनेबाला बह. शायद अपने प्रति अंधकारके 
सिवा किसीकी कल्पना भी नहीं कर पा रहा है । 


जिसे अपनी ही सुध नहीं है. अपने भ्रस्तित्व 
तकसे बेखबर है. क्या एसा व्यक्ति दुनियादार हो 
सकता हैं? और जा दुनियादार नहीं है. उस विश्व- 
वेदनासे व्यथित मानवकोा दुनियामे रहनेका क्या 
अधिकार है ? 


एक दूसरा चित्र 


एक लेखक है. जा वक्ता भी है । शरीरसे सुन्दर. 
बाणीम माधुय । आँखोंमे चपलता. कायम कुशलता । 
पॉकबोमें स्फूर्ति. श्रगु लियोमें चुटकी | कला और साधना 
ऋषियोंकी थाथी है. हमें तो चाहिए पैसा । पैसा मिले 
इसी लिए लिखते है। लिखा कि टोली तेयार है. 
अग्वबारबाले मित्र है। व्यवसायी है ता विज्ञापनका 
बाजार गम है। सभा-सासाइटी. चाय-पार्टी. मीटिड्- 
बीटिज्न, गप-शपमे उन्हें सबके आगे देस्बा जा सकता 
है | दिगवानवाले साथ ही जा रहते है | 

यों तादात्म्य किसी वस्तुसे नहों. पर जा बेठें 
सबके ऊपर । पत्रिकाओन छापा. नेताओंका आशीर्वाद 
मिला. वाणीकी कुशलताने कानोंको आनन्द दिया. 
रूप और आऑमोकी माहकताने विश्वास दिलाया और 
यो मान लिए गये चोटीके कलाकार । नाम बढ़ा, यश 
मिला और धन भी घरमें आने लगा । 

लकिन 

लेकिन कौन जानता है भीतर क्या है! इतना 
नाम, यश ओर घन पल्ले पड़नेपर भी ऐसी कौन-सी 
शक्ति है जो भीतर ही भीतर चोट कर रही है. पीडित 
कर रही है। पर दूसरोंको इससे क्या । इसे अपनी 
सुध है, दूसरोंकी हो तो हो। हीड् लगे न फिटकरी 
रा चोखा लानेसे कुशल तो बे हैं ही । ऐसे ही 
आदमी तो होते हैं दुनियादार | हा. साहब इन्हें 
ही होता है अधिकार कि वे दुनियामें रहें । 


परन्तु एक ओर हे तीसरा चित्र 

यह ? यह कौन ? 

हो. यह आदमी है आदमी | यह न कलाकार हे 
न दुनियादार । यह तो वह है जो कलाके पीछे पड़कर 
न दुनियासे दूर हटना चाहता है. न कुशलताका 
आश्रय लेकर दुनियामें रहना चाहता है। यह यशसे 
भागता है. पर वह उसके पीछे दोडत। है । दुनियाको 
बह छोडना चाहता है. वह उसे नहीं छाड़ना चाहती। 
इसने विश्वके लिए अपनेको निर्माही बना लिया है, 
पर उसके प्रति साह बढ़ता जाता हे। दुनियादारने 
पूछा, उत्तर मिला मै कलाकार हूँ । कलाकारको उत्तर 
मिला कि वह दुनियादार है । लेकिन बह स्वयं कहता 
अआ॥लोर जानता नहीं कि वह क्‍या है. । बड़ा अजीब 
मामला है । और साधना ? 

साधना ” साधना क्या ” वह स्वयं नहीं जानता 
कि उसकी साधना क्या हैं । उसे अचरज हे कि सत्र 
उसके पीछे हाथ धाकर क्यो पड़ है। कहता है कि मे 
ता कुछ नहीं । किसीका उस कुछ नहों चाहिए सब तो 
छाड़ दे रहा है | लो यह फेंका, फेंक ही तो दिया । 

लोगोने कहा नहीं जी यह पक्का ऋलाकार है. पूरा 
साधक है । देखो न, के सी सीधी पर चुभने वाली बातें 
करत। है ! क्‍या एऐसा-वेसा दुनियादार इतनी गहरी 
कह सकता है | यह्‌ जीवनका कलाकार है। 

हो, है, होगा | पर ? 

पेर उसके भीतरका कोन जान पाया है. ? उसने 
श्रव तक कहा, सुना तथा सममकाया। माना किसीने 
नहीं । क्यो माने ? 

ग न गा 

चित्र प्रथम ?--दुख. किन्तु स्वयंके लिए सुख | 

चित्र द्वितीय "सुख, किन्तु अन्तमें दुख । 

चित्र तृतीय ?-सुख-दुश्वकी आँख-मिचोनी। 


हिन्दीके दो नवीन महाकाठ 


(मुनि कान्तिसागर ) 





मुझे जैनोंके प्रति कोई विशेष प्रकारका पक्तपात 
नही है क्‍योंकि मानवमात्र मेरे लिए समान है। में 
जैनकुलमें पेद। हुआ हूँ इससे कुछ मोह अवश्य है । 
अतः कहनेमें आरा जाता है। हमारा अैनससाज अपनी 
साम्प्रदायिक सीमाओंकी रक्षाके लिए प्रतिबत्र पयाप्त 
घन व्यय करता है । यदि उसमेंसे दर्शांश भी 
साहित्यिक कार्यमें या काई जनकल्याण काये, स्थायी 
कार्योमे व्यय कर तो कितना अच्छा हो ' भगवान महा- 
बीरकी सेद्धान्तिक प्रणालीके अनुसरण करने तक में 
हम पश्चातपाद-से प्रतीत हो रहे है। हमारा प्राचीन 
साहित्य ऐसा है जिसपर न केवल, हम भारतीय ही. 
अपितु सारा संसार गवं कर सकता है । जब वर्तमान 
जैनसाहित्यकोी देखत हैं ता मनमें बड़ी व्यथा 
होती है ।” 
हिन्दीके सुप्रसिद्ध लेखक और कुछ अंशोंमें चिन्तक 
बाबू जैनेन्द्रकुमार जैन गत मास कलकत्ता जाते समय 
पटनामे ठहर थे | उस समय आपने मेरे सम्मुख 
जैनसमाजकी दान -विषयक भीपण अव्यवस्थाक 
नग्न चित्र बड़े ही मार्मिक शब्दोमें उपस्थित करते हुए 
उपयुक्त शब्द कहे । 


श्री जैनेन्द्र जीके शब्दोंमें कितनी वेदना भरी हुई हे। 
अखरड सत्य चमक रहा है। हम प्राचीनतापर फूले 
नही समाते. परन्तु बतमानपर लेशमात्र भी विचार 
तक नहीं करते जो वह भी एक दिन प्राचीन होकर 
रहेगा। अतः वर्तमान जैनसमाजपर साहित्यिक दृष्टि- 
से/विचार करना अत्यन्त बांछनीय है। समाजका 
उच्च स्तरपर सामयिक साहित्य ही ले जा सकता है। 
प्रत्येक युग अपनी-अपनी समस्‍्याएँ रखते हैं । इनकी 
उपेक्षा करना हमारे लिए घातक सिद्ध हांगा। युवक- 
बर्ग क्‍या चाहता है यह प्रश्न साहिन्य- निमाताके 


सम्मुख रहना ही चाहिये। एवं जिस भाषाका युग 
होगा उसीमें उसे अपनी भाव-धारा मिला देनी होगी । 
युगके साथ रहना है तो नूतन साहित्य छुजन करना 
ही होगा जो मानसिक पोशिक खाद्यकी पूर्ति कर सके । 


जैन साहित्यका अन्वेषण करनेसे स्पष्ट हो जाता 
है कि मैन विद्ानोने सदैव अपने विचारोकों रखनेमें 
सामयिक भाषाओका अपनी ऋतियामें बड़ी उदारता- 
से उपयोग किया है। यही कारण है कि श्राज प्रान्तीय 
भाषाओका साहित्य-भण्डार जैनकृतियोसे चमक रहा 
है। जैन बिह्द्धोग्य एवं लाकमांग्य साहित्यके रूष्टा 
थे। यदि स्पष्ट शब्दोंमे कह दिया जाय कि “भारतीय 
भाषाओंके संरक्षण और विकासमे जैनोने बहुत बड़ा 
योगदान किया है ।” तो अत्युक्ति न होगी । परन्तु 
वर्तमानमें जैनसमाजका बहुत बड़ा भाग उपयुक्त 
परम्पराके परिपालनमे असमर्थ प्रमाणित हो रहा है 
अर्थात्‌ वह राष्ट्रभापा हिन्दीकी उपेक्षा कर रहा है। 
जिस समय जिस भाषाका प्रावल्य हो उसीमें प्रसारित 
घिद्धान्त ही स्ग्राक्म हों सकते है। आज कहानी 
उपन्यास 'ओर कबिताकी चारो ओर धूम मची हुई 
है । गम्भीर साहित्यके पाठकोंकी संख्या अपेक्षाकृत 
अत्यल्प हे। अतः क्यो नहीं उन्हींके द्वारा जैन- 
संस्कृतिके तत्वोंका प्रचार किया जाय । इससे दा 
लाभ होंगे--आम जनता जैनसंस्कृतिके हृदयका 
सरलतासे पहिचानेगी एवं हिन्दी साहित्यफी श्रीवृद्धि 
होगी। हमें प्रसन्‍नता है कि बनारससे श्रीयुत बाल- 
चन्द्र जैन आदि कुछेक उत्साही युवकोंने बेसा प्रयास 
चालू किया हे। हम यहॉपर उन बन्धुओंका स्वागत 
करते हैं ओर भविष्यके लिए आशा करते हैं कि जे 


अपनी धाराका शुष्क न होने देंगे। 
विहारके प्रथम पंक्तिके कवियोंमें कबिसम्राट 
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श्रीरामधारीसिंह 'दिनकर'का स्थान अत्यन्त महत्व- 
पूर्ण और उच्च है। आपकी समस्त रचनाओंपर हमें 
श्रालोचना लिखनेका सौभाग्य प्राप्त हुआ है। उसपर- 
से हम कद सकते है कि दिनकरजीमें कल्पनाशक्ति 
ओर सूच्मतम प्रतिभाका अद्भुत सामंजस्य है। भाषा- 
में आवश्यक प्रवाह न होते हुए भी ओजकों लिए 
है जो कविकी खास सस्पत्ति होती है। अभी आप 
विहार सरकारके डिप्टी डायरकूर ऑफ पब्लिसिटि 
हैं। अतः साहित्यिक साथना शिथिल गतिसे चलती 
है। बुद्धदेवपर आपने बहुत कुछ लिखा है । वह भी 
अधिकारपूर्ण ! इन दिनों हमारा उनसे प्रायः मिलना 
होता द्वी रहता है । बातचीतके सिलसिलेमे यूहीं 
आपने एक दिन कहा--“मगवान बुद्धपर तो काठय 
लिखे गये । गुप्तजीने बुद्ध, अल्ला--कल्लापर तो लिखा, 
परन्तु महावीरपर तो एक भी काव्य आज तक नहीं 
लिखा गया। यह भी एक आश्चर्य ही है । यदि कोई 
प्रयास करे तो क्या ही अच्छा हो ?” हमने कहा, 
“सबसे अच्छा तो यही होगा कि आप ही के द्वारा 
यह कार्य सम्पन्न हो। जब बुद्धपर आपने लिखा ता 
महावीरपर क्यो नहीं। वे भी ता आप ही के प्रान्तकी 
महान्‌ विभूति थे ? अतः आपका कतंव्य हो जाता हे. 
कि भारतीय संस्कृतिके अदभुत प्रकाशस्तम्भस्वरूप 
वर्धमानपर श्रद्धाव्नलिस्वरूपमे ही कुछ लिखें।” 

जैनसमाजका सोभाग्य है कि दिनकरजीने श्रमण 
भगवान महावीरपर एक महाकाव्य लिखना स्वीकार 
कर लिया है । शीघ्र ही कायोरम्भ होगा । दिनकरजी 
महावीरके ही वंशज हैं। अतः उनका कतंव्य है | हम 
उसका हार्दिक स्वागत करते है ओर उनसे भविष्यके 
लिये आशा करते हैं कि जैनसंस्कृतिके उन तत्वोको वे 
आअपनी कविताका माध्यम बनावेंगे जिनका सम्बन्ध 
बिहारसे हे या था । 

बविहारके उदीयमान कबियोंमें स्श्रष्ट हैं-- 
अरुण, जिनपर प्रान्तवासी भुग्ध हैं । वे सर्वोच्च 


कवियो द्वारा प्रशंसित हैं। स्वण-सीता. मीरा-दर्शन- 
(दीशशिखाके तौरपर) विद्यापति आदि रचनाओने 
जनताके हृदयपर बड़ा गहरा स्थान प्राप्त कर लिया है। 
आप अब भगवान महावीर और स्थविर स्थूलभद्र 
एवं गणिका कोशापर दो महाकाव्य प्रस्तुत करने ज़ा 
रहे हैं । कल्पनामें नाविन्य और आध्यात्मिकता 
आपकी खास विशेषता हे | आप चित्रकार होनेके 
कारण कुछ चित्रका भी निर्माण करेंगे। अरिष्रनेमि- 
पर भी एक काव्य वे लिखना चाहते हैं, पर यह 
विचाराधीन है । 

उपयुक्त काव्य भले ही अजैन बिद्वान्‌ कवियों 
द्वारा निमित हो पर मेरा विश्वास हे कि उनमें जैन- 
संस्कृतिके प्रति लेशमात्र भी अन्याय न होगा. तथा 
कथित कवियों हारा निमाण करवानेका हमारा केवल 
इतना ही ध्येय है कि उनका विहारमे अपना स्वतन्त्र 
स्थान है ओर सा्थजनिकरूपमे इनकी रचनाएँ समाहत 
की जाती है श्रत: नवीन महाकाव्यो द्वारा,जितना अच्छा 
व्यापक प्रचार होगा उतना शायद जैन कविकी रचनाका 
न हो, इसका अथ यह नहों कि मैन कवियोमे वह 
क्षमता नहीं जो जानतिक अभिरूचिका अपनी ओर 
अआकृष्ट न कर सकें। परन्तु प्रासज्ञिक रूपसें इतना 
तो मुझ निःसंकोच भावसे कहना पड़ेगा कि ऐसे जैन 
विद्वान कम हे जिनके नाममात्रसे जनता प्रभावित हो। 
वेसी प्रष्ठभूमि तेयार करना जरूरी हे । श्रार्वीरेन्द्र- 
कुमार उपयुक्त पंक्तियोके अपवाद है. । मैंने देखा 
जनतामें उनकी रचनाकी बड़ी प्रतीक्षा रहती हे । 
उनमे प्रतिभा है । 

हम तो ओर प्रान्तीय जैन जनतासे अनुरोध 
करेंगे कि थे अपने प्रान्तके प्रसिद्ध कवि, औपन्यासिक 
ओर कहानीकारोकों जैन साहित्य अध्ययनके लिये 
देकर उनसे जैन संस्कृतिपर प्रकाश डालनेबाला साहित्य 
तैयार करवाया जाय तो बहुत बड़ा काम होगा | 
पटना, ता० १०-१ ०-१६ ४८ 


हक? 


मथुरा-संग्रहालयकी महत्त्वपूर्ण जेन पुरातत्त्व-सामग्री 


(भीजालचन्द्र जेन एम० ए.०, संग्रद्माध्यक्ष 'जेनसंग्रहालय सोनागिर' ) 


एच 5 


मथुराका महत्त्व 

पुरातन कालमे मथुरा और उसके आसपास 
हिन्दू, जैन और बोद्ध तीनों धर्मोंकी त्रिवेणी बहती 
थी । जनतापर तीनों धर्मोके विचारो और मान्यताओं - 
का अच्छा प्रभाव था और उनके केन्द्र-स्थानोकी 
स्थितिसे बिदित होता है कि उस समय तीनो धर्मोके 
माननेवाले पारस्परिक विद्वेषसे परे थे । वतंमान 
खुदाईसे यह स्पष्ट ज्ञात हो गया है. कि मथुरा केन्द्र 
आपसी हेप और कलहके कारण नष्ट नही हुआ था 
बल्कि किसी भयद्भुर विदेशी आक्रमणकी बबंर्ता 
ओर उनकी तहसनहस नीतिका शिकार बनकर ही 
यह भूगतवासी बन गया। मथुराकी संस्कृति और 
बहाँके पुरातत्त्वको नष्ट करनेबाली जाति हूण थी जो 
अपनी बबंरता और असंस्कृतपनेके लिए प्रसिद्ध हे । 
उनसे भी जो कुछ बचा रहा वह मूर्तिपूजाके विरोधी 
मुसलमानोकी ऑखोसे न बच सका ओर अन्ततोगत्वा 
मथुराकी वह कला सदाक्रे लिए विलीन हो गई। 

जैन इतिहासमें मथुराका एक ही स्थान है । 
दिगम्बर सम्प्रदायका तो यह गढ़ था. प्राचीन आगमों 
ओर सिद्धान्तग्रन्थोंकी भाषा मथुराकी शोरसेनी 
प्राकृत ही है, अनेक विहार और श्रमणसंघ मथुरा- 
क्षेत्रमें स्वपरकल्याणमें प्रतवू थे | प्राचीनतम जैन 
मृतियाँ मधुरासे ही प्राप्त हुई है । और जितनी अधिक 
संख्यामें सुन्दर और कलापूर्ण मूर्तियोँ और शिल्प 
यहोंके कझ्लाली टीलेकी खुदाईमे प्राप्त हुए हैं उतने 
किसी भी अन्य स्थानसे प्राप्त नहीं हुए । 

प्राप्त लेखों ओर आयागप्रट्टोपर बनी हुई प्रतिक्रति- 
से यह प्रमाणित ही गया है कि इंसासे दूसरी शती 
पूर्व मथुरामें एक विशाल जैन स्तूप था जा बौद्ध 
स्तुपोकी भाँति सुन्दर वेदिका. तोरण आदिसे सुसज्जित 
था। इस विशाल स्तूपके उल्लेखसे अब इसमें शब्दाशको 


कोई स्थान नहीं रह जाता कि प्राचीनकालमें जैनोंमें 
भी स्तृपो ओर चेत्योकी पूजाका प्रचलन था । 
मथुरा-कला 

मथुराकी जैनकला बौद्धकलाकी भाँति ही कुषाण 
ओर गुप्त राजाओके समयमें क्रमशः विकसित होती 
गई । इन दोनों युगोंकी जैन और बौद्ध मूर्तियों एबं 
अन्य शिल्पके तक्षणमे कोई विशेष अन्तर न था। 
सही बात तो यह है कि कला कभी किसी सम्प्रदाय- 
विशेषके नामसे विकसित हुई ही नहीं। इस लिए 
जैनधम या सम्प्रदायके नामपर कलाका विभाजन 


'करना उचित नहीं प्रतीत हाता । कलाका विकास 


कालके अनुसार होता है। और जो मूर्ति या मन्दिर 
जिस कालमें निर्मित होते हैं. उनपर डस कालका 
प्रभाव अवश्य रहता है चाहे वे जैन हो या बौद्ध या 
अन्य काई। यही कारण है कि जैन और बोध स्तृपोंके 
तोरण, वेदिका आदिमें समानता है । 

डाकूर बूलरका मत हे:-- 

“पवुतह ह्वाए वा रण चाल ख॒ग्यात5 तात गरठ 
तकालि गावाधावाप विणा सीता ० 6 
उिपतत॥आ505.... गलत ३५ ॥८ए८ 
ट८0ग्राापाए,.. छि6ग इ९टा5 प्रष्टते (6९ 597९ 
णाध्षा)॥2705, 6 54760 शातशा2 709९५ 
थात0 थी 5द76 53८९0 5$५7790)5, 98४िटि- 
7200०९६ 0८८प्रग8 दवाशीए का ग़ागठाः छणा5 
०णा५.. 42॥6 ८४४५९ ० ६॥5 387९८7९॥6 5 
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०गीटा5, पा पीता उठता तालए णा 6 
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कट्ठाली टीलेसे प्राप्त वेदिकास्तस्भ आदिकी 
निर्मोणकला बौद्धस्तूपोंके बेदिका-स्तम्भों आदिकी 
कलाके ही जोदकी है। प्राचीनतामें भी जैनकला 
बोद्धकलासे पिछड़ी नहीं है यह्‌ कड्ढाली टीलासे प्राप्त 
लेखोंमें जैनस्तूपके उल्लेखसे प्रमाणणत हो जाता है । 

कुषाणोंके राज्यकालमें ही मथुराकी कलाका 
प्रभाव चारों कोनोंमें फेल गया था । सारनाथ, 
कौशाम्बी, सांची आदि स्थानोसे मूर्तियोकी मांग आती 
थी ओर मथुरा उसकी पूर्ति करता था। अन्य स्थानों- 
के तक्षक ओर मूर्तिनिमोता इन्ही मूर्तियोंके आधारपर 
स्थानीय शेलीकी मूर्तियोंका निमोण करते थे । मथुरा- 
में गढ़ी गई मूर्तियाँ और शिल्प लाल चित्तदार 
पत्थरकी होती थीं जो यहाँ बहुतायतसे मिलता है। 
यद्यपि यहाँकी कला सांची और भरहुतकी देशी 
कलाके सांथ ही साथ कुछ श्रंशोंमें गांधारकी कलासे 
भी प्रभावित थी। तो भी मथुराकी कलामें पूर्ण 


मौलिकता है 


। 

कुषाग-कालकी मूर्तियों चौड़े चेहरे, चिपटी नाक 
आर स्थूल कायकी विशेषताओसे गुप्रकालकी मूर्तियो- 
से सरलतासे प्रथक की जा सकतो है जिनके गाल 
चेहरे और नुकीली नाकमे सोन्दर्य भर दिया गया है। 
गुप्त-कालकी मूर्तियाँ विशेष आकपक और प्रभावक हैं । 
इस कालमें मूर्तिनिमौणकला अपनी चरम सीमापर 
पहुँच चुकी थी | कुषाण-कालमें जो प्रभामण्डल अत्यन्त 
सादे बनाए जाते थे. इस कालमें बे अत्यन्त अलकृत 
बनाए जाने लगे थे और उनमे हस्तिनख मणिबन्ध, 
तथा अनेक बेलबूटे भरे जाते थे। कुपाण-युगकी 
मूतियोका सिर प्रायः मुण्डितमस्तक होता था पर गुप्त- 
युगमे छल्लेदार बालोकी रचना ओर मं भली लगती है। 
यह अन्तर मथुरा संग्रहालयके कुषाणकालीन सिर 
नं० बी ७८ और गुप्रकालीन सिर नं० बी ६१में तथा 
कुषाणकालीन मूर्ति नं० बी २. -बी ६३ ओर गुप्त- 
कालीन मूर्ति नं० बी ९, बी ६ आदियें स्पष्ट लक्षित 
किया जा सकता हे । 


खुदाईका इतिहास 
मथुराके कट्ठाली टीलेकी खुदाई सर्वप्रथम सन्‌ 


१८७९में श्रोकनिधमने की ओर इस खुदाईमें उन्हे 
अनेक तीथंहुर मूर्तियाँ--जिनपर कुषाणवंशी प्रतापी 
सम्राट्‌ कनिष्कके ५वं बसे वासुदेवके &८बें वर्ष तकके 
लेख खुदे थे--मिलीं । दूसरी खुदाई १८८८-८१में 
विस्तृतरूपसे डाकूर फ्यूररने की श्रौर इसमे उन्होंने 
७३७ मूर्तियाँ तथा अन्य शिल्प खोद निकाले | वे सब 
आज भी लखनऊ संग्रहालयमें सुरक्षित है । इसके 
पश्चात्‌ पं० राधाकृष्णजीने भी कछ्काली टीलेकी खुदाई 
की और अनेक प्रकारकी महत्त्वपूर्ण सामग्री प्राप्त की । 

इस प्रकार कझ्काली टीला जैन सामग्रीके लिए 
खदान सिद्ध हुआ हे | लखनऊ संग्रहालय इसी 
सामग्रीसे सजा हुआ है । पीछेकी सामग्री मथुरा 
संग्रहालयमें सुरक्षित है और बहा सेकड़ो मूर्तियाँ 
ओर लेख विद्यमान हैं। उन्हीमेसे कुछेकका संत्षिप्त 
विवेचन यहाँ किया जाण्गा। 
आयागपइ (क्यू २) 

संग्रहालयकी दरीची नं० २ ((०पा )के 
दक्षिणी भागमे एक बगाकार शिलापट् प्रदर्शित है, 
इसपर एक स्तृप तोरणद्ठार और वदिकाओं सहित 
बना हुआ है । पट्टपर खुदे हुए लेखसे विदित होता है. 
कि इस ग्रकारके शिलापट्टोंका अयागपद्ट कहा जाता 
था ओर ये पूजाके काममे लाए जाते थे | यह अनुमान 
किया जाता हे कि उक्त आयागपट्टपर उत्कोण तारण 
ओर वेदिका-मण्डित स्तूप मधुगके विशाल जैनस्तृपकी 
प्रतिकृति है जो इंसासे दूसरी शती पूवे स्थित था । 

प्रस्तुत आयागपट्टपर एक लेख खुदा हुआ है 
जिसके अनुसार बृद्ध गणिका लवणशामिकाकी पुत्री 
ओर भ्रमणाकी श्राविका बसु नामक एक वेश्याने इसे 
दानमे दिया था। लेखकी लिपि ६० पू० पहली शतीकी 
है और सूल लेख निम्न प्रकार हैः-- 

१. नमो अरहतो वर्धमानस आरागे यनिका 

२. ये लोणएशोीभिकाये पितु शमणसाक्षिकाये 

३. नादाए यणिकराए वासु (यु) आरहातो 

देषिक (उ)ल 
४५. आयामसभा प्रपा शिल्राप (तो) पतिस्ठापिता 
नियथा 
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५, नां अरह (ता) यतने स (हा) मातरे भगिनीये 
घिताए पूश्नेण 

६. सर्वेन च परिजनेन अरहतपूजाये 

इसी प्रकारके और भी अनेक आयागपढ्न सथुरा- 
की खुदाईमें प्राप्त हुए हैं | नं० २४६३ भी एक 
अआयागपट्टिका है जो शक्त सं० २१में दान की गई थी। 
क्य ३ भी आयागपट्ट ही है । इसके सिवाय अनेक 
अयागपढ्न लग्बनऊके प्रान्ती य संग्रहालयमे सुरक्षित है। 
नेगमेष मूर्तियां 

दरीची नं० ३ (००४ ()के दक्षिणी भागमें 
नं ई ९. ई ० और २५४७ नं०की तीन मूर्तियों रखी 


च 


हुई है। ये कुषाणकालीन है. और इनके मुख्ब बकरेके 
आकारके है । य नैगमेष है और जैन मान्यताके 
अनुसार सन्तानोत्पत्तिके देवता है। इनके हाथोमे या 
कन्धोपर खेलते हुए बच्च चित्रित किए गए है। 
प्रस्तुत मूर्तियोमे नं० ई २ नैगमषका स्त्रीरूप है. और 
ई ९ तथा २५४७ पुरुपरूप । 

मध्यकालमे जैन लोग सन्तानोस्पत्तिके लिए एक नए 
प्रकारकी मूर्तियोकी स्थापना और पूजा करने लगे थे। 
इनमे जन यक्ष और यक्षिणी कल्पवृक्षके नीच विराज- 
मान अज्जित किए जात थे । दरीची नं० ४ ((०पा 
0)) दक्षिणी भागकी २७८ नं“की मूर्ति इस प्रकारकी 
मूर्तियोका नमूना है । 
देवियोंकी मूत्तियां 

मथुरा सग्रहालयके षट्कोण गृह नं० ४मे ब्राह्मण 
धर्मकी अनेक मूर्तियोंके माथ दो जैन देवियोंकी मूर्तियाँ 
भी प्रदर्शित हैं । इनमे डी ७ बाईसवे तीथक्लर नमि- 
नाथकी यक्षिणी अम्बिका है। इसके बाईं जंघापर 
गोदम बालक है ओर नीचे इसका वाहन सिंह 
उत्कीर्ण है। ऊपर ध्यानस्थ नेमिनाथके दोनो आर 
बैजयन्ती धारण किए बासुदेव कृष्ण ओर हलधारी 
बलरामकी मूत्तियाँ उत्कीण है. । देवी लीलासनमें स्थित 
है और हार करधोनी आदि अनेक आभूषण धारण 
किए हुए है | बालकके गलेम भी कण्ठी है । 


न॑० डी ६ ऋषभदेवकी यक्षिणी चक्रश्वरीकी 
मूर्ति है । इसके आठ हाथ हैं और आठोंमें चक्र है। 
इसका वाहन गरूड है जो नीचे दिखाया गया है। 
ऊपर ऋषभनाथकी पद्मासन ध्यानस्थ मूर्ति है। 

ये दोनों मूर्तियों भध्यकालकी हैं और कह्ढाली 
टंलेसे प्राप्त हुई हैं । 
सबंतोभद्विका प्रतिमाए 

मथुरा संग्रहालयमे अनेक स्ंतोभद्विका प्रतिमाएं 
हैं। इन प्रतिमाओमे चारो ओर एक-एक तीर्थक्षरकी 
मूर्ति बनी है। चारो ओरसे दर्शन होने तथा चारों 
आरसे कल्याणकारी होनेसे इन प्रतिमाओको 'प्रतिमा 
स्वंताभद्विका' कहा जाता था । इनपर खुदे हुए 
लेखोमे भी यही नाम मिला हे। इस प्रकारकी कुषाण- 
कालीन प्रतिमाएँ अधिकतर खड़ी हाती है। नं० बी 
७० एक एसी ही मूर्ति हे जो सं० ३४मे दान की गई 
थी । अन्य मूर्तियोमें भी लेख है.।. नं० बी ७१ संबत 
५ (ई० ८३)की है। स्वंताभद्रिकाओके कुषाणकालीन 

अन्य नमूने बी ६७-६८ आदि हैं। पीछेकी सबंतो- 

भद़िकाओके नमूने बी ६६ आदि है जो उत्तर गुप्त- 
कालकी है | नं० बी ६६में चारो ओर चार तोथंझुर 
पद्मासन और ध्यानमुद्राम स्थित हैं। इसका ऊपरी 
भाग खण्डित है । 


तीथेइ्रोंकी प्रतिमाए' 

यद्यपि कह्लाली टीलेसे प्राप्त उत्तमात्तम मूर्तियाँ 
लखनऊके प्रान्तीय संग्रहालयमे ले जाई गई हैं फिर 
भी मथुरा संग्रहालयमे अनेक सुन्दर और कलापूर्श 
तथा विभिन्न शैलीकी तीथंझछुर मूर्तियों अभी भी 
सुरक्षित हैं। स्थानकी कमीसे उनमेंसे मुख्य मुख्य ही 
प्रदर्शन मन्दिर्में सजाई गई हैं, अन्य सब गादामोमें 
भरी पड़ी हैं । 

मथुरासे प्राप्त तीर्थट्डर मूर्तियाँ सबकी सब 
दिगम्बर सम्प्रदायकी है । नम्न होनेके कारण ये 
बुद्धमूतियोंसे सहज ही अलग पहचानी जा सकती हैं। 
पद्मासन मूर्तियाँ श्रीवत्स चिहसे पहचान ली जाती 
हैं। पहचाननेका एक और साधन है. वह यह कि 
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बुद्धके मस्तकपर उच्णीष होता है और जैन तीथंझूरों- 
की मूर्तियोंमें इसका अभाव है । 

मूर्ति-निमोणकी दृष्टिसे हम मथुरा कलाको त्रिधा 
विभाजित कर सकते हैं:-- 

(१) कुपाणकालीन कला--कृषाणकालकी जैन 
मूतियोमें समयके प्रभावकी वही सब विशेषताएँ हैं जा 
बुद्ध मूर्तियोंमें हैं। इस समयकी जैन मूर्तियों खड॒गासन 

ओर पद्मासन दानो आसनोंमें पाई जाती है और 
उनमेंसे अधिकांश अभिलिखित हैं | नं० बी २-३-४- 
६३ आदि पद्मासन ओर बी ३५-३६ आदि खडगा- 
सनके नमूने है । 
कुपाग राजा बासुदेवके राज्यकालम शक 
स॑० ८३मे जिन-दासी द्वारा दान की गई थी। बी ४9 
तीर्थकुर ऋषभदेबकी अभिलिखित प्रतिमा है और 
डसपर लिखा गया मूल लेख इस प्रकार है:-- 

१. सिद्ध महाराजस्य रजतिरजस्य देवपृत्रस्य 
(शाही) वैसुदेवस्य राज्यसंवत्सरे ८८ (+ )४ 
ग्रीष्ममासे द्वि २ 
दि ५ एतस्थ पूर्वाया भट्टदत्तस्य उगनिदकस्य 
वधुये स्‍्थ कुटुबिनीये युत्त कुमार (द) 
त्तस्थ निर्वर्तन 

३. भगवतों अरहतों रिपमदेवस्य प्रतिमा ग्रतिष्ठा- 

पिता धरसहस्य कुटुबिनीये 

इस लेखमे महाराज वासुदेवकी सभी राजकीय 
उपाधियों तथा संबत ८७में भगवान अहत ऋषभदेव- 
की प्रतिमा प्रतिष्ठित किए जानेका उल्लगम्ब हे । 

नं ४८० वर्धमान स्वा्ीकी प्रतिमा थो जिसकी 
चौकी मात्र अवशिष्ट रह गई हे। इस संवत ८४७ 
(१६० ई०)मे दमिन्रकी पुत्री ओखरिका आदिने दानमे 
दिया था। मूल लेग् इस प्रकार है :--- 

१. सिद्धा सघ० (+) 9ब ३ दि२० (+) 

£ एतस्य पूवाया दमिप्रस्य घितु ओख 

२. रिकाये कुटबिनीये दत्ताये दीन॑ वर्धमान प्रतिमा 

३, गयणातों कोष्टियातो 
बी ६३ पद्मासन मूर्ति है और इसमे चोकीपर धर्मचक्र- 
की पूजाका दृश्य हे। तीर्थक्षुरके दोनो ओर दो पार्श्चचर 


दो 


. हैं. पीछे छायामण्डल और छातीपर श्रीवत्साडू है । 


कुषाणकलाका यह सुन्दर उदाहरण है। बी १२ 
ऋषभदेवकी प्रतिमा हे और इसपर उनका चिह्न 
बेल उत्कीण है । 

(२) युप्कालीन कला--भारतीय कलाके इबि- 
हासमे गुप्तयुग स्वणयुग माना जाता है। इस युगमे 
आकर कला पूर्ण विकसित हाचका थी और भाव- 
प्रदर्शन उसका मुख्य लक्ष्य हो गया था। इस काल में 
बनी मूर्तियाँ अत्यन्त सुन्दर सुडौल समानुपात और 
प्रभावकतापूर्ण है । सारनाथकी धर्मचक्रग्रवर्तन मुद्रा 
में स्थित बुद्धमृर्ति और मधुराक्ी भिकु यशदिन्न द्वारा 
दान का गई अ्रभयमुद्रामे खर्ड़ी बुद्धमूत (नं० ०४५) 
इसी कालकी देन हैं । 

जैन मूतियोमेसे मथुग संग्रहालयकी नं> बी 
१की मृति विशेष महत्त्वकी हे ज्ञो दरीची नं० 
((०प्रा। )3) दक्षिणी भागमे अनेक मृतियोके 
साथ प्रदर्शित है । इसमें एक तीर्थज्लुर उत्थित पद्मा- 
सनमे समाधिमुद्रामे बठे है। उनकी दृष्टि नासिकाके 
काणपर ज़ञमी हुई है. जो जैन शाख्त्रोम ध्यानका 
आवश्यक अद्गभ बताया गया हे । पीछे हस्तिनस्व. 
मणिबन्ध और अनक प्रकारक बेलब्रटोस 'अलंकृत 
प्रभामण्डल है जा गुप्तकालकी विशेषता है | यह मूति 
मथुरासे प्राप्त तीर्थंकर मूर्तियोंम कला और प्रभाव- 
शीलताम सर्वात्कृष्ट हे। उत्थित पद्मासन एक कठिन 
आसन माना गया है ओर यह उसका उदाहरण है। 

मृति संख्या बी ६-७-३३ गुप्रकालन कलाके 

य नमूने है। बी ३३ खड॒गासन मूति हे जिसके 
नीचे ओर ऊपरका भाग टूट गया है. सिफ धड़ बाकी 
है। तीथह्ूरक दोनो ओर दो पाश्वचर (?) कमलपर 
खड़े है और पाछ अलकृत प्रभामण्डल है। न० बी 
-७ पद्मासन और ध्यान मुद्राकी मूर्तियों है ओर 
ऋषभनाधकी हैं । इनके कन्धोपर बाल लटक रहे है 
जो ऋषभनाथका विशेष चिह्न हे। दोनों मूनियामे 
दोनों ओर पाश्चचर है और पीछे प्रबंबत बेलबूटोसे 
अलंकृत प्रभामण्डल भी है । 
वेसे ता इस कालकी और भी 'अनकों मूर्तियों 
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संभहालयमें प्रदर्शित हैं पर उनमेंसे बी ०० ओर सप- 
फणयुक्त पाश्वनाथ (१५०५)के साथ ही साथ ूध्ट 
भुट८ नं०्की भी दृष्टव्य हैं । 


(३) उत्तरयुप्त और मध्यकालकी कला--जहाँ 
गुप्रकाल अपनी सरल-भावव्यंजनाके लिये प्रसिद्ध 
है वही मध्यकाल कृत्रिम अलंकरण ओर सज़ावटके 
लिये ध्यान देने योग्य है । इस कालकी बनी मूर्तियो- 
में वह स्वाभाविकता नहीं रही जा गुप्त कालके तक्षको 
की छनीसे निस्तत हुई थी। 

मथुरा सम्रहालयकी १५०४ नं० की ऋषभनाथकी 
मृति उत्तरगुप्त कालकी है। इसका आसन बहुत 
सुन्दर है और मम्तकपर तीन छत्र तथा पीछे प्रभा- 
मंडल हैं। ऊपर पच जिन है । नं० बी ६६ उत्तरगुप्त 
कालका सबलाभश्रांद्रका प्रातमा हट जिसका उल्त्तस्थ 
पहिलेस किया ज्ञा चुका हैं| 

अन्य मृतियोम वी ७७ सुन्दर अलंकृत आसन 
र॒ ध्यानमुद्रामे स्थित तीर्थंकर नमिनाथको मूर्ति है। 
इसकी चोकीपर शंख चिन्ह, ऊपर छत्र तथा पालछ 
प्रभामंडल है | मं> बी ७५ कमलाकार प्रभामंडल 
ओर हरिण चिन्ह युक्त शान्तिनाथर्की मूर्ति है। 
बगमदेमे रखी २७३८ नं: पद्मासन मूर्ति भी इसी 
कालकी हे । 
तीथझर मूर्तियोंके सिर 

जसा कि पहले लिखा जा चुका है. जन तीथ- 
करोकी मृतयोके सिर उष्णीपहीन हानस बद्ध- 
सिरोसे अलग किय जा सकते है । मथुरा समग्रहालय- 
में इस प्रकारके सिरोकी संख्या कम नहीं है और 
वहाँ कुषाण और गुप्त दोनो कालोके मूर्तिसिर 
प्रदर्शित है । 

पटकाण गृह न॑० १ मिरोंका प्रदर्शनगृह है। 
यहाँ अनेक बुद्ध, बाधिसत्व और हिन्दू देवताओके 
सिरोके साथ ही जन तीथंझुरोके सिर भी दीधारकरे 
सहारे एक कतारमें सजे हुये हैं। न॑० बी «८ किसी 
तीथंझूरका कुपाण कालीन सिर है. चौड़ा चेहरा 


चपटी नाक और मुंडित मस्तक इसके प्रमाण हैं। 
नं० बी ४५ गुप्रकालोन सिर है यह उसके घुंधराले 
बाल. गाल चेहरे आदिसे जाना जा सकता है। नं० 
बी ५९ में लहरिया केश हैं. ओर श्रमध्यमें ऊर्णो 
चिन्ह बना हुआ हे । 

सबसे अधिक महत्वका है नं० बी ६१, जो षट- 
कोण गृह न॑० ३ के बीचोबीच चबूतरपर सजा हुआ 
है। यह किसी विशाल मूर्तिका सिर है श्लोर इसकी 
ऊँचाई + फुट ४ इंच है। मूर्तिनिमोणकलाका यह 
अद्वितीय नमूना है । यह गुप्रकालीन है और मथुरा- 
के चिक्नदार लाल पत्थरका बना हुआ है । 


बाहर बरामदेमे भी सिर प्रदर्शित हैं जो कम 
महत्वक है। वी ०४७ किसी तीथज्टूरका कद्दावर सिर 
है और बी ६२ तीथझूुर पाश्वनाथका पट्फण युक्त 
सिर हे जो दष्टठ्य है। य दानो कुषाणकालीन है । 

सिरोकी बनावटके अन्य दा और प्रकार प्रतिमा 
नं० ४८८ और प्रतिमा नं० २६८ में भी लक्षित किये 
जा सकने है । 
उपसंहार 

इसके अतिरिक्त कंकाली टीलेसे प्राप्त श्रन्य 
शिन्प. मिट्टीक स्विलोन. बेदीका स्तम्भ. तोरणोंके 
अंश आदि भी वक्त संग्रहालयमें प्रदर्शित हैं । और 
इस प्रंकार मथुरा सम्रहालयन जन कलाका सरक्षण 
ओर वेज्ञानिकरूपण प्रदशन करके जनसमाजपर 
भारी उपकार किया है । अं 


संग्रहालयके . क्यूरटर  श्रीकृष्णदत्तबाजपेयी 
सब क्यूरटर श्रीचतुवंदी अत्यन्त सरलप्रकृति और 
मिलनसार व्यक्ति है। जन पुरातस्‍्ष्वमें श्राप दानो- 
हे विशेष रूचि, है और हमारे लिये प्रसन्नताकी बात 
। 
अंतर्म में जनसमाजके कलापारखियों और पुरा- 
तत्त्व प्रेमियोंसे अनुरोध करूंगा कि वे ऐसी योजना 


बनायें जिससे यहाँ वहाँ बिखरे पुरातत्त्वकी रक्ता 
हो सके। 





समाज - सेवकोंके पत्र-- 


जनधमंभूषण ब्र० सीतलप्रसादजीके पत्र 


(हमारे यहाँ तीथ्थज्लुरोंका पूरा प्रामाणिक जीवन-चरित्र नहीं, आचार्योंके कार्य-कलापकी तालिका नहीं । 
जैन सब्के लोकोपयोगी कार्योकी कोई सूची नहीं। जैन राजाओं, मन्त्रियों, सेनानायक्रोंके बलप्राक्मम और शासन- 
प्रणालीका कोई लेखा नहीं, साहित्यिकोका कोई परिचय नहीं। और तो भ्रौर हमारी श्रॉखोंके सामने कल-परसों 
गुज़रनेवाले--दयाचन्द गोयलीय, बाबू देवकुमार, जुगमन्दरदास जज, वैरिस्टर चम्पतराय, त्र. सीतलग्रसाद, 
बाबू सूरजभान, अजु नलाल सेठी आदि विभूतियोंका ज़िक नहीं, और ये जो हमारे दो-चार बड़े-बुढे मौतकी 
चीखटपर खडे है, इनसे भी हमने इनकी विपदाओ ओर अनुभवोंको नहीं सुना है और शायद भविष्यमे एक पीढ़ीमें 
जन्म लेकर मरजानेवालों तकके लिये उल्लेख करनेका हमारे प्रमाजकों उत्साह नहीं होगा। 


आचार्योने इतने ग्रन्थ निर्माण किये, परन्तु अपने गुरुका जीवन-चरित्र न लिखा | खारवेल, तअमोध- 
वर्ष जेसे जैनसब्राटोके सम्बन्ध उनके समकालीन आचार्योंने एक भी पंक्ति नही लिखी | चार पॉच स्मारकयन्थ लिखने 
वाले बरह्मचारी सीतलग्रसादजीसे अपनी आत्म-कथा नहीं लिखी गईं। स्वर्गीय आत्माओंकी इस उपेक्षाकी चर्चा 
करके हम घृष्टता जैसा पाप नहीं करना चाहते | परन्तु दुःख तो जब होता है जब कि जीबित महानुभावोसे निवेदन 
किया जाता है कि आपके उदर-गह्ववरमे जे! सामाजिक संस्मररण छपे पड़े है उन्हें दया करके बाहर फेंक दें । परन्तु 
सुनवाई नहीं होती | कोन ग्रन्थ पुराना है, फलों श्लोक श॒द्ध हे या अशद्ध, नित्र रोजाना कितना घिसता है, 
इनकी ओर तो सतत्‌ प्रयल्न होता है, परन्तु समाजके इतिहासकी ओर ध्यान नही है । 


अतः हमने सोचा हे कि इतिहास सम्बन्धी जो भी बात हमारे हाथ श्राये, उसे हम तत्काल प्रकाशित 


कर दें | इतिहासके लिये पत्रोंका भी बडा महल है | उदृ -साहित्यमें ऐसे पत्रोके कितने ही सक्कुलन पृस्तकाकार छप 
चुके है | हम भी अनेकान्त'में यह स्तम्भ जारी कर रहे है । 


जैन साहित्योद्धारका मूककार्य करनेवाले दिल्लीके थाई पन्नालालजीके पास अनेक कार्यकर्ताओंके हजारों 
पत्र सुरक्षित है | मेरी अभिलापानुसार उन्होंने बह्मचारी सीतलग्रसादजीके पत्रोका सार लिखकर भेजा है । 


यह सब पत्र भाई परचरालालजीकों लिखे हुए है। अद्यचारीजीने अपने ग्रत्येक पत्रमें उन्हें 'भाई साहब! 
और 'ग्रतिदर्शन' लिखा है । हस्ताज्षरमें अपने नामके साथ “हितेपी' लिखा हे । अतः पत्रसे इतना अंश हमने 
अलग कर दिया है । पत्रमें बह्मचारीजी तारीख और मास तो लिखते थे, परन्तु सन्‌ नहीं लिखते थे। अतः पोष्ट 
आपफिसकी मुहरमे जहाँ सन्‌ पढ़ा गया है साथमें लिख दिया गया है । बह्मचारीजीके पत्र न साहित्यिक हैं न रोचक | 
फिर भी उनमे जैन समाजके लिये कितनी लगन ओर चाह थी यह घ्वनित प्रत्येक पत्रसे होता है । 


“+गोयलीय | , 
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दाहोद (पंचमहाल) 
जैनपाठशाला १६-१० 
भाई जौहरीमलजीको धमस्नेह कहें 
(>) प्रभाचन्द शास्त्री सुना है--यहाँ नोकरी 
की है बह धमेका न त्यागे इसपर ध्यान-- 
(३) देहलीमें एक जैनवोर्डिज्लकी बड़ी जरूरत है 
इसका प्रयत्न करावें। 
(५) कमोनन्दजीका क्या हाल है । 


सबसे घमेस्नेह कहे । 
हिसार, महावीरप्रसाद वकील 
६-१९१-३६ 

बेरिस्टर चम्पतराय क्या देहली आयेंगे, कब तक 
किस दिन किस रूमय श्आावेंगे, ठीक पत्ता हो तो 
लिखें । व. बे देहलीमें कहाँ ठहरेंगे । 

मैं १४ या १५ को यहाँसे चलूँगा यदि अवसर हो 
तो मिलता जाऊँगा। 


(३) 


(१) 


() 


श्राविकाश्रम, तारदेव 
बस्बई ३-११ 
में १५ दिनसे बीमार था। अब ठीक हूँ। जूता पाया। 
नाप ठीक हुई. आपका धर्मप्रेम सराहनीय है। क्‍या 
देहलीमं बा>० की कोई तजबीज है । 
सरोफसे व सबसे धमेग्र म कहें | 
२५-१० 


(9) 
मेर पुस्तक मिली पढ़कर यदि कामताप्रसाद 
चाहेंगे तो भेज देंगे । लेख निकल गया होगा । 
जैनगजट अहछ्ू ४३ अभी आया नहीं आप सूरत 
से मेंगा लें व वही कहीसे देख लें । 
उपजातिविवाह आन्दालनको जोर देना चाहिये। 
बधों, २२-३-२७ 
यदि बेरिस्टर साहब तेयार है तो मंडलकी ओरसे 
उन्हींको गुरूकुलके उत्सवमें भेजिय । यदि मुझे भेजना 
हो तो नियत तिथि होनी चाहिये व एक जैनी रसोईके 
लिये साथ चाहिये तथा उनकी स्वीकारता श्आपके ही 
द्वारा आनी चाहिये। 


(५) 


अनेकान्त 


(६) 


[ वर्ष & 


(तट ( 
वधों ((/० जमनालाल बजाज 
१२-११-२७ 

् » हल 
ट्रकू नं० ७८ किस विषयका--आप एक कोई 
इतिहास मुझे भेजिये जो बतमान पठनक्रममें चलता 
8. की. ५, 
हो मैं देखखकर उत्तर लिग्ब भेजूँगा उसे आप मंजूर 
कराबें फिर दूसरी पुस्तककों भेजें या प्रोफेसर 
हीरालालजी कर सकते हैं । 


(७) वर्धा. सेठ जमनालाल बजाज 
२-११-२७ 
कार्ड पाया मैं ता० १८ नवम्बर तक यहाँसे बाहर 
नहीं जा सकता हूं इसलिये आप पं० जुगलकिशोारजी- 
को बुला लेबें या बाबू न्यामतर्सिहजी हिसारको । 
जोहरीमलजीका पता क्या है धमेस्नेह कहे । 
खंडवा, २४-५०-२७ 
मैं अम्बस्थ हूँ चिन्ता की बात नहीं है । जयन्ती 
पर आनेके सम्बन्ध अभी कुछ नहीं कह सकता हूं। 
अबके बर्ष आप तीनों दिन भाई चम्पतरायजीको 
सभापति बनावें व उनका बढ़िया छुपा हुआ भाषण 
करावें व बॉट । चम्पतरायजीसे काम लेना चाहिये 
नहीं तो वे फिर वकालतमे फँस जावेंग। 
यदि लाला लाजपतरायसे कुछ जैनमतकी प्रशंसा 
पर कहला सके तो बहुत प्रभाव हो । 


(६) 


(८) 


खंडवा. १५-१५०-२७ 
पत्र पाया व पुस्तक पाई | नागपुर भेजा बहुत 
अच्छा किया उदू पुस्तक पहले मिली थीं। आप 
खूब धमप्रचार करें। मेरा लिखा ट्रकू यह अशुद्ध 
छपा है क्योंकि मर अक्षर सिवाय सूरनवालोंके और 
कोई पढ़ नहीं सका। यदि आप काई हिन्दी ट्रक 
चाहते हों तो में लिख सकता हूं पर आप कमेटीसे 
पास करालें कि वह सूरत ही शीघ्र छपे तो में लिखें 
पं० मथुरादासको समझाकर बोलपुर शान्तिनिकेतन 
भिजवाबें वहाँ बहुत जरूरत है अधिक वेतनका लोभ 
न करें यहाँ उनकी भी योग्यता बढ़ेगी उनका जवाब 
लेकर लिखना | 


किरण € | 


समाज-सेवकोंके पत्र 
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(१०) खंडवा, १-१०-२७ 
जैनकलाके सुधारके लिये ब्रह्मचारी कुंवर 
द्ग्विजयसिह नागपुरमें उद्यम कर रहे हैं पता-परवार 
दि० जैनसन्दिर इतवारी बाजार कुछ पुस्तक हिन्दीकी 
बॉटनेकों भेजें । सनातन जैन १० प्रति जिनेन्द्रमत- 
अ न्‍ पयोगी च 
दपण ९० प्रति अन्य हिन्दीके उ ट्रकू (-५ 


फिर जो वे मेंगावें भेजते रहें। ५ सनातन जैन 
मुझे भेज दें । 
(११) २€-३-२ 


प्रफ व कापी मामनचन्द प्रेमीके द्वारा भेजी हे 
मिले होगे। लेख मेर पास है मे लाहोर अह्िक्षेन्र 
हाकर जाता हूं | पता-बलबंतराय बेहूर पुरानी 
अनारकली लाहोर । 

उद्‌के कुछ ट्रकू मेंटरूप धर्मस्वरूप. कत्तोखंडन 
आदिके एक-एक मलके दो-दा ५ व ७ प्रकारके भज दे 
लिख दे बॉट दे । 

ला० प्रभुराम जैन मास्टर गवरनमेट स्कूल महाम 
जिला राहतक पता पूछा हे कुछ नहीं जानते 
जरूर भजें | 
(१०) ४-२-२७ 

ट्रकू पाय. लाला लाजपतरायकी पुस्तकपर नोट 
मैने पहले उनको भजे थे। अब बह पुस्तक मेरे पास 
नहीं हे यदि वह बदलना स्वीकार करें, आप उनसे 
मिले तो पुस्तक भिजवा दे। मे फिर नोट लिखकर 
भेज दूंगा । 

सनातनजैनमत सूरतमे ही छपवाना बह हमारे 
अक्षर पढ़ सकेंगे । 
(१३) कटक. १६-३-२४ 

ला कमेटीका क्या काम होरहा है | अहिंसा धर्मके 
दो ट्रेकू भेज देना मेर नाम (:/० सेठ जोखीराम 
मूँगराज १७३ हरीसनरोड कलकत्ता जरूरत है । 
(१४) अम्बई. श्राविकाश्रम जुबलीबाग 

तारदेव २७-११-२७ 

आपके पत्र ता० १६। १८-१९ के पाए । 

(१) प्रार्चीनस्मारककी श्रतियोँ लागतके मूल्यमें 
सूरतसे प्राप्त होंगी मुफ्त नहीं । 


ः च्् 

(२) माईदयाल वाला ट्रेक्‌ नहीं मिला । 

(३) सत्यार्थप्रकाशका खंडन लिखकर लाला 
देवीसहाय फीरोजपुरको भेजा है । वे पं> माणकचन्द 
न्यायाचायंकों दिखाकर सत्याश्नदर्पणमें बढ़ाकर 
छापेंगे पंडित माणकचन्दका देखना काफी होगा हर 
एकके दिखलानेसे पुस्तक बिगड जाती है। ऋषभदास 
का खंडन सूरजभानको दिखाकर छापें | 

सनातनजैनपत्र मिला होगा प्रचार करें सत्यको 
प्रकट किये बिना काम नहीं चल सकता था इससे 
उद्यम किया है । नवयुवकोकों मदद देनी चाहिये । 
(१५) सूरत, १-३-२४ 

कार्ड ता २6 का पाया 

मुझे श्रीमहावीरजी चौदसको सवेरे जाना है 
इसलिये मैं तरसकों ७ अप्रलको रातकों €॥ बजेकी 
गाडीसे महावीरजी जाना चाहता हूं | बस यदि मेरा 
व्याख्यान उस समयके अीतर होसके तो मैं आनेको 
तैयार हूं इसी आशयका तार आपको किया है। 
निराकुलता रहे इससे सफरखर्चकी बात भी लिग्व दी 
है आप जवाब जरूर देना यदि उपयोग न हं। तो भी 
जवाब देना जिससे में न आनेके लिये निश्चित होजाऊँ। 
अजुनलाल सेठीजीका भाषण बहुत मयांदामें होना 
चाहिये वे एसी ऐसी बाते कह जाते है कि अस्पृश्यों- 
का मूर्ति स्पर्श कराई जाबे सो कोई जैन सुननेको 
तैयार नहीं है । इससे उनका भाषण व भगवानदीनका 
भाषण विचारे हुए शब्दोंमें हाना चाहिये जिससे 
शान्ति रहे क्षोभ न रहे जल्सा आप दिनमें शुरू करें 
बही चलता रहे । 

पुराने लोगोका साथ लेकर अपना काम बनाना 
ठीक होगा । 

(१६) ७-४-२६ 

(१) इटलीकी कापी पढ़ी लोटाते है सब 
श्वेताम्बर ग्रन्थ हैं । 

(7) हमारा एक बढ़िया लेक्चर जैनगजट 
मदरासमें निकल रहा है | दो अछ्ूमें निकल चुका है 
शेष झ्लोर निकलेगा उसे आप ट्रकृरूप छपवा ले बहुत 
ही उपयोगी पड़ेगा | माचे व मईमें निकला हे । 


३४४७ ) 


अनेकान्त 


[ ब्ष & 





(३) चस्पत्तरायजीका धास्तवमें भले प्रकार 
सम्मान करना चाहिये। पदवी मेरी रायमें नीचे 
लिखेमेंसे हो । 

(१९) जैनसिद्धान्तरब्राकर 

(३) जैनतस्वसागर (४) जैनघमेकुमदेन्दु 

(५) जैनबोधमातंण्ड (६) जैनदर्शन सूय 
ए० सी० बोसका लक्चर' भी छपवा लें ट्रकुमें 

(४) आगामी जयन्तीमें ऐसे अजैन विद्वानोंको 
सभापति करें जो हरएक जल्सेमें हाजिर हो कार्यवाई 
करे यदि महर्षि शिवत्रतलाल रह सके तो ठीक 
अन्यथा मि० बोस ही सभापति रहे। 
लेक्चरर--- 

ऋषभदास वकील--मस्तराम एम० ०० लाहौर, 
प्रो० हीरालाल एम० ए० अमरावती, कस्तूरचन्द जैन 
वकील जबलपुर, पं० दरबारीलाल इन्दौर. पं० 
माणिकचन्दजी. पं० कुबरलालजी न्यायतीर्थ, रतन- 
लाल वकील बिजनौर. वर्णी गणेशप्रसादजी. फनी- 
भूषण अधिकारी बनारस, विध्यभूषण भटद्राचाय 
शान्तिनिकेतन, बालपुर बच्चाल आदि विद्वानोको 
बुलावे । 

उत्साहपूवंक ट्रक्रकों खूत्र बॉर्टे। धर्मका प्रचार 
करें | काममे शिथिलता न करे | पहाडी हाइ स्कूल 
की रक्षा करावे । देहलीमे जैनबोडिज्ञ करावें | 
(१८) ७-१२४-२६ 

आपके सब ट्रक व सेंससका उतारा पाया में 
यथाशक्ति आनेकी कोशिश करूँगा अजितप्रशादजीकोा 

४५-२० दिन पहले लिखना अभी वे हाँ नहीं करग 

मे एक ट्रक “हमारा सनातन जैनमत” लिखना चाहता 
हूँ इसीपर व्याख्यान दूंगा उसका आप छपवाकर 
बँटवा सके ता मे लिखनेका कष्ट उठाओँ। ४० प्रष्ठक 
करीब होगा उत्तर दीजियगा। 

चन्द्रकुमार शाशञ्री, ऊँबरलाल शाञ्री, दरबारी- 
लालजी, जुगलकिशोरजी. बनवारीलाल मेरठ आदि 
को बुलाबें तथा आप जितने बड़े-बड़े अजन विद्वानों 
को जानते हैं उनसे ॥77९557९2८ मेँगावें | काम उत्साह 
से कर । धमकी महिमा प्रगटे सो उपाय करे। 


(२) जैनतीर्थोद्धारक 


(१७) लखनऊ, ४-१०-२६ 
१--जैनगजटकी खबरका खण्डन किसी बड़े 
आदमीके नामसे छपवावें । 
२--रिलीजन ऑफ इम्पायर पुस्तकमें क्या जैन- 
घम्ेका कुछ विशेष हाल लिखा है यदि हो तो आप 
पढ़ने भेज दीजियेगा | 

३--गोम्मटसार जीवकांड करीब आधा छप 
गया है । १ मासके अनुमानमें शायद पूर्ण हाजायगा 
फिर कमेकांड १ तिहाई तजुमा हुआ है सा छपेगा 
फिर ओर ग्रन्थ मि० जैनीका तजुमा उन्हींके खचंसे 
छुप रहा है । 

४--सेठ हुकमचन्दके विराधमें एक बड़ी सभा 
देहली आदि कहीं होकर विजातीय बिवाहकी पुष्टिमे 
प्रस्ताव सब पतन्नायतमें जाबे | सभापत्ति प्यारलाल 
वकीलके समान कोई व्यक्ति हो। आप ट्रकृका तो 
प्रचार करते रहे । 
२०) लखनऊ ९-€-२६ 
१--सूचनाये सूरत भेजी जाचुकी हे । 
२--कविता पूजाकी करना बहुत कठिन काम है 
अजितग्रसाद वकील कर सकते है यदि परिश्रम करें। 

३--पूजाम भूमिका ठीक करनेकी जरूरत हे उस 
में तेरह-पंथर्की रीति दी है चाहिय दोनो रीति देना। 
हमने शब्द व शब्द बाँचा नहीं तथापि तजुमा ठीक 
होगा वारिस्टर साहबका काम है । 

(२१) वधो, १(-३-२६ 
आज लेख मुक्ति ब उसके साधनपर भजा है 

सदुपयाग करे व सूरतमे ही छपाबे बड़ी मेहनतसे 

लिखा है । 
यदि मेर बुलानका विचार हा जयन्तीपर तो 

सस्मति करके बुलादे ब पूवंबत सम्मानसे बिठाले व 
भाषण अपन विषयपर दिलाब यदि राय न पड़ तो 
कभी न बुलाव आपका जल्सा निर्विन्न हा सां कर। 
एक दिन २ घण्टे विशेष पूजा सब मिलकर करे | 
उत्सवक्के साथ जिसे अजैन भी देखे । मंडपमें श्रीजीको 
विराजमान करके करे फिर पृजाके पीछे वहीं पहुँचा 
देबें । पहुँच देयें लखकी । 


स्मृतिकी रेखाएँ--- 
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(लेखक- अयोध्याप्रसाद गोयलीय ) 
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सन्‌ ९6३ में गान्धी-अरविन सममोतेके अनु- 
सार प्रायः सभी राजनैतिक बन्दी छाड दिये गये । 
परन्तु मेर भाग्यमे इन ख्तराती होदलोके स्वादिष्ट 
भोजनका रखाएँ शष थीं. इसलिये एक वर्षके लिये 
ओर राक लिया गया । लेकिन खाली बैठा तो दामाद 
भी भारी हा उठता है । इस तरह डर्ड पेल-पेलकर 
रोटियां तोइना अधिकाराबर्गकों कबतक सुहाता ? 
मजबूरन उन्होंने मियोंवाली जेलमे चालान कर दिया; 
क्योंकि यहाँ भी राजनेतिक बन्दी राक लिय गय थे। 

मियाँचाली जेलका तो ज़िक्र हो क्या मियाँवालाी 
जिलेमें बदली हं।ते सुनकर बड़े-बड़े ऑफिसर कॉप 
उठते है । कोई भूल या अपराध किये जानेपर प्राय- 
श्रित्तस्वरूप ही उनका यहाँ ट्रांसफर होता है । 
ग्तोलाप्रदेश अधरकाधिक गर्मी-सदी अस्सी-अस्सी 
घण्टेकी लगातार ऑधी पानोकी कर्मी मनारख्जनका 
अभाव कर और मूख जज्ञली लोगोका इलाका 
हर-एककी रास नहीं आता। जरा-ज़रासी बातपर 
खून हा जाना यहाँ आराम रिवाज है । बादशाही 
ज़मानेमे जिन हत्यारों ओर पापियोका देश निकालेकी 
सज़ा दी जाती थी। वह इसी प्रदेशमे छोड़ दिय जात 
थे । उन्हीं अपराधियोके बंशज यहाँके मूल निवासी 
है। अब तो यह प्रदेश पाकिस्तानमे चला गया है 
ओर बिना पासपोटके देखना असम्भव हागया है। 
भाग्य ही अच्छे थे जा इस समयकी विलायतकी 


बिना हलद-फिटकरी लगे उस वक्त जियारत नसीब 
हो सकी । 

मियावाली जलमे तीन राजनैतिक बन्दी पहलेसे 
ही मौजूद थे चार हम पहुँच गय। सातों एक ही 
छोटेसे कमरमे ज़मीनपर कम्बल बिछाकर सात थे । 

अ्रभी हमे पहुंच दो-तीन घण्टे ही हुए थे कि देग्वा 
कि दो सिकख पटापट ततेये मार रहे है। परस्पर 
होड़-सी लगी हुई थी। कमरमें आने बले ततेयोका 
उछल-उछलकर कहकहे लगा लगाकर मार रहे थे। 
में उनकी इस हरकतसे हैरान था कि गान्धोंजीके 
सेनिक यह कौन-सा अहिसा-यज्ञ कर रहे हैं ? अभी 
एक-दूसरसे परिचित भी न हो पाये थे । उनकी इस 
संहार-लीलापर क्‍या कहा जाय ? यह मैं साच ही 
रहा था कि मर साथ आय पाण्डेय चन्द्रिकाप्नसादसे 
न रहा गया ओर वे आवेश भरे स्वस्से बोले---सर- 
दारजी. यदि आपको दया-धमं छू नहीं गया है तो 
अपने साथी जैन साहबको मनोव्यथाका तो ध्यान 
रखना था | आप क्या नहीं समझते कि आपके इस 
कार्ड्से इनको कितना बेदना हो रही होगी ? इतना 
सुनत ही एक सरदारजी तो तत्काल अपनी भूल 
समभ गये ओर ततेयकी हत्या बन्द करके मुभसे क्षमा- 
याचना कर ली। यह सरदार साहब मास्टर काबुल- 
सिंह थे ! जा ७-८ बषसे जेल-जीवन बिता रहे थे 
ओर आजकल पत्लाब असेम्बलीके सदस्य हैं। बड़े 
सहदय. तपस्वी ओर उच्च बिचारोंके राष्ट्रवादी 
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सिक्‍ख हैं। किन्तु दूसरे सरदारजी न माने और 
कड़ककर बोले--''तो क्या हम जैन साहबकी वजहसे 
शत हार जाएँ । ततैयोंने हमें काटा तो हमने भी 
प्रतिज्ञा कर ली कि १०० ततैये मार कर ही दम 
लेंगे। हममेंसे जो पहले १०० मार लेगा वही शत 
जीतेगा। अगर जैन साहबकों काट ले तो क्‍या यह 
नहीं मारेंगे ) अगर थ न मार तो हम भी मारना 
छोड़ सकते हैं।” 

अब मेरी बन आई ' मेंने कहा--.'जब में उनके 
सतानेकी भावना नहीं रखूँगा. तब वे मुझे हरगिज 
नहीं कार्टेगे । ओर यदि वह आपके धोखेमे मुझे 
काट भी लें तब भी में उन्हें नहीं मारूँगा। अगर 
मार तो तुम फिर ततैय मारनेमे स्वतन्त्र रहागे। फिर 
तुम्हें कोई नहीं रोकेगा ।” आश्चर्यकी बात यह हुई कि 
मक्खियोंकी तरह अधिक संख्यामे उड़ने वाले उन 
ततैयोने मुके नहीं काटा और मेरी पत रख ली, इस 
बातका उन सरदारजीपर बड़ा असर हुआ किन्तु 
दुख्ख है कि अधिक गर्मी बदीश्त न होनेके कारण 
१०-१४ गोज़में ही उन्हें उन्माद हा गया आर हमस 
प्रथक कर दिय गये । 

गराजनेतिक बन्दियोके विचारोकी थाह लेनेके लिय 
जेलमें सी. आई. डी. के आदमी भी सत्याग्रह आन्दा- 
लनमे सज़ लेकर आजाते थ। यह लोग कितना 
गहरा काटते है यह तो किसी ओर प्रसक्धमें लिग्गा 
जायगा। यहाँ ता केवल इतना लिखना है कि एक 
ग्स छद्मवेषी सज्न हमारे पास और भेज्ञ दिये 
गय । थे हजरत एक राज़ सिविलसजनसे स्त्रास्थ्य- 
लाभक नामपर गाश्त और 'अरण्डोंकी माँग कर बैठे 
डाकुरने कहा--आपका यह श्वान-पान जैन साहबवको 

खरगा तो नहीं। 

नहीं. “मेन इनसे इजाजत ले ली है ।” 

में यह सुनकर कि कर्तव्य बिमूढ़ हा गया. यह 
कहूँ कि मुझसे क़तई नहीं पूछा ता साथी भूठा बनता 
है, राजनैतिक बन्दियोकी शानम फक्र आता हे और 
चुप रहता हूँ. ता यह सब देखा केसे जायगा ? मैं 
कुछ निश्चय कर भी न पाया था कि सिविलसजन 


छुब्ध हो। उठे और बोले--''सरदारजी, भूठ बोलते 
शर्म आनी चाहिये, एक जैन मांस-अण्डे खानेकी 
इजाजत देगा यह नामुमकिन है। यह बात कहकर 
जैन साहबका तुमने दिल दुखाया हे. इसके लिये 
उनसे माफ़ी माँगा ।” 
६ 

मियॉवाली जेलमें रहते हुए जब २१४५-२० रोज़ 
होगये । तब एक रोज़ तीसरा साथी मुहम्मद 
शरीफ बोला-- 

* लालाजी, क्या आप सचमुच जैन है ?” 

“जी, इसमे भी क्या शक है ?” 

“मुझ तो यकीन नहीं आता. कि आप जैन हैं 
आप तो बहुत अच्छे इन्सान मालूम होत है |” 

ता क्‍या जैन इन्सान नहीं होत ?” 

खुदा-कलम पाधाजी (एक बन्दी जा रिहा हो 
गये थे) अक्सर कहा करते थ. जैनियोकी परछोहसे 
बचना, यह इन्सानका खुन चुस लत है ।मे ता 
खयाल करता था कि यह लोग वनमानुपर्की किस्मके 
लाग हात होग आर इन्हें किसी अजायबघरसे 
दे्यूँंग। मगर जब आप यहाँ तशरीफ़ लाय ओर 
सालूस हुआ कि आप जेल है, ता में फॉरन घबरा 
कर कमरेस बाहर आगया था। और आपने महसूस 
किया होगा कि ४-५ गेज़ मे आपसे बचा-बचासा 
रहता था। आपके सार्थीस आपकी तारीफ सुनकर 
यक्रीन नहीं आया था। जब आपका इतने नज़दीकस 
देखा है! तब भरम दूर हुआ हे ।” 

मैने कहा--'पाधाजीन ग्रलत नहीं कहा. उनको 
किसी जैनने सताया होगा. तभी उनकी ऐसी धारणा 
बनी होगा । एक मछली सार तालाबकां गनन्‍्दा 
कर देती है ।" 

5 

मियाँवाली जलमें अमर शहाद यतीन्द्रनाथद(स 
मगतसिंह और हरिसिह रह चुके थ. संभाग्यसे 
उन्हीं बेरिकों और कोठग्योर्म मुझ भी ,रहनेका 
अवसर मिला | ४ ४ माह बाद ४ नजरबन्द बद्भाली 
ओर आगय । जा हमस सबंधा देश ओर गुप्त रस 
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गये । किन्तु पता उनके आनेसे पहले ही हमें चल 
गया और हममेंसे एक साथीका जेलमें उनसे पत्र 
द्वारा विचारोाका आदान-प्रदान हान लगा। साथी 
सी० आई० डी०के संकेतपर एक पत्र जलवालाने 
पकड़ लिया ओर उससे बड़ी खलबली मच गई । उस 
वक्त में और एक बे पत्र व्यवहार करने वाले साथी 
दो ही जेलमें थे । पत्र पकड़ जात ही उन्हें अन्यत्र भज 
दिया और मुझे फॉसीकी १० नं० कोठरीमे इसलिये 
भेज दिया कि मै घबराकर सब भेद खोल दूं। इस 
४८ नं की कोठरीसें फाँसीकी सजा पाने जाला वही 
व्यक्ति एक रात रखा जाता था जिसे प्रातः फॉसी 
देनी होती थी ' € काठरियोमें बन्द मृत्युकी सजा पाय 
हुए बन्दियोका करूण क्रन्दन नींद हराम कर देता था 
एसा मालूम होता था कि श्मशानभूमिमे बठे धू-घू 
जलती चिताओको देख रहा हूँ । ३-४ गोज बन्द रहने 
पर जब अधिकाग्योका विश्वास हागया. सार भयके 
अब सब उगल देंगा तो कलकूर जेल सुपरिन्टन्डेन्ट 
के साथ मर पास आया। में उस वक्त कोठरीक 
बाहर बठा चरस्था कात रहा था । वे मुझसे बिना बोले 
मुआयनक बहाने मरी काठरामे गय और किसी काम 
लायक कॉगजकी ग्वाजके लिय मेरी किताबोका इस तरह 
देखने लगे जैसे लाइब्नेरम पुस्तकोंका यूंही उलट- 
पलटकर देखा जाता है । फिर बालनका बहाना ढ्ँढ 
कर कलकूर बाल--' अच्छा ता आप दीवान ग़ालिब 
समम लंत हैं ।”? 


“जी समझा ता नहीं हूँ समकनेकी बकार कोशिश 
करता रहता हूँ ।' 

“आप तो जैन हैं न ?" 

जी ६; 

“भई . सुना है जन क्ूठ नहीं बालत ” , 


में उनका मतलब ताड़ गया। यदि वास्तविक 
घटना बतलाता हूँ तो एक साथी मुसीबतमें फँसत। हे. 
मर दामनपर देशद्रोहका दारा लगता है। इसलिय 
बातकों बचाकर बोला-- बेशक. जैन कोई एसी बात 
नहीं कहते जिससे किसीका दिल दुग्ं या काई संकट 
में फंसे ।” 

बेशक. जैनियोकी एसी ही तारीफ़ सुना है ”' 
फिर वह इधर-उधर की बात करके बाले--- क्यों भई 
जैन साहब, वह बात आखिर क्या थी ?” 

“जी. कौनसी ?" 

“भई वही. तुम तो बिल्कुल श्रजान बनत हा ९” 
मेंगे होंटसे सूख गये. में थूकका निगलता हुआ फिर 
बोला--मैं आपकी बातोंकों क़तई नहीं समझा ।” 


“जैनसाहब, सच-सच कह दो हम तुम्हे यकीन 
दिलाते हैं. तुमपर ज़रा भी ऑच न आयग्रगी। जैन 
हाकर मूठ न बाला ।” 


मुक अफसोस है कि मेरे कारण आपको हमारी 
जातिपरसे विश्वास उठ रहा है। मैं आपको क़मम 
ग्वाकर यकीन दिलाता हूँ कि कूठ बालना तो दर- 
किनार जिससे किसीका दिल दुखे हम एसा एक भी 
शब्द नहीं बालत. ?” 
कलकूर खुद अपने जालमे फँस गया था वह क्या 
बात चलाय लाचार मुँह लटकाय चला गया। कोई 
भेद न मिलनेके कारण जब थे मर साथी रिट्ठा कर 
दिये गय तब ५* माह बाद मेर्स सजा पूरी होनेपर 
उन्हें मुझको भी छोड़ना पड़ा । 
सी० आई० डी० सुपरिस्टेन्डड्ट और जेल सप- 
रिन्टेन्डेन्टन काफी तरकीबे लडाई पर सफलता 
मिली । 
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१ भारतीय संस्कृति ओर अहिंसा--मूल 
लेखक, स्व० धमोननद कोसम्बी | अनुवादक. पं० 
विश्वनाथ दामोदर शोलापुरकर। प्रकाशक. हिन्दी ग्रंथ- 
रत्नाकर कायोलय बम्बई | मूल्य दो रुपया। 

प्रसिद्ध बौद्ध विद्वान्‌ स्व० कोसम्बीजीने यह 
पुस्तक मराठीमें 'हिन्दूं संस्क्रति आणि अहिंसा' नाम 
से लिखी थी | उसीका यह हिन्दी संस्करण है. जिसे 
हिन्दी भाषाभाषियोंके लाभार्थ हिन्दी - साहित्यके 
प्रसिद्ध सेवी और प्रकाशक पं० नाथूरामजी प्रेमीने 
अपने स्वर्गॉयि पुत्र हेमचन्द्रकी स्मृतिमें हिन्दीमन्थ- 
रज्नाकर कार्यालयद्वारा प्रकाशित किया है और जो 
हेमचन्द्रमादी-पुस्तकमालाका प्रथम पुष्प हे । 

प्रस्तुत पुस्तकमें भारतकी प्राचीन वेदिक. श्रमण 
ओर पौराणिक इन तीन संस्क्ृतियों. उनके अज्ज- 
प्रत्यड्रों. विविध मतों अनेक मतप्रवतकोा, राजनैतिक 
घटनाओं आदिपर ऐतिहासिक और स्व॒तन्त्र नई रृष्ट्ि- 
से विचार किया गया है। साथ ही पाश्चात्य संस्कृति 
ओर उसकी सामाजिक व्यवस्थापर प्रकाश डालते 
हुए भारतीय सामाजिक क्रान्ति और महात्मा गांधीकी 
राजनीति. साम्राज्यके गुण-दोषोंपर विचार करके 
अहिंसाका प्राचीन भर अवाचीन तुलनात्मक स्वरूप 
बतलाया है । अतणएव पुस्तककों वेदिक-संस्क्रति श्रम- 
णसंस्कृति. पोराणिक-संस्कृति, पाश्चात्य-सस्कृत तथा 
संस्कृत और अहिसा इन पॉच मुख्य विभागों--- 
अध्यायोंम रखा गया है। लेखकने अपने विशाल 
अध्ययन और कल्पनाके आधारपर जहाँ इसमें 


कितना ही स्पष्ट स्व॒तन्त्र विचार किया है बहों अनेक 


बातोकी तीज आलोचना भी की है | जैनोके ऋषभदेव 
आदि २० तीथंड्ूरोके चरित. उनके शरीरकी ऊँचाई 
ओर जैन साधुसंघोकी ब्ृहद्रूपता आदिपर भी संदेह 
व्यक्त किया है ओर उन्हें काल्पनिक बतलाया है । 


पुस्तकके 'अबलोकन” (अस्तावना) में उसके लेखक 
पं० सुखलालजीने उनके इस सन्देहका उचित समा- 
धान कर दिया है | अतः उस सम्बन्धमें यहाँ लिखना 
अनावश्यक है | लेखकने जो एक खास बातका उल्लख 
किया है वह यह है कि जैन-तीथंझ्डर पाश्वके पहले 
अहिंसासे भरा हुआ तत्त्वज्ञान नही था--उन्हीने उसका 
उपदेश सुसम्बद्धरूपमें दिया था । लिखा है--- 

“पाश्वका धर्म बिल्कुल सीधा सादा था। हिसा 
असत्य, स्तेय तथा परिग्रह इन चार बातोके त्याग 
करनेका वह उपदेश देते थे। इनने प्राचोनकालमें 
अहिसाकोा इतना सुसम्बद्धरूप देनेका यह पहला ही 
उदाहरण है । 

» ><तात्पय यह है कि पाश्वके पहले प्रथ्वीपर 
सच्ची अहिंसासे भरा हुआ धम य। तक्त्वज्ञान था ही नहीं। 

पाश्व॑ मुनिने एक और भी बात की। उन्होंने 
अहिसाकों सत्य. अस्तव और अपरिअह इन तीनो 
नियमोके साथ जकड़ दिया। इस कारण पहले जा 
अहिंसा ऋषि-मुनियोके आचरण तक ही थी और 
जनताके व्यवहारमे जिसका काई स्थान न था. वह 
अब इन नियमोके- सस्बन्धस॑ सामाजिक एवं 
व्याबह।रिक हागई । 

पाश्वमुनिने तोसरं! बात यह की कि अपने नवीन 
धमंके प्रचारके लिय उन्होंने संघ बनाये । बोद्ध 
साहित्यस इस बातका पता लगता है कि बुद्धके समय 
जा सघ विद्यमान थे उन सबोंमें जैन-साधु और 
साध्वियोंका संघ सबसे बड़ा था ।” 

पुस्तक नई दिशामें लिग्बी गई है और नये 
विचारोकों लिय हुए है। अतः कितने ही पाठकोके 
क्षाभका कारण बन सकती है। पर संशोधक और 
गुगुज्ञ तटस्थ विचारकोंके लिये नतन और निर्भाक 
स्पष्ट विचार करनेकी एक नवीन दिशा प्रदर्शित करती 
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है । हिन्दी-साहित्यमें ऐसी पुस्तकको प्रस्तुत करनेके 
लिये लेखक ओर प्रकाशक दोनों धन्यवादाह हैं । 
छपाई-सफाई सब सुन्दर है । 


२, भाग्य-फल (भाग्य-प्रकाशक-मार्त्ततड)--- 
लेखक, पं० नेमिचन्द्र शास्री, ज्योतिषाचाय. न्‍्याय- 
ज्योतिषतीर्थ साहित्यरत्र | प्रकाशक ओर प्राप्रिस्थान 
कान्तकुटीर, आरा। मूल्य सजिल्द १॥>) 
श्रजिल्द १॥) । 


हरक व्यक्ति यह जाननेके लिये उत्सुक होता है 
कि मेग भाग्यफल कैसा है ? मुझे कब ओर क्या 
हानि-लाभ तथा सुख-दुग्ब होगा ? विद्वान लेखकने 
इस पुस्तकद्गवारा इन्ही सब बातोपर अपने प्रशंसनीय 
ज्यातिषज्ञानका प्रकाश डाला है । इसमें वेशाग्बसे 
प्रारम्भ करके चेत्र त्क बारह महीनोमें उत्पन्न हुए 
पुरुषों ओर खस्रियोंका तिथि तथा दिनवार फलादेश 
(शुभाशुभ फलका प्रदर्शन) प्रस्तुत किया है। पुस्तक 
भारतीय ओर पाश्चात्य ज्यातिर्बिदोके विविध ग्रन्थों 
तथा प्राचीन और अवोचीन विचारोंके आधारसे 
लिखी गई है। भाषा सरल और चालू है। हिन्दी 
साहित्यके भण्डारमे ऐसी अच्छी भेंट उपस्थित करने 
के लिय लेखक अवश्य ही अभिननन्‍दनके याग्य है। 
हम उनको इस सत्क्तिका समादर करते हुए पाठकोंसे 
अनुरोध करते हैं. कि वे इस पुस्तकका ज़रूर मेंगाकर 
पढ़ें ओर अपने फलाफलको ज्ञात करें । 


३. सम्राट खारवेल---लेखक, जयन्तीप्रसाद 
जैन साहित्यरत्न | प्रकाशक और प्राप्तिस्थान, नवयुग 
जैन साहित्य-मन्दिर खतौली। मूल्य १)। 


यह एक नाटक-ग्रन्थ है जिसमें जम्बूकुमार 
(अन्तिम केवली जम्पूस्वामा) अज्॒न मुक्तियज्ञ ओर 
सप्नाट ख्वारवेल थे चार नाटक निबद्ध हैं। इनमें 
सम्राट खारवेल अन्य नाटकोंसे बडा है ओर इस 
लिय उसकी प्रधानतासे पुस्तकका नाम भी सम्राट 
खारबेल रखा गया जान पड़ता है। नाटक सभी 
पूर्ण और शिक्षाप्रद हैं। शब्द और भाव दोनोंका 


विन्यास अच्छा है | लेखकका यह प्रथम प्रयास 
सराहनीय है और पुस्तक प्रचारके योग्य है । 


४. जेनधमंपर लोकमत--संग्राहक और 
प्रकाशक, 'स्वतन्त्र' सूरत । मूल्य, जैनधम प्रचार । 

इसमे महात्मा गान्धीसे लंकर राजगोपालाचाय 
तक लगभग पचपन भारतीय और पाश्चात्य उच्च- 
कोटिके विद्वानोंके जैनधर्मपर प्रकट किये गये मतों- 
विचारोका सझ्ुुलन किया गया है । पुस्तक संग्रहणीय 
तथा प्रचारके याग्य है । 


५. विश्वविभृति-स्वर्गारोह:--( श्री गास्धी- 
गुणगीताश्नलि:) लेखक, मुनि श्रीन्‍्यायविजय । 
प्रकाशक, श्री केशवलाल मद्धडलचन्द शाह पाटण 
(गुजरात) । मूल्य कुछ नहीं । 

प्रस्तुत छाटी-सी १७ पद्मात्मक रचना मुनि न्‍्याय- 
विजयजीने गान्धोजीके स्वगारोहणपर संस्क्ृतमें रची 
है ओर गुजराती अनुवादका लिय हुए है। रचना 
ललित और सरल हैे। 


६. वस्तुविज्ञानसार--प्रवक्ता. अध्यात्मयोगी 
श्रीकानजी स्वासी । हिन्दो-श्रनुवाक, पं० परमेश्चीदास 
जैन नन्‍्यायती्थ । प्रकाशक, श्रीजैन स्वाध्यायमन्दिर 
ट्रस्ट सोनगढ़ (काठियावाड़)। मूल्य, कुछ नहीं । 

यह श्रीकानजी स्वामीके गुजरातीमें दिये गये 
अआध्यात्मिक प्रवचनोंका महत्वपूर्ण संग्रह है। इसमें 
अनन्त पुरुषाथ, आत्मस्वरूपकी यथाथ सममक. उपा- 
दान-निमित्त आदि सात विषयोंपर अच्छा विवेचन 
किया गया है। स्वाध्याय-प्रेमियोंके लिये पुस्तक पठ- 
नीय ओर संग्रहणीय है । 


७. सत्य हरिश्रन्द्र--रवयिता. मुनि श्रीअमर- 
चन्द्र कविरत्न | प्रकाशक. सन्‍्मतिज्ञानपीठ आगरा। 


'मूल्य १॥) । 


सत्य हरिश्वन्द्र भारतीय इतिहासमें प्रसिद्ध हैं। 
गांव-गॉवमे ओर नगर-नगरमें डनकी गुण-गाथा गाई 
जाती है। उन्होंने सत्यके लिये ख््री. पुत्र और अपना 
तन भी उत्सगग कर दिया था और मभारतके पुरातन 
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जज्ज्वल आदशर्शको उन्नत किया था। मुनिजीने हिन्दी 
पद्चोंमे उन्हींकी बड़े सुन्दर ढड्नसे गुण-गाथा गाई है । 
पुस्तक श्रच्छी बन पड़ी है और लोकरुचिके अनुकूल 
है। भाषा और भाव सरल तथा हृदयप्राही हैं । 


८, सामायिकस्त्र--लेखक. उक्त उपाध्याय 
मुनि श्रीअमरचन्द कविरत्न. प्रकाशक, सन्मतिज्ञान- 
पीठ आगरा। मूल्य ३॥)। 

मुनिजीने इसमें सामायिकके सम्बन्धमें विस्तृत 
विवेचन किया है और अपनी स्थानकवासी प्रस्परा- 
नुसार सामायिकसूत्रोंका सकुलन और सरल हिन्दी 
व्याख्यान दिया है । पुस्तकके मुख्य तीन विभाग है । 
पहले-प्रवचन विभागमें विश्व क्या है. चैतन्य मनुष्य 
ओर मनुष्यत्व, सामायिकका शब्दार्थ आदि सामा- 
यिकसे सम्बन्ध रखनेवाले कोई २७ विषयोपर विवेचन 
है। दूसरे 'सामायिकसूत्र'में नमस्कारसूत्र आदि ११ 
सूत्रोंका अर्थ है और अन्तिम तीसरे विभागमे परि- 
शिष्ट है, जिनकी संख्या पॉच है। प्रन्थके प्रारम्भमें 
पं० वेचरदासजीका विद्वत्तापूर्ण अन्तदंर्शन! (भूमिका) 
हे । श्रेताम्बर ओर दिगम्बर परस्पराओके सामायिको- 
पर भी संक्षेपमें प्रकाश डाला है । दिगम्बर परम्पराके 
अपचार्य अमितगतिका सामायिकपाठ भी अपने 
हिन्दी अ्रथके साथ दिया है । पुस्तक योग्यतापूर्ण और 
सुन्दर निर्मित हुई है।भाषा और भाव दोनो और 
आकपक है। सफाई-छपाई अच्छी है। लखक और 
प्रकाशक दोनो इसके लिये धन्यवादके पात्र है । 


९, कल्याणमन्दिर-स्तोत्र--लेखक और प्रका- 
शक, उपयुक्त मुनिजी तथा पीठ । मूल्य ॥|) । 

कल्याणमन्दिर-स्तोत्र जैनोंकी तीनो परम्पराओंमें 
मान्य है । यह स्तात्र बड़ा ही भावपूर्ण और हृदय- 
ग्राही हे | प्रस्तुत पुस्तक उसीका हिन्दी अनुवाद है। 
प्रन्थके आरम्भमें सुनिजीने इसे सिद्धसेन दिवाकरकी 
कृति बतलाई हे जो युक्तियुक्त नही है । यह दिगम्बरा- 
चाय कुमुदचन्द्रकी रचना है. जैसा कि ग्रन्थके अन्तमें 
“'जननयनकुमुदचन्द्र” इत्यादि पदके द्वारा सूचित भी 
किया गया है। मुनिजीका यह अनुवाद भी प्रायः 


अच्छा और सरल हुआ है| पं० बनारलीदासजीका 
भाषा कल्याणमन्दिर-स्तोत्र भी इसके साथमें 
निबद्ध है । 


१० श्रीचुतवि शरति-जिनस्तुति(बृत्ति सहित)- 
लेखक. विद्यावारिधि श्रीसुन्दरगणि | प्रकाशक, श्री- 
हिन्दीजैनागम - प्रकाशक - सुमतिकायोलय, जैन-प्रेस 
काटा (राजपूताना) । मूल्य |) । 

इसमे ऋषभादि चोवीरू जैन तीथकझ्ूडरोकी संस्कृत 
भाषामें गर्णाज॑ने स्तुति की है ओर स्वयं उसकी संस्कृत 
वृत्ति भी लिखी है । पुस्तक उपादेय है । 

११. श्रीभावा रिवारण-पादपूर््या दिस्तोत्र स॑ ग्रह 
संग्राहक और संशाधक मुनिविनयसागर । प्रकाशक. 
उक्त जनप्रेस काटा । मूल्य भेंट । 

इस संग्रहसें तीन छाट-छोटे सवृत्ति स्तान्रोंका 
संकलन है | पहला समसंस्क्ृत ओर अन्य दोनों 
संस्कृत भाषामे है। प्रथम भावारिबारणपादपूर्ति और 
दूसर पाश्वनाथलघुस्तोत्र तथा दोनोंकी बृत्तियोके 
रचयिता बाचनाचार्य श्रापद्यराजगणि है । ओर 
तीसरी 'सर्वत्ति जिनस्तुति' रचनाके कता श्रोजिन- 
भुबनहिताचार्य है । तीनो रचनाएँ प्रायः अच्छी है। 

१२. चतुर्वि शति - जिनेन्द्रस्ततन---रचयिता, 
वाचनाचार्य श्रीपुर्यशील गणी । प्रकाशक, उपयुक्त 
प्रेस कोटा । मूल्य भेंट । 

नाना रागो और रागनियोंमें रची गई यह एक 
संस्कृतप्रधान रचना है । इसके कुछ स्तवनोंमे देशियो- 
का भी उपयोग किया गया है| इस रचनामे कुल २५ 
स्तवन हैं । ०४ तो चोबीस तीथ्थड्डरोके है ओर अन्तिम 
सामान्यतः जिनेन्द्रका स्तवन है । लेखकका उद्देश्य 
लोकरूचि-प्रदर्शनका रहा है; । पुस्तक ग्राह्म है । 

““-कोठिया । 
(६ जक 

१३. कुन्दकुन्दाचायंके तीनरत्न-- लेखक , 
गोपालदास जीवाभाई पटेल । अनुवादक पंडित 
शोभाचन्द्र भारिज्ञ । प्रकाशक भारतीय ज्ञानपीठ. 
काशी | प्रष्ठ संख्या ९४२ । मूल्य सजिल्द प्रतिका २) | 
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इस पुस्तकमें आचाय कुन्दकुन्दके पद्चास्तिकाय 
प्रवचनसार और समयसार नामके तीन प्रन्धोंके 
मुख्य विषयोका अपने ढड़से एकन्र सग्रह ओर 
सहुलन किया गया है । इससे संक्षेप-प्रिय पाठकोको 
विषय-विभागसे तीनों ग्रन्थोका रसास्वादन एक साथ 
होजाता है । लेग्बकका यह प्रयक्ष ओर परिश्रम 
प्रशंसनीय है । पुस्तकके उपोद्धातमें ग्रन्थकतो. उनके 
ग्रन्थों तथा उनकी गुरूपरम्पराका भो संक्षेपमें परिचय 
दिया है । पुस्तक अच्छी उपयागी एवं संग्रहणीय है । 

छुपाई-सफाई सब ठीक है | 
१४. करलक्खण (साप्रद्रिकशासत्र)--संपादक 
प्रफुल्नकुमार मोदी एम ए०. प्रा० किद्ठ एडबड कॉलेज 
श्रमरावती । प्रकाशक भारतीय ज्ञानपीठ काशी। प्रछ्ठ 
संख्या सब मिलाकर ३८। मूल्य, सजिल्द प्रतिका १) 
इस अज्ञात कत के पुम्तकके नामसे ही उसके 
विषयका परिचय मिल जाता है। इसमें शारीरिक 
विज्ञानकं अनुसार हाथी र्ाओकी आकृति. 
बनावट रूप. रड्भ कोमलता कठाग्ता स्निग्धता और 
रूचता तथा सूह्रम-स्थूलतादिकी दृष्टिसे विभिन्न 
रखाओका विभिन्न फल बतलाया गया है । शरीर 
सस्वरन्धी चिह्नो या रखाआ के हारा मानवीय श्रवृत्तियोके 
शुभाशुभ फलका निर्देश करना भारतीय सामुद्विकप्रन्थो- 
की प्राचीन मान्यता है । इस विपयपर भारतीय साहित्य- 
में अनेक ग्रन्थोकी रचना हुई है । प्राक्थनद्वारा डाकुर 
ए.एन,उपाध्य एम, ए ने इसपर संक्षेपत:प्रकाश डाला है। 
वीरसेवामन्दिरमें भी एक अज्ञात कतू क कररेहा- 
लक्खण' नामका ५6 गाथाप्रमाण छाटा-सा सामुद्रिक 
ग्रन्थ है. जा एक प्राचीन गुटकेपरसे उपलब्ध हुआ है। 
इन दोनों ग्रन्थोका विषय परस्पर मिलता-जुलता है 
ओर कहीं-कहीपर गाथा तथा पदवाक्य भी मिलते हैं । 
परन्तु मद्गलाचरण दोनोका भिन्न-भिन्न है। दोनो ग्रथो- 
को सामने रखनेपर एसा अतीत हाता है कि उनपर एक 
दूमरेका प्रभाव स्पष्ट हे। वे मज्जल पद्म इस प्रकार है:- 

पणुमिय जिशममिअ्रगुणं गयरायसिरोगणि महावीर | 
वच्छे पुर्सित्थीणं करलक्खणमिह समासेणं ॥१॥ 

--मुद्वित प्रति 


वंदित्ता अरिहंते सिद्ध आयरिय सव्वसाहय । 
संखेवेश महत्थं कररेहालक्खणं वच्छ ॥१॥ 
“लिखित प्रति 
मुद्रित प्रतिमें मझ्ललाचरणके बाद निम्न गाथा 
दी हुई है :-- 

पावड़ लाहालाहं युहदुक्‍्ख॑ जीविआअं च मरणं च | 

रेहाहि जीवलोए पुरिसोविजयं जय॑ च तहा ॥२॥ 

परन्तु लिखित प्रतिमें इस स्थानपर निम्न दो 
गाथाएँ दी हुई हैं जिनमेंसे प्रथम गाथाका चतुर्थ 
चरण भिन्न है शेष तीन चरण मिलते-जुलते हैं । 
किन्तु तीसरी गाथा मुद्रित प्रतिमें नहीं मिलती । 

पावइ लाहाश्लाहं सुह-दुक्खं जीविय मरणं च। 

रेहाए जीवलोए पुरिसो महिलाह जाणिजड़ ॥२॥ 

आएं पृत्त च धणं कुलवंसं-देह-संपत्ती | 

पुष्भव संचियाणि य पुत्राणि कहंति रेहाओ ॥१३॥ 

इन उद्धरणोसे स्पष्ट है कि एक ग्रन्थपर दूसरेका 
प्रभाव अवश्य है । 

१५, मदनपराजय-मूल लेखक, कवि नागदेव । 
अनुवादक-सम्पादक, पं० राजकुमारजी साहित्याचाय। 
प्रकाशक, भारतीय ज्ञानपीठ काशी । प्र॒ष्ठ संख्या. 
सब मिलाकर २४२ । मू०. सजिल्द प्रतिका ८) रुपया। 

प्रस्तुत ग्रन्थ एक रूपक-काव्य है. जिसमें कामदेव 
के पराजयकी कथाका भावपूर्ण चित्रण किया गया है। 
कवबिने अपनी कल्पना-कलाकी चतुराईसे कथावस्तुकी 
घटनाका अप ढड़से रखनेका प्रयत्न किया है ओर 
बह इसमे सफल भी हुआ हे । प्रस्तुत रचना बड़ी ही 
सुन्दर एवं मनामोहक है और पढ़नमे अच्छी रुचिकर 
जान पड़ती है। सम्पादकद्वारा प्रस्तुत अथका मूलानु- 
गामी हिन्दी अनुवाद भी साथ्में दिया हुआ है। ग्रन्थके 
आदिसे महत्वप्रण प्रस्ताबनाद्वारा भारतीय कथा- 
साहित्यका तुलनात्मक विवेचन करके उसपर कितना 
ही प्रकाश डाला गया है। पं० राजकुमारजी जैन- 
समाजके एक उदीयमान विद्वान और लेखक हैं। 
आशा है भविष्यमें आपके द्वारा जैन-साहित्य-सेव/का 
कितना ही काय सम्पन्न हो सकेगा । प्रस्तुत अ्रन्थ 
पठनीय ब संग्रहणीय है । --परमानन्द शास्त्री 
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अद्धाजाल 


[यह श्रद्धाशलि पूज्य श्री १०५ छुल्लक गणेशप्रसादजी वर्णी के मुरार (ग्वालियर )से 


प्रस्थान करनेके अवसरपर पढ़ी गई] 
(रचयिता-+श्रीत्रजनलाल उर्फ भैयालाल जैन “विशारद” मुगर ) 
-+-++प्ण्कॉ्टू३ भरकम----" 


हे पूज्यवर्य गुरुवर तुम हो, विद्या निधान मानव महान ! 


शत्ति शान्ति-सुधा वर्षण करके, जन-सनमें प्रेम बढ़ाया है । 
मानव-कर्तव्य स्वयं करके, युगधर्म हमें दर्शाया है ॥ 
देकर ज्ञान-दान, जगका तुम करने चले आत्म कल्याण ॥ हे पृज्य० 
अज्ञान मिटा करके तुमने लघु-जनको विद्या दान दिया । 
निजवरद-हस्त देकर हमको ओआत्मोन्नतिका सदज्ञान दिया ॥ 
तुम धर्मस्नेह लेकर आये करने मानवकों दीपिमान ॥ हे पूज्य० 
निज जीवन कर अर्परा तुमने मानव-संस्कृति-विस्तार किया । 
“स्पाद्गाद”” “सत्तर्क भवन”? से जेन सिद्धान्त ग्रसार किया ॥ 
तुम ज्ञानकोष लेकर आये देने जीवोंको अमर दान ॥ हैं पूज्य० 
उपहार नहीं ऐसा कुद है, उत्साह बढ़ाऊे में जिससे । 
श्रद्धाजलि भक्तीकी '“मिया?? ले गात्र उपस्थित हूँ इससे ॥ 
गुरुदेव इसे स्वीकार करों कर अपराधोका क्षमा दान ॥ हें पूज्य० 
चिरजीवो तुम युग-युग वर्णी शम यही भावना है प्रतिक्षण । 
गुरुवर “तेरे उपकारोसे है ऋणी हुआ जयका कण-कण ॥ 
अमिनन्दन करने हम आये कर भावषोंकी माला .प्रदान ॥ हे पूज्य० 
छेह मास हुए जबसे हमने ग्रिय वाणीका आस्वाद लिया ॥ 
दिल्ली प्रस्थान दिवस सुनकर, है हमे मोहने घेर लिया ॥ 
हृदूयत सुमक्ति नयनोंमे अश्र्‌ , हे देव / सफल हो तब ग्स्थान ॥ हे पूज्य० 
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सम्पादकीय 


--+-- आल ९०--+*-८ 


जैन-साहित्यपर विहारके शिक्षामन्त्री 


'हुबृपसे मैंने बिहार प्रान्तमे प्रवेश किया है तभीसे 
मनमें एक बात बहुत है| खटक रही है कि इस 
प्रान्तका सवान्नपूण इतिहास क्योंन तेयार कराया 
जाय, क्योकि नालन्दा राजयगृह, पावापुरी. वेशाली, 
गया आदि दर्जनों प्राचीन ऐतिहासिक स्थान एसे हे 
जिनका मूल्य न केवल विहार प्रान्तीय रृष्टिसे ही हे 
अपितु शिक्षा और संस्कृतिका जहाँ तक सम्बन्ध है 
उनका अनन्‍्तरराष्ट्रीय महत्व भी अधिक है । मुझे कुछेक 
खरणडहरोम धूमनेका सोभाग्य प्राप्त हुआ है, उसपरसे 
में कह सकता हूँ कि वहाँ बविचारोका प्रवाह इतने 
जारोसे बहता है कि दो-दो शाट हेण्ड रखें तो भी 
उस गिरफ्तार नहीं किया जा सकता | उनके कणु- 
कशणसे मानो बविहारवी सांस्कृतिक आत्मा बाल रही है 
जहाॉपर विहार और विभिन्‍न प्रान्तीय या देशीय 
विद्यानाने वेठकर ज्ञान-विज्ञानकों समस्त शास्ाओका 
गम्भोर बहुमुर्खी अध्ययन किया, जहाँके पण्डितोंने 
विदेशोंमे आयसंस्कृतिकी विजय-वेजयन्ती फहराई । 
परन्तु आज अतिखेदके साथ सूचित करना पड़ रहा 
है कि उपयुक्त एनिहासिक विशाल-साधन सामग्रौकी 
उपेक्षा, जितना बाहर वाले नहीं करत॑ उससे कही 
अधिक विहारके विद्धानों द्वारा हो रही है| में यहाँ 
देग्खता हूँ कि किसीका पुरातत्वके साधनोके प्रति 
ही नहीं है। मै यह भी स्वीकार करता हूँ कि 
यह विषय इतना सूग्बा है कि कहानी-कविताकी उपा- 
सना करने वाला वर्ग इनकों नहीं समझ सकता। 
वर्षकी ज्ञान उपासना करनेके बाद ही उनकी साबं- 
भीमिक सहत्ताको आत्मसात किया जासकता है। यह 
उपेक्षा अग्निम निमाशमे बडी धातक सिद्ध होगी । 
गत दिसम्बर मासमें में इस सम्बन्ध विहार 
सरकारके अथममन्त्री डाकूर अमुग्रहनारायणशसिहसे 
मिला था उनके सम्मुख मेंने अपनी एक यॉजना 
रखी, जिसमें बताया गया था कि बिहार प्रान्तके 


इतिहास, पुरातत्वकी तमाम शाखा. जैन. साहित्य, 
शिलालिपि, टेराकोटा, मुद्रा, प्रतिमाएँ आदि जितनी 
भी मौलिक साधन-सामग्री समुपलब्ध हो रही है 


ब*उनका विस्तृत वेज्ञानिक रूपसे गम्भीर अध्ययन किया 


जाय. तदनन्तर संक्षिप्त रूपमे उपयुक्त साधनोको 
उपयोगिता, महत्ता ओर उनके जन-जीवनसे सम्बन्ध 
ज्ञापक साहित्य तेयार करवाकर एक ग्रन्ध संग्रहं।त 
कर प्रकाशितकर जनताके सम्मुख उपस्थित किया 
जाय यह काम कुछ श्रम और अथसाध्य तो अवश्य 
हा है पर सरकारका सर्वंश्रथम कार्य भी यही होना 
चाहिय । यह विहारका स्वाज्ञपूर्ण इतिहास नहीं 
हागा पर आगासी लिखे जाने वाले इतिहासकी पूरे 
भूमिकाका एक सागदर्शक अज्ञ हागा, हमारा कार्य 
साधनोंका संग्रह हाना चाहिये, लखन फकाय अगली 
पीढ़ी करेगी जो मार्नासक स्वातन्त्र्यके युगमें शिक्षा 
पाकर अपनी दृष्टिसे अपन पूवजोक क्ृत्योंकी समीक्षा 
करनेकी योग्यता रखती हो। 


शआ्राज हम जो कुछ भी लिखते-सोचते हैं केबल 
अँग्रजोद्वारा प्रस्तुत किये तभ्योंके आधारपर ही । जो 
उनकी अपनी एक हदृष्टिसे प्रस्तुत किय गये हैं । परन्तु 
अबता समयने बहुत परिवर्तन ला दिया है। हमार 
प्रान्‍्त या सारे देशमे ऐसे कितने प्रतिभा-सम्पन्न 
विद्वान है; जो खेंडहरोंकी खाक छानकर ऐतिहासिक 
स्थानोंमें परिभ्रमणकर. जंगलोमें यातना सहकर, 
बहॉकी पुरातन सामग्रीकों अपनी दृष्टिसे देखकर 
लिखनेकी योग्यता रखत'है, जिनमें अपनी स्वकीयता 
हो । किसी भी वस्तुके वास्तविक मर्मको बिना सममे 
उसे आत्मसात्‌ करना असस्भव है और बिना 
आत्मसान्‌ किये कुछ लिखना-पढ़ना कोई अर्थ नही 
रखता. जिनमें अनुभूति न हो।सच कहना यदि 
उलटा न माना जाय तो मैं जोरदार शब्दोंमें कहूँगा 
कि अभी तो विहारके विद्वानोने विहारकी संस्कृति 
ओर इतिहासके विभिन्‍नतम सांधनोंका समुचित 
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अध्ययन नहीं किया प्रत्युत उस ओर सबंधा पक्षपात- 
पूण या उपेक्षित मनोवृत्तिसे काम लिया है। यही 
कारण है कि इतनी बिशाल ऐतिहासिक सामग्रीके 
रहते हुए भी योग्य बिद्वानके अभावमें आज वह 
सामग्री विधुरत्वका अनुभवकर रही है। 


ता० ७-१०-४८ को विहारके कविसम्नाट श्रीयुत 


रामधारीसिंह 'दिनकर'के साथ मैंने अपनी हार्दिक 
व्यथा विहार सरकारके शिक्षामन्त्री श्रीयुत बद्रीनाथ 
बमोके सन्मुख रखी | मुझे: वहाँ मालूम हुआ कि वे 
भी इसी रोगसे पीड़ित हैं, वे स्वयं चाहते है कि हम 
अपनी दृष्टिसे ही अपने प्रान्तका सवोझ्पूर्ण इतिहास 
तेयार करवाबें । आपने अपनी युद्धोतर योजनामे 
संशोधन सम्बन्धी भी एक योजना रखी है जिसपर 
भारत सरकारकी मंजूरी भी मिल गयी है. परन्तु उसे 
मूरतरूप मिलनेमें पयोप्त समयकी अपेक्षा है। आदर्श 
की सृष्टि करना उतना कठिन नहीं जितना उनको 
मूतरूप देना कठिन है । प्रसंगत्रश मैने बिहारकी 
संस्कृतिके बीज जैन-साहित्यमें पाये जानेकी चचोकी 
तो उनका हृदय भर आया । मुख्वाकृति गिल उठी । 
इस समय आपने सदभावनाओसे उत्प्रेज्ित होकर 
जो शब्द जैन-साहित्यपर कहे उन्हें में सघन्यवाद 
उधृदूत किये देता हूं।--- 


“जेनसाहित्य बडा विशाल विविध विषयोंसे 
समृद्ध है | अभी तक हमारे बिहार प्रान्तके 
विद्वानोंने इस महत्वपूर्ण साहित्यपर समुचित ध्यान 
नही दिया है | विहार ग्रान्तके इतिहास ओर 
संस्क्रतिकी अधिफतर मोलिक सामग्री जेनसाहित्य- 
मे ही सुरक्षित है | विशेषतः श्रमण भगवान 
महावीर कालीन हमारे ग्रान्तका सांस्कृतिक चित्र 
जैसा जैनोंने अपने साहित्यमें अज्लित कर रखा है 
वेसा अजेन-साहित्यमें हर्गिज नहीं पाया जाता | 
साहित्य-निर्माण ओर संरक्षणमें जेनोंने बड़ी उदा- 
रतासे काम लिया है। यदि हम जेनसाहित्यका 
केवल सांस्कृतिक दृष्टिसे ही अध्ययन करें तो 


बहुतसे ऐसे तत्व प्रकाशमें आरेंगे जिनका ज्ञान हमें 
आजतक न था। में तो स्पष्ट कहँगा कि विहारका 
इतिहास भारतका इतिहास है । विहारका इतिहास 
बहुत कुछ अंशोंमें जेनसाहित्यके अध्ययनपर 
निभर है | श्रतः बिना जेनसाहित्यके अन्वेषणके 
हम अपने ग्रान्तका इतिहास लिखनेकी कल्पना 
तक नही कर सकते | 


हमारे प्रान्तकी ग्राचीनतम भाषाका स्वरूप भी 
जेनोंने अपने साहित्यमें सुरक्षित रखा है। अतः 
हम उन्हें केसे भूल सकते है, बल्कि मै तो कहूँगा 
कि हमारा प्रान्त उन जैन विद्वानोंका सदेव ऋणी 
रहेगा जिन्होंने हमारे सांस्कततिक तत्व सुरक्षित 
रखनेमें हमारी बड़ी मदद की | में यह चाहता हूँ 
ओर आपसे ग्रार्थना करता हैँ कि यदि आप स्वयं 
जेनसाहित्यमे विहार, नामक एक ग्रन्थ तेयार कर 
दें तो बड़ा अच्छा हो | हमारी सरकार इस कार्यमें 
हर तरहसे मदद करनेको तेयार है| सरकार ही 
इसे प्रकाशित भी करंगी | हमारी तो वर्षोकी 
मनोकामना हे कि प्रत्येक धर्म और साहित्यकी 
ध्टियोमें हमारे ग्रान्तका स्थान क्या है ? हम जाने 
ओर वर्तमानरूप देनेमें आवश्यक सहायता करें। 
यदि आप अभी लेखन कार्य चालू करें तो 
9००) रुपये तक मासिक जो कुछ भी क्लर्क या 
सहायक विद्वान्‌का खर्च होगा, हम देंगे |” 
उपयुक्त शब्द बद्री बाबूके हृदयके शब्द हैं । इनमें 
पॉलिश नहीं है । उनके शब्दोस मेरा उत्साह और भी 
आगे बढ़ गया। मेंने उपयुक्त शब्द इस लिए उद्धृत 
किये हैं कि हमारे समाजके विद्वान जरा ठंडे दिमारासे 
साचें कि हमारे साहित्यमे कितनी महान निधियों 
भरी पड़ी हैं जिनका हमें ज्ञान तक नहीं ओर अजैन 
लोग जैनसाहित्यकों केबल विशुद्ध सांस्कृतिक दृष्टिसे 
देखते है तो उन्हें बड़ा डपादेय प्रतीत होता है। वे 
मुस्थ हो जात है । 


१०-१० श्ध्ड८ मुनि कान्तिसागर 


श्र 


2 चर: < सु 
हिल 8 


क्र 


३ 
है 
श्र 
४ 
५ ( 
(2५ 
हू 
2 
व 
डे 


सु 
नदी 


४६ 





न्क हि 


ली स्कौर के है 
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१. महाबन्ध--(महघवल्न सिद्धास्त- 
शात्त्र) प्रथम भाग । हिन्दी ट|का सहित 
मूल्य १२) । 

२. करलक्खण--(सा मुद्रिक-शास््र) 
हिन्दी अनुवाद सहित । हस्तरेखा विज्ञानका 
नवीन प्रन्थ । सम्पादक--प्रौ० प्रफुल्लचन्द्र 
मोदी एम८ ए०, अमरावती । मूल्य १) । 

३. मंदनपंराजय-- कवि नागदेव 
विरचित (मुल संस्कृत) भापानुवाद तथा 
विस्तृत प्रस्तावबना सरित | जिनदेवके कामके 
पी. पंरगजयका सग्स रूपक | सम्पादक और 
[6 घअनुवादक -प८ राजकुमारजी सा० ) ः ८) 


पक 
४7३, 


हे, 


हर 


दप्रटत २5० -कू- 
$ 5/8%४ ६४ 


7 3८३ १५३१५३ 


2 कक 
2 ४. जेनशासन--जैनधमका परिचय 
है तथा विवेचन करने वाली सुन्दर रचना । 


&: हिन्दू विश्वविद्यालयके जैन रिलीजनके एफ० 
थक हि 
हैक ए० के पाठ्यक्रममे निर्धारित । मुखप्रृष्ठपर 
$(६ महावीरस्वामीका तिरज्ञा चित्र | मूल्य ४।-) 
0 0 8०] हिन थ्<ु € हेत्यका ५ 
+$ ५. हिन्दी जेन-साहित्यका संक्षिप्त 
३१४ इतिहास--हिन्दी जैन-साहित्यका इतिहास 
$६ तथा परिचय । मुल्य २॥) । 

ैँ चडि 6 
४४९३ ६. आधुनिक जेन-कवि--वतमान 
कवियोंका कलात्मक परिचय ओर सुन्दर 
रचनाएँ । मूल्य ३॥॥|) । 
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| भारतीय ज्ञानपीठ काशीके प्रकाशन | ज्ञानपीठ काशीके प्रकाशन 
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; रू 2७ रूट इस 
०४०४६ ३३४ 8४ कर 2१228, हर 


७. मुक्ति-द्त--अश्लना-पवनशझ्य- 
का पुण्यचरित्र (पौराशिक रौमाँस) मू० ४॥॥) 

८. दो हजार वर्षकी पुरानी 
कहानियां--(६७ जैन कहानियाँ) व्या- 
ख्यान तथा प्रवचनोंगे उदाहरण देने योग्य । 
मूल्य ३) । 

९, पथचिह--( हिन्दी साहित्य- 
की अनुपम पुस्तक ) स्मृति रेखाएँ ओर 
निबन्ध । मूल्य ?)। 

१०, पाश्रात्यतक शाखत््--( पहला 
भाग ) एफ० ए० के लॉजिकके पाठ्यक्रमकी 
पुस्तक | लेखक--मिक्ु जगदीशजी काश्यप, 
एफ० ए०, पालि-अध्यापक, हिन्दू विश्व- 
विद्यालय, काशो । प्रष्ठ ३८४ । मूल्य ४) | 

११. कुन्दकुन्दाचायके तीन रस्‍्न--- 
मुल्य २) । 

१२, कन्नडप्रान्तीय ताडपन्न ग्रन्थ- 
सची--(हन्दी) मूडबद्रीक जैनमठ, जैन- 
भवन, सिद्धान्तवसदि तथा अ्रन्य प्रन्थ- 
भण्डार कारकल 'ओऔर अलिपूरके श्रलभ्य 
ताडपतन्नीय अन्थोंके सविवरण परिचय । 
प्र्यक मन्दिरसम तथा शास््र-भण्डारमे 
बिराजमान करने योग्य । मूल्य १३)। 





वीरसेवामन्दिरके सब प्रकाशन भी यहाँपर मिलते हैं 


प्रचारार्थ पुस्तक मैँगाने बालोॉंको विशेष सुविधाएँ 


भारतीय ज्ञानपीठ काशी, दुर्गाकुगड रोड, बनारस । 


कु 


डक 


एट्ड्ूत, बै०., 35737 


्ऊ ध्दी 


शेर-ओ -शायरी 


[उद्‌ के सर्वोत्तम १५०० शेर और १६० नज़्म] 
प्राचीन ओर वत्तमान कवियोंमें सवप्रधान 





लोक-प्रिय ३१ कलाकारोंके मर्मेस्पर्शी पद्योंका सहुलन 
ओर उद -कषिताकी गति-विधिका आलोचनात्मक परिचय 


प्रस्तावना-लेखक हिन्दी-साहित्य-सम्मेलनके सभापति महापंडित राहुल सांकत्यायन लिखते हैं-- 


९ “शेगेशायरी”के &छ सो प्रष्ठोंम गोयलीयजीने उ्द -कबिताके विकास और उसके चोटीके 
कवियोंका काव्य-परिदय दिया । यह एक कवि-हृदय, साहित्य-पारखीके आध जीवनके परिश्रम 
ओर साधनाका फल है । हिन्दीको ऐसे ग्रन्थोंकी कितनी आवश्यकता है. इसे कहनेकी आवश्यकता 
नहीं । उद्‌-कवितासे प्रथम परिचय प्राप्त करनवालोके लिय इन बातोका जानना अत्यावश्यक है । 
गोयलीयजी जैसे उद्‌-कबिताके ममज्ञका ही यह काम था. जो कि इतने मंक्तेपमें उन्होंने उद्ू 
'छनन्‍्द और कविता”का चतुमुखीन परिचय कराया । गोयलीयजीके संग्रहकी पक्ति-पंक्तिसे उनकी 
अन्तदंष्टि और गम्भीर अध्ययनका परिचय मिलता है । मै ता सममता हूँ इस विषयपर ऐसा 
प्रनथ वही लिख सकत थे ।” 

; 


कर्मयोंगीके सम्पादक श्रीसहगल लिखते हे-- 


“बर्षोकी छानबीनके बाद जा दुलंभ सामग्री श्रीगायलीयजी भेंट कर रहे हैं इसका 
जवाब हिन्दी-संसारमे चिराग लेकर दढँढनेसे भी न मिलेगा. यह हमारा दावा है |” 


सुरुचिपूर्ण सुद्रण, मनमोहक कपड़ेकी जिल्द 
पृष्ठ संख्या ६४ ० -- मूल्य केवल आठ रुपए 
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विषय-सूची ; 

विषय प्र्प् ; 
१--मदीया द्रव्य-पूजा (कविता) ३६४ . 


२--समन्तभद्र-भारतीके कुछ नमूने ' 


(युक्तयनुशासन) > है६६ 
३--महावीरकी मूत्ति श्रौर लज्ोटी. रे६८ 
४--गॉधीजीकी जैन-धर्मको देन ३६७ ” 
४--भारतीय इतिहासमें श्रहिंसा ३७४५ ; 
६--अहारत्षेत्रके प्राचीन मूर्तिललेख ३८३ | 
७--नसं (कहानी) ३७१६ 


८--अपश्रंशका एक श्द्ञार-वीर काव्य ३७४ ' 
€--चित्र क्षुल्ञक श्रीगणेशप्रसादजी वर्णी ४०५ 
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सच्चालफ -ब्यवर मी 
भारतीय श्ञानपीठ, काशी 
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संस्थापक-प्रवतंक 
वीरसेबामन्दिर, सरसावा 
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अनेकान्तका 
'सन्माति - सिद्धसेनाडु' 


अनेकान्तकी अगली (११वीं) किरण “'सन्मति-सिद्धसेनाझ्ू के रूपमें विशेषाह्ल 
होगी, जिसमें अनेकान्तके प्रधान सम्पादक मुख्तारश्री जुगलकिशोरजीका 'सन्मति-सूत्र 
ओर सिद्धसेन' नामका एक बड़ा ही महत्वपूर्ण एबं गवेषणापूर्णा खास लेख (निबन्ध) 
रहेगा. जो हाल ही में उनकी महीनोंकी अनमाल साधना ओर तपस्यासे सिद्ध हो पाया है। 
लेखमें सन्मतिसूत्रका परिचय देने ओर महत्व बतलानेके अनन्तर ९ ग्रन्थकार 
सिद्धसेन और उनकी दूसरी कृतियाँ, ० सिद्धसेनका समयादिक, ३ मिद्धसेनका 
सम्प्रदाय और गुणकीतन नामके तीन विशेष प्रकरण है, जिनमें गहरी छान-बीन 
ओर खोजके साथ अपने-अपने विषयका प्रदर्शन एवं विशद विवेचन क्रिया गया है 
आर उसके द्वारा यह स्पष्ट करके बतलाया गया है कि सन्मतिसूत्र, न्‍्यायावतार और 
उपलब्ध सभी द्वात्रिशिकाओको जो एक ही सिद्धसेनकी कृतियाँ माना जाता तथा 
प्रतिपादन किया जाता है. वह सब भारी भूल, भ्रान्त धारणा अथवा ग़लत कल्पनादिका 
परिणाम है ओर उसके कारण आजतक सिड्धसेनके जो भी परिचय-लेख जैन 
तथा जैनेतर विद्वानोके द्वारा लिखे गये हैं वे सब प्रायः खिचऱी बने हुए हैं और 
कितनी ही ग़लतफ़हमियोकों जन्म दे रहे तथा प्रचारमें ला रहे है। इन सब ग्रन्थोके 
कता प्रायः तीन सिद्धसेन है, जिनमें कतिपय द्वात्रिशिकाओके कतो पहले, सन्मतिसूत्रके 
कतो दूसरे ओर न्‍्यायावतारके कता तीसरे मिद्धसेन ह--तीनोका समय भी एक 
दूसरेसे भिन्न हे, जिसे लेखमे स्पष्ट किया गया है । शेप द्वात्रिशिकाओके कता 
इन्हीमेंसे कोई हो सकते हैं। साथ ही, यह भी स्पष्ट किया गया है कि सन्मतिसूत्रके 
कतो सिद्धसेन दिगम्बर सम्प्रदायके एक महान आधचाय थे-श्रेताम्बर सम्प्रदायने 
उन्हें समन्तभद्रकी तरह अपनाया हे। अनेक द्वात्रिशिकाएँ भी दिगम्बर सिद्धसेनकी 
कृतियों हैं। मुख्तार साहबकी इस एक नई खोजसे शताब्दियोंकी भूलोको दूर द्वोनेका 
अवसर मिलेगा ओर कितनी ही यथार्थ वस्तुस्थिति सभीके सामने आएगी, इसमें 
ज़रा भी सन्देह नहीं है । 


लेख विस्तृत, गम्भीर तथा विचारपूर्ण हं।नेपर भी पढ़नेमें बढ़ा रोचक है--- 
छोड़नेको 20 ह््ड लक २ ममें 
एकबार पढ़ना प्रारम्भ करके छोड़नेको मन नहीं होता--ओर उसमें दूसरी भी कितनी 
ही बातोंपर नया प्रकाश डाला गया है। पाठक इस विशेषाक्लुको देखकर प्रसन्न होगे 
आर विद्ृज्नन उससे अपने-अपने झ्लानमें कितनी हो वृद्धि करनेमें समर्थ हो सकेंगे, 
ऐसी हृद आशा हे । 





परमानन्द जेन शास्त्री 
प्रकाशक अनेकान्त' 


06 66666 66060 006606श 066: 


| मा नम 
॥/पप्रक्का+ 


॥॥॥007॥॥॥, 
॥॥॥ 


॥// 
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#्रयछोछिबयट्छ छल 2७: 88 8८ यंडज ७2687 
मदीया द्वव्य-पूजा 
(शादू लविक्रीडितम ) 


(7) (रे) ु 
है नीरं॑कच्छुप-मीन-भेक-कलितं, तजन्म-मृत्याकुलम; निःसार॑ ग्रतिबुध्य रलनिवहं, नानाविध भूषणस्‌ 
वत्मोच्छिप्टमयं पयश्च, कुयुमं श्रातं सदा पटपदे: । हृथ' कान्तिसमन्वितं व कसने सर्व त्वया श्रीपते / ५ 
मिष्ठन्र' च फल॑ं च नाअत्र घटित॑ यन्मक्तिकाअ्स्पर्शितस; संत्यक्त' प्रमुदा विरायमतिना तत्तम्‌ लदग 5धुना रा 
तत्कि देव / समर्पयामि इति मच्चित्त तु दोलायते ॥ यद्या5ःराध्य ! समर्पयामि भगवन्‌ ! तदू धृष्टता मेअखिला | 
५; (२) (४) 
एतच्चा5हदि वर्तते प्रभुवर ! चुत्त ड्‌ विनाशाच्च ते तस्मान्यस्त-शिरीग्र-हस्त-युगलो भूत्वा विनम्रस्तवहं, 
$ नार्थ: कोरषष हि विद्यते रसयुतै-रत्ञादिपाने:ः सह । भक्त्या लां अरणुमामि नाथमसकृ-क्लोकेक-दीप॑ परस । 
नो वांह्या न विनोदभावजननं नष्टश्न रागोअखिलः; शकत्या स्तोज्रपरों भवामि च मुदा दत्ताअवधानः सदा, । 
$ एवं तर्पण॒-व्यथता गतगदे सद्भेषजाउश्नरथ्यवन्‌ ॥ एतन्मे तब द्वव्य-पूजनमहों / मोहारिसंदारये ॥ ५ 
;4 827८७ कञअटरे जा ७४2 2४9-7/3/8.6 248 79-७6: 28>2<७छश अर 





समनन्‍तमद्र-मारतीके कुछ नम्‌ने 
युक्तयनुशासन 





विशेष - सामान्य - विषक्त - मेद- 
विधि-व्यवच्छेद-विधायि-वाक्यम्‌ । 
अमेद-दुद्ध रविश्विष्टता स्यादू 
ब्याइतिबुद्धेश्व विशिष्टता ते ॥६०॥ 

'बाक्य (वस्तुतः) विशेष (विसदृश परिणाम) और 
सामान्य (सट॒श परिणाम) को लिये हुये जो (द्रव्य- 
पयोयकी अथवा द्र्य-गुण-कमकी व्यक्तिरूप) भेद 
हैं उनके विधि और प्रतिषेध दोनोंका बिधायक होता 
है । जसे 'घट लाओ!?” यह वाक्य जिस प्रकार घटके 
लानेरूप विधिका विधायक ( श्रतिपादक ) है उसी 
प्रकार श्रघटके न लानेरूप प्रतिषेघका भी विधायक 
है, श्रन्यथा उसके विधानार्थ वाक्यान्तरके प्रयोग- 
का प्रसंग आता है और उस वाक्यान्तरके भी 
तत्मतिषेघविधायी न होनेपर फिर दूसरे वाक्यके 
प्रयोगकी जरूरत उपस्थित होती है और इस तरह 
वाक्यान्तरके प्रयोगकों कही भी समाप्ति बन न सकनेसे 
अनवस्था दोषक। प्रसंग आता है. जिससे कभी भी घट- 
के लानेरूप विधिकी प्रतिपत्ति नही बन सकती । 
अतः जो वाक्य प्रधानमावसे विधिका प्रतिपादक 
है वह गोणरूपसे प्रतिषेधका भी प्रतिफदक हे और 
जो मुख्यरूपसे प्रतिषेधका श्रतिपादक है. बह गौण- 
रूपसे विधिका भी प्रतिपादक है. ऐसा प्रतिपादन 
करना चाहिये । 

(हे कबीर जिन!) आपके यहॉाँ--आपपके स्याद्ाद- 
शासनमें--( जिस प्रकार) अभेदबुद्धिसे (द्रग्यत्वादि 
व्यक्तिकी) अ्विशिष्टता (समानता) होती है ( उसी 
प्रकार) व्यावृत्ति(भेद) बु द्विसे विशिष्टताकी प्राप्ति हाती है।! 

सर्वान्तवत्तद्शुण-पघुरूप-कल्पं 
सर्वान्तशून्यं च मिथो5नपेक्षम्‌ । 
सर्वा55पद।मन्तकरं निरन्त 
सर्वोदयं तीथेमिदं तबैत्र ॥६१॥ 

५ हे घीर भगवन्‌!) आपका तीथं-प्रवचनरूप 
शासन---अथोत्‌ परमागमवाक्य जिसके द्वारा संसार 


महासमुद्रको विरा जाता.दै---सवोन्तवान्‌ है-सामान्य- 
विशेष, द्रष्य-प्योथ, किधि-निषेघध, एक-अनेक, आदि 
अ्रशेष धर्मोको लिये हुय है --ओर गौण तथा मुख्यकी 
कल्पन्मको साथमें ज्िये हुये है---एक धरम मुख्य है तो 
दूसरा गोस है, इसीसे सुव्यवस्थित है, उसमें असंग- 
तता अथवा विरोधके लिये कोई अवकाश नहीं है । 
जो शासन»वाक्य घर्मोमें पारस्परिक अपेक्षाका प्रति- 
पादन नहीं करता---उन्हें सबथा निरपेक्ष बतलाता है 
यह सर्व धर्मोसे शून्य हे--उसमें किसी भी धसंका 
अस्तित्व नही बन सकता और न उसकेद्वारा पदार्थ- 
व्यवस्था ही ठीक बैठ सकती है। अतः आपका ही 


' यह शासनती्थ सर्व दुःखोंका अन्त करनेवाला है, 


यही निरन्त है--किसी भी मिश्यादर्शनके द्वारा 
खंडनीय नहीं है--और यही सब प्रा)णयोके अभ्युदय- 
का कारण तथा आत्माके पूर्ण अभ्युदय (विकास) 
का साधक हे ऐसा सर्वोदियतीथ है ।' 
भावाथे:--आपका शासन अनेकान्तके प्रभावसे 

सकल दुनेयों (परस्परनिरपेक्ष नयों) अथवा सिथ्या- 
दर्शनोंका अन्त (निरसन) करनेवाला है ओर ये 
दुनेय अथवा सवंथा एकान्तवादरूप मिध्यादर्शन ही 
संसारभे अनेक शारीरिक तथा मानसिक दुःखरूप 
अपदाओंके कारण होते हें, इसलिये इन दु्नयरूप 
मिथ्यादशनोका अन्त करनेबाला हानेसे आपका 
शासन समस्त आपदाओंका अन्त करनेवाला है, 
अथोत जो लोग आपके शासनतीर्थंका आश्रय लेते 
हैं--उसे पूर्णतया अपनात हैं---उनके मिथ्यादर्शनादि 
दूर होकर समस्त दुःग्व मिट जाते हैं। ओर जे अपना 
पूर्ण अभ्युदय--उत्कष एवं विकास--सिद्ध करनेमें 
समर्थ हो जाते हैं । 

काम द्विपन्नप्युपपत्तिचक्षु 

समीक्ष्यतां ते समइश्टिरिष्टस | 

त्वयि धव॑ खण्डित-मान-संज्जो 

भवत्यभद्रो5पि समन्तभद्ग४ ॥६२॥ 


किरण १० ] 


समन्‍्तभद्र-मारतीके कुछ नमूने 


[ ३६७ 





(दे बीर जिन !)) आपके इष्ट--शासनसे यशथेष्ट 
अथवा भरपेट दष रखनेवाला मनुष्य भी. यदि सम- 
दृष्टि (मध्यस्थवृत्ति) हुआ; उपपत्ति-चक्ुसे--मात्सयके 
त्यागपूंक युक्तिसज्गत समाधानकी दृष्टिसे--आपके 
इष्टका--शासनका--अवबलोकन और परीक्षण करता 
है तो अवश्य ही उसका मानश्ज्ञः खंडित होजाता है--- 
ओर बह अभद्र अथवा मिथ्यारष्टि होता हुआ भी 
सब ओरसे भद्गरूप एवं सम्यग्दृष्टि बन जाता है। 
अथवा यों कहिये कि आपके शासनतीर्थंका उपासक 
ओर अनुयायी हो जाता है | 


न रागान्नः स्तोत्र भवति भव-पाश-च्छिदि मुनो 

न चाउन्येषु द् पादपगुस्स-कथा5भ्यास-खलता। 
क्रिम्रु न्‍्याया5न्याय-प्रकृत-गुणदोषज्ञ-मनसां 
हिताडन्वेषोपायस्तक गुण-कथा-सद्भ-गदितः ॥६ ३॥। 


“(हे वीर भगवन ! ) हमारा यह स्तोत्र आप जैसे 
भव-पाश-छेदक भुनिके प्रति रागभावसे नहीं है, न 
हो सकता है;---) क्योंकि इधर तो हम परीक्षा-प्रधानी 
हैं और उधर आपने भव-पाशका छेदकर संसारसे 
अपना सम्बन्ध ही अलग कर लिया है; एसी हालतमें 
अ।पके व्यक्तित्वकके प्रति हमारा राग-भाव इस 
स्‍्तोत्रकी उत्पत्तिका कोई कारण नहीं हो सकता। 
दूसरोके प्रति द्वेघभावसे भी इस स्तात्रका कोई 
सम्बन्ध नहीं है;--क्योंकि एकान्तवादियोके साथ 
अथात उनके व्यक्तित्वके प्रति हमारा कोई द्वेप नहीं है 
--हम तो दुगुंणोंकी कथाके अ्रभ्यासको खलता! 
समभते है और उस प्रकारका अभ्यास न होनेसे 
वह 'खलत/ हममें नहीं हे, ओ< इसलिये दूसरोके प्रति 
देषभाव भी इस स्तोत्रकी उत्पत्तिका कारण नहीं हो 
सकता । तब फिर इसका हँतु अथवा उद्देश  उद्देश 
यही है कि जो लोग न्याय-अन्यायका पहचानना 
चाहते है ओर प्रकृत पदार्थके गुण-दाोषो को जानने- 
की जिनकी इच्छा है उनके लिय यह स्तात्र 
६ द्वितान्वेषणके उपायस्वरूप' आपकी गुणकथाके 
साथ कहा गया है। इसके सिवाय जिस भव-पाशकों 
आपने छेद दिया है उसे छेदना--अपने ओर दूसरों- 


के संसारबन्धनोंको तोड़ना--हूमें भी इष्ट है ओर इस 
लिये यह प्रयोजन भी इस स्तोत्रकी उत्पत्तिका एक 
हेतु है। इस तरह यह स्तोत्र श्रद्धा और गुणज्ञताकी 
अभिव्यक्तिके साथ लोक-हितकी दृष्टिको लिये हुये है।! 


इति स्तुत्यः स्तुत्यखिदश-सुनि-सुख्येः प्रशिद्दितेः 
स्तुतः शक्तथा श्र यःपदमधिगस्त्वं जिन | मया | 
महावीरो वीरो दुरित-पर-सेना5भिविजये 

विधेया मे भक्ति पथि भवत एवाउप्रतिनिधो॥६४ 


हे बीर जिनेन्द्र! आप चूँकि दुर्तिपरकी--मोहा- 
दिरूप कमेशत्रुकी--सेनाको पूर्शरूपसे पराजित 
फरनेमें बीर हैं--बीयोतिशयको प्राप्त हैं--निःश्रे यस 
पदको अधिगत (स्वाधीन) करनेसे मद्दाबीर हैं. और 
देवेन्द्रों तथा मुनीन्द्रों (गणधर देवादिकों) जेसे स्वयं 
स्तुत्योके द्वारा एकाग्रमनसे स्तुत्य हैं, इसीसे मेरे-- 
मुझ परिक्षाप्रधानीके द्वारा--शक्तिके श्रनुरूप स्तुति 
किये गये हैं। अतः अपने ही मार्गमें--अपने द्वारा 
अनुष्ठित एवं भ्रतिपादित सम्यग्दर्शन-ज्ञान चारित्र 
रूप मोक्षमागमे, जो प्रतिनिधिरहित है---श्रन्ययोग- 
व्यवच्छेदरूपसे निर्णीत है अथोसत दूसरा कोई भी 
मार्ग जिसके जोड़का अथवा जिसके स्थानपर प्रति- 
छित होनेके योग्य नहीं हे--मेरी भक्तिको सबविशेष 
रूपसे चरितार्थ करो--आपके मार्गकी अमोघता 
ओर उससे अभिमत फलकी सिद्धिको देखकर मेरा 
अनुराग ( भक्तिभाव ) उसके प्रति उत्तरीत्तर बढ़े, 
जिससे में भी उसी मार्गकी आराधना-साधना करता 
हुआ कम शनत्रुओकी सेनाको जीतनेमें समर्थ 
हाऊँ ओर निःश्न यस (मोक्ष) पदको प्राप्त करके सफल 
मनारथ हो सकूँ। क्‍योंकि सच्ची सब्िवेक-सक्ति ही 
मागका अनुसरण करनेमे परम सहायक होती है 
क्रोर जिसका स्तुति की जाती है उसके मार्गका अनु- 
सरण करना अथवा उसके अनृकूल चलना ही स्तुति- 
का साथक करता है, इसीसे स्तात्रके अन्तमें ऐसी 
फलसप्राप्तिकी प्रार्थना अथवा भावना की गई है । 
इति युक्त्यनुशासनम । 
जुगलफिशोर मुख्तार 


महावीरकी मूर्ति और लड्ढोटी 


( लेखक-- भी लोकपाल” ) 





एक दिन मैं बाबू रघुवीरकिशोरजीके साथ वन्दा- 
बन गया । वहाँ उन्होंने रास्तेमें बिडलामन्दिर 
विखलाया और मन्दिरमें चारों तरफ देखते भालते तथा 
इधर उधर घूमते हुए एक जगह एक जैनमूर्ति श्रीवद्धमान 
महावीर स्वामीकी बनी हुई दिखलायी । और मेरा 
ध्यान विशेषतीरसे एक बातकी तरफ आकर्षित किया 
कि मूर्ति लज्ञेटी पहनी हुई बनाई गई है । मुझे दुःख 
हुआ। खेद है कि ये लोग दिगंबरत्वका महत्व नहीं समझ 
सके और यह इन लोगोंकी मानसिक कमजोरी तथा 
विकारका सूचक है जिसने उलटी बातें सुनते और 
बतंते रहनेके कारण जड़ पकड़ ली है। सच्ची बात 
जाननेकी कोशिश कौन कहे उसे सुनना भी गवारा 
करने या बरदाश्त करनेको तेयार नहीं। ऐसा वाता- 
वर॒ण आज भारतमें पेदा कर दिया गया है कि लोग 
बग़र सोचे-सममे-विचारे ही यों ही किसी बातपर 
निरे बेबकूफ़ ओर भौंदू-सा हँस देनेमें ही श्रपनी या 
अपने धर्मकी बहादुरी समभते हैं । इसे हम अज्ञान 
न कहें तो ओर क्या कहें ? आज कॉलेजोमें जाइए-- 
जैन लड़के श्रधिकतर जैनमन्दिरोंमें जानेमें श्मात हैं 
ओर नहीं जाते हैं, केबल इस लिए कि दस आदसी 
किसी लड़केको यह कहकर लजवा देते हैं कि वह “नह” 
देवताओंकी पूजा करता है। दस आदमी मिलकर 
किसी भी बड़ेसे बड़े विद्वान या व्यक्तिको हँसकर 
ओर ताली पीटकर बेवकूफ बना देते है या बना सकते 
हैं। यही तरीका अबतक खासतौरसे जैन-घर्म या 
जैनधमोवलस्बियोंके साथ बतो जाता रहा है । जब 
तके और बुद्धिसे कोई हार जाता है तब इन्हीं ओछे 
तोर-तरीकोंको अपनाता है । खैर, ये सब तो पुरानी 
बातें हो गईं । अब तो मिलने-मिलानेका समय है 
ओर सभी एक दूसरेसे मिलना या एक दूसरेकी 
बातोंको सममनेकी चेष्टा करने लगे हैं। यह अच्छा 


लक्षण है। देखें, भारत कबतक मानसिक पतनके 
खड्ेसे ऊपर उठता है। 

जबतक एक पतली-सी भी लड्जभोटी किसीके लिए 
रखनी आवश्यक रहेगी तबतक वह पूर्णरूपसे 
निर्थिकार हो ही नहीं सकता। और अधिक कपड़ोंकी 
कौन कहे केबल-मात्र एक लड्भोटीका भी रखना ही यह्‌ 
साबित करता है कि लक्गीटी पहननेवाला व्यक्ति 
पूर्णरूपसे निर्विकार नहीं है। इसके अतिरिक्त भी 
लजझ्जेटी जबतक मोजूद है वह निर्विकार या एकदम 
परम निश्चिन्त हो ही केसे सकता है ? लड्ोटी गन्दी 
होगी मैली हंगो--बदबू करगोौ--उसे साफ करना 
या साफ रखना एक फिंकर या चिन्ता तो यही हुई। 
फट जाय ता दूसरीका पअबन्ध करना--इत्यादि । 
यह तो हुई सांसारिक बात जो हर आदमी यदि 
सममना चाहे ता स्वयं समझ सकता है---यदि ठीक 
मानसिक स्थितिसे हो तो। आगे तत्वतः देखा जाय 
तो जिसने संसारका सब कुछ जान लिया उसके लिए 
क्या छिपा रह जाता हे---वह्‌ ता सब कुछ एकदम 
खुला हुआ यो ही प्रत्यक्ष देखता या जानता है| जब 
किसीको समता प्राप्त हो जाय, सबमें बह एक ही शुद्ध 
आत्माका दर्शन करने लगे या उसको देखने लगे जो स्वयं 


'उसके शरीरके अन्दर हे---या वह सभीको अपने 


समान केबल आत्मारूप ही देखने लगे तो फिर वहाँ 
पर्दकी क्‍या ज़रूरत रह जाती है ? परमवीतरामी, 
सर्वेज्ञ-सवदर्शी और पूर्णतः शक्ति-सम्पन्न महात्मा 
किसके लिये लड़ोोटी लगाए ? उसे न अपने लिये 
ज़रूरत रहती है और न दूसरोंकी खातिर । वास्तवमें 
सविवेक दिगम्बरत्वका बड़ा महत्व है जो साधारणत: 
सभीके दिमागमें घुसना सम्भव नही । जिस समय इस 
विषयकी महत्ता लोगोंको ज्ञात होजाय उसी समय सम- 
मना चाहिएकि अब देश या संसारके उत्थानमें देर नहीं। 


गाँधीजीकी जैन-धमंको देन 


( भी पं० सुखलालजी ) 





धर्के दो रूप होते हैं। सम्प्रदाय काई भी हो 
उसका धर्म बाहरी और भीतरी दो रूपों में चलता 
रहता है। ब्राह्म रूपको हम 'धम कलेवर' कहे तो 
भीतरी रूप को 'धम चेतना” कहना चाहिये । 

धरम का प्रारम्भ, विकास और प्रचार मनुष्य 
जाति में ही हुआ है । मनुष्य खद न केवल चेतन है 
ओर न केवल देह। वह जेसे सचेतन देहरूप है. बेसे 
ही उसका धर्म भी चेतनायुक्त कलेबर रूप होता है। 
चतना की गति प्रगति और अवगत कलेधर के सहारे 
के बिना अ्रसम्भव है | धर्म चेतना भी बाहरी आचार 
रीति-रस्म, रूढ़ि-प्रणाली आदि कलेबरके द्वारा ही 
गति, प्रगति और अवगति को प्राप्त होती रहती है| 


घमे जितना पुराना उतने ही उसके कलेबर नाना- 
रूपसे अधिकाधिक बदलत जाते हैं। अगर कोई धर्म 
जीवित हो तो उसका अर्थ यह भी है कि उसके केसे 
भी भहं या अच्छे कलेवरमें थोदा-बहुत चेतनाका 
अंश किसी न किसी रूपमें मोजूद है । निष्पाण देह 
सड़-गठकर अस्तित्व गँवा बेठती है । चेतनाहीन 
सम्श्रदाय कलेबरकी भी वही गति होती है । 

जैन परम्पराका प्राचीन नाम-रूप कुछ भी क्यों 
न रहा हो; पर उस समयसे अभीतक जीवित है 
जब जब उसका कलेवर दिखाबटी और रोगप्रस्त हुआ 
है तब तब उसकी धर्म चेतनाका किसी व्यक्तिमें 
विशेषरूपसे स्पन्दन प्रकट हुआ है । पाश्वनाथके बाद 
महाबीरमें स्पन्दन तीज्ररूपसे प्रकट हुआ है जिसका 
इर्भतहास साक्षी है । 

धर्मचेतनाके मुख्य दो लक्षण हैं जो सभी घमम- 
सम्प्रदायोमें व्यक्त हाते हैं। भले ही उस आविभोवमें 
तारतम्य हो | पहला लक्षण हे. “अन्यका भला करना! 


ओर दूसरा लक्षण है “अन्यका बुरा न करना!। ये 
विधि-निषेधरूप या हकार नकाररूप साथ ही साथ 
चलते हैं। एकके सिवाय दूसरेका सम्भव नहीं। 
जैसे-जैसे धर्मचेतनाका विशेष और उत्कट स्पन्दन 
वैसे-बेसे ये दोनों विधि-निषेधरूप भी अधिकाधिक 
सक्रिय होते हैं। जैन-परम्पराकी ऐतिहासिक भूमिका 
को हम देखते हैं तो मालूम पड़ता है कि उसके इति- 
हास कालसे ही धमेचेतनाके उक्त दोनों लक्षण 
साधारणरूपमें न पाये जाकर बसा रण और 
व्यापकरूपमें ही पाये जाते हैं । औैन-परम्पराका 
ऐतिहासिक पुरावा कहता है कि सबका अथोत्‌ प्राणी- 
मात्रका. जिसमें मनुष्य, पशु-पक्तीके अलावा सूद्रम 
कीट जन्तु तकका समावेश हो जाता है---सब तरहसे 
भला करा । इसी तरह प्राणीमात्रको किसी भी प्रकार- 
से तकलीफ न दो। यह पुरावा कद्दता हे कि जैन 
परम्परागत धर्मेचतनाकी बह भूमिका प्राथमिक नहीं 
है । मनुष्यजातिके द्वारा धमेचेतनाका जा क्रमिक 
विकास हुआ है उसका परिपक विचारका श्रय एति- 
हासिक दृष्टिसे भगवान मद्दाबीरका ता अवश्य हे ही । 


कोई भी सत्पुरुषार्थी और सूक्ष्मदर्शी धर्मपुरुष 
अपने जीवनमें धर्मचेतनाका कितना ही स्पदन क्यों 
न करे पर बह प्रकट होता है सामयिक और देशका- 
लिक आवश्यकताओं की पूर्तिके द्वारा । हम इतिहास 
से जानते हैं कि महावीरने सबका भला करना और 
किसीको तकलीफ न देना इन दो धमचेतनाके रूपों 
को अपने जोवनमें ठीक-ठीक प्रकट किया। प्रकटी- 
करण सामयिक जरूरतोंके श्रनुसार मयोदित रहा। 
मनुष्यजातिकी उस समय ओर उस देशकी निर- 
लता. जातिभेदर्मं. छूआहूतमें. ख्नी की लाचारीमें 
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ओर यज्ञीयहिंसामें थी । महावीरने इन्हीं निबंलताओं 
का सामना किया। क्योंकि उनकी धर्मचेतना अपने 
आसपास प्रवृत्त अन्यायका सह न सकती थी। 
इसी करूणावृत्तिने उन्हे अपरिग्रही बनाया। अपरि- 
ग्रह भी ऐसा कि जिसमें न घर-बार ओर न बस्त्र- 
पात्र । इसी करुणावृत्तिने उन्हें दलित-पतितका उद्धार 
करनेका प्रेरित किया। यह तो हुआ महाचीर की 
धर्ंचेतनाका स्पंदन । 

पर उनके बाद यह स्पंदन जरूर मन्द हुआ और 
धरंचेतनाका पराषक धर्म कलेबर बहुत बढ़ने लगा. 
बदते-बढ़ले उस कलेबरका कद और वजन इतना 
बढ़ा कि कलेबर की पुष्ठी और बृद्धिके साथ ही चेतना 
का स्पंदन मन्‍्द होने लगा। जैसे पानी सूखते ही या 
कम होते ही नीचे की मिट्ट/में दरारें पड़ती हैं ओर 
मिट्टी एक रूप न रह कर बिभक्त हो जाती हे बैसे ही 
जैन परम्पराका धर्मकलेबर भी अनेक टुकडोमें 
ब्रिभक्त हुआ ओर वे टुकड़े चेतनास्पंदनके मिथ्या 
अभिमानसे प्रेरित होकर आपसमें ही लड़ने-ऋरगडने 
लगे + जो धर्मंचेतनाके स्पंदनका मुख्य काम था बह 
गोण होगया और धर्मचेतना की रक्षाके नामपर बे 
मुख्यतया गुजारा करने लगे । 


धर्म-कलेबरके फिरकोंमें धर्मंचेतता कम होते ही 
आसपासके थिरोधी बलोंने उनके ऊपर बुरा असर 
डाला । सभी फिरके मुख्य उद्देश्यके बारमें इतने 
निरबल साबित हुए कि कोई अपने पूज्य पुरुष महावीर 
की प्रवृत्तिको योग्य रूपमें आगे न बढ़ा सके। ख्ली- 
उद्धार की बात करते हुए भी वे ल्रीके अबलापनके 
पोषक ही रहे । उच्च-नीच भाव ओर छूआछूतके 
दूर करने की बात करते हुए भी वे जातिबादी ब्राह्मण 
परम्पराके प्रभात्रसे बच न सके और व्यवहार तथा 
घर्मतेत्रमं उच्च-नीच भाव ओर छूप्ाछृतपनेके 
शिकार बन गये। यज्ञीयहिंसाके प्रभावसे थे जरूर 
बच गये और पशु-पर्ती की रक्षामें उन्होंने हाथ ठीक 
ठीक बढाया; पर वे अ्रपरिप्रहके प्राण मूछोत्यागको 
' गॉँबा बैठे।। देखनेमे तो सभी फिरके अपरिप्रही 


मालूम होते रहे; पर अपरिप्रहका प्राण उनमें कमसे 
कम रहा। इसीलिये सभी फिरकोके त्यागी अपरि- 
ग्रह ब्रत की दुह्ाई देकर नंगे पाँबसे चलते देखे जाते 
हैं लूचन रूपसे बाल तक हाथसे खींच डालते हैं, 
निर्वंसन भाव भी धारण करते देखे जाते हैं. सूह्म- 
जन्तु की रक्षाके निमित्त मुंहपर कपड़ा तक रख लेते 
हैं. पर वे अपरिप्रहके फलनके लिये अनिवार्य रूपसे 
आवश्यक एसा स्वावलम्बी जीवन करीब-करोब गँवा' 
बेठे हैं। उन्हे अपरिप्रहका पालन ग्ृहस्थों की मदद 
के सिवाय सम्भव नहीं दीखता | फलतः वे अधिका- 
घधिक पर-परिश्रमावलस्बी होगय है । 

बेशक. पिछले ढाई हजार वर्षो देशके विभिन्न 
भागोंमें एसे इने-गिने अनागार त्यागी और सागार 
गृहस्थ अवश्य हुए है जिन्होंने जैन परम्परा की 
मूछित-सो धर्मचतनामें स्पंदनके प्राण फूके । पर एक 
ता बह स्पंदन साम्प्रदायिक ढड्धका था जैसा कि 
अन्य सभा सम्प्रदायोमे हुआ हे, ओर दूसरे बह 
स्पंदन एसी कोई दृढ़ नीवपर न था जिससे चिग्काल 
तक टिक सके। इसलिय बीच-बीचमें प्रकट हुए 
धमंचेतनाके स्पंदन अथात प्रभावनाकायें सतत चालू 
रह न सके | 


पिछली शत्ताब्दीमे तो जैन समाजके त्यागी 
ओर गशृहस्थ दानाकी मनादशा बिलक्षण-सी होगई 
थी वे परम्पराप्राप्त सत्य, अहिसा और अपरिग्रहके 
आदर्श संस्कार की महिमाकों छाड़ भी न सके थे और 
जीवनपयन्तमे व हिसा, असत्य और परिग्रहके संस्कारों 
का ही समर्थन करते जात थ । एसा माना जाने लगा 
था कि कुठुम्ब, समाज. ग्राम, राट्र आदिसे सन्त्रन्ध 
रखने वाली प्रवृत्तियाँ सासारिक &, दुनियाबी है, 
अव्यवहारिक छे । इसलिय ऐसी आर्थिक ऑद्योगिक 
ओर राजकीय प्रवृत्तियोंम न ता सत्य साथ दे 
सकता है. न अहिंसा काम कर सकती है ओर न 
अपरिप्रहत्रत ही कायसाधक बन सकता है। य धर्म 
सिद्धान्त सच्चे हैं. सही, पर इनका शुद्ध पालन दुनिया 
के बीच संभव नहीं। इसके लिये तो एकान्त बनवास 
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ओर संसार त्याग ही चाहिये। इस विचारने अन- 
गार त्यांगियोंके मसनपर भी ऐसा श्रमाव जमाया 
था कि बे रात दिन सत्य, अहिसा और अपरिप्रहका 
उपदेश करते हुए भी दुनियाबी-जीबनमें उन उपदेशों 
के सच्चे पालनका काई रास्ता दिखा न सकते थे। व 
थक कर यही कहते थे कि अगर सच्चा घर्मं पालन 
करना हो तो तुम लोग घर छोड़ो. कुठुसम्ब समाज और 
राष्ट्रकी जबाबदेही छाड़ो ऐसी जबाबदही ओर सत्य- 
अहिसा अपरिप्रहका शुद्ध पालन दोनों एक साथ 
सम्भत्र नहीं। ऐसी मनादशाके कारण त्यागी गण 
देखनेमे अवश्य अनगार था. पर उसका जीवन 
तक्ष्वटष्टिसे किसी भी प्रकार अगारी गहस्थों की 
अपेक्षा विशेष उन्नत या विशष शुद्ध बनने न पाया 
था । इसलिये जैन समाज की स्थिति एसी हागई थी 
कि हजारोंकी संख्यामें साधु-साध्वियोके सतत होते 
रहनेपर भी समाजके उत्थानका कोई सच्चा काम 
हाने न पाता था और अनुयायी गृहस्थवर्ग तो साधु- 
साध्वियोंके भरोसे रहनेका इतना आदि हो गया 
था कि वह हरणएक बातमें निकम्मी प्रथाका त्याग 
सुधार. परिवर्तन वगैरह करनेमे अपनी बुद्धि और 
साहस हीं गेंवा बठा था। त्यागीव्ग कहता था कि 
हम क्या करें ? यह काम तो गृहस्थोंका दे । ग्रहस्थ 
कहते थे कि हमार सिरमोर गुरु है। वे महाबीरके 
प्रतिनिधि हैं. शाखज्ञ है, वे हमसे अधिक जान सकते 
है, उनके सुझाव और उनकी सम्मतिके बिना हम कर 
ही क्या सकत है ? गृहस्थोका असर ही क्या पड़ेगा ? 
साधुओके कथनको सब लाग सान सकत्‌ हैं. 
इत्यादि | इस तरह अन्य धर्म समाजों की तरह जैन 
समाजकी नेैया भी हर एक क्षेत्रमे उलभनोंकी 
मँवरमें फँसी थी | 


सारे राष्ट्रपर पिछली सहस्राब्दीने जो आफकें 
ढाई थीं और पश्चिमके सम्पकके बाद विदेशी राज्य- 
ने पिछली दो शताब्दियोंमें गुल्लमी, शाषण और 
आपसी फूटकी जो आफत बढ़ाई थी उसका शिकार 
तो मैन समाज शत प्रतिशत था ही. पर उसके अलावा 


जैन समाजके अपने निजी भी प्रश्न थे। जो उलभनोंसे 
पूर्ण थे। आपसमें फिरकाबन्दी, ध्मके निमित्त अधर्म 
पोषक मगड़े. निश्वत्तिके नामपर निष्कियता और 
ऐदीपन की बाढ़, नई पीढ़ीमें पुरानी चेतनाका विरोध 
ओर नई चेतनाका श्रवरोध, सत्य. अहिंसा ओर 
अपरिप्रह जैसे शाश्वत मूल्य वाले सिद्धान्तोंके प्रति 
सबकी देखादेखी बढ़ती हुई अश्नद्धा ये जेन समाजकी 
समसस्‍्याएँ थीं । 


इस पबन्धकार प्रधान रात्रिमें अ्रफ्रिकासे एक 
कमंवीरकी हलचलने लोगोंकी आँखें खोली। वही 
कर्मबीर फिर अपनी जन्म-भूमि भारत भूमिमें पीछे 
लौटा । श्ाते ही सत्य, श्रहिंसा और श्रपरिप्रहकी 
निर्भधभ और गगशनभेदी वाणी शान्त-स्वरसे और 
जीवन-व्यवहारसे सुनाने लगा । पहले तो जैन 
समाज अपनी संस्कार-च्युतिके कारण चौंका। उसे 
भय मालूम हुआ कि दुनियाकी प्रवृत्ति या सांसारिक 
राजकीय प्रशृत्तिके साथ सत्य, श्रहिंसा और अपरिप्रह 
का मेल कैसे बैठ सकता है ? एसा हो तो फिर त्याग 
मार्ग अनगार धर्म जो हजारों वर्षसे चला आता है 
वह नष्ट ही हो जायगा। पर जैसे-जैसे कमबीर गाँधी 
एकके बाद एक नये-नय सामाजिक और राजकीय 
क्षेत्रको सर करत गये और देशके उच्चसे उश्च मस्तिष्क 
भी उनके सामने भ्ुकने लगे। कवीन्द्र रवीन्द्र, लाला 
लाजपतराय, देशबन्धुदास, मोतीलाल नेहरू आदि 
मुख्य राष्ट्रीय पुरुषोंने गाँधीजीका नेतृत्व मान लिया। 
बेसे-बेसे जैन समाजकी भी सुपुप्र और मुच्छितसी 
घमचेतनामे स्पन्दन शुरू हुआ | स्पन्दनकी यह लहर 
क्रमशः ऐसी बढ़ती ओर फैलती गई कि जिसने 
३५ वर्षके पहलेकी जैन समाजकी काया ही पलट दी। 
जिसने ३५ वर्षके पहलेकी जैन समाजकी बाहरी और 
भीतरी दशा श्राखों देखी है और जिसने पिछले ३५ 
वर्ष गाँधीजीके कारण जैंन समाजमें सत्वर प्रकट 
होने घाले सात्बिक घमंस्पन्दनोंकों देखा है बह यह 
विना कहे नहीं रह सकता कि जेंन समाजफी धर्म- 
चेतना---जो गॉधीजीकी देन है--वह इतिहास कालमें 
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अभूतपूव है। अब हम संक्तेपमें यह देखें कि गाँधीजी 
की यह देन किस रूपमें है । 

जैन समाजमें जो सत्य और अहिंसाकी साबंत्रिक 
कार्यज्षमताके बारेमें श्रविश्वासकी जड़ जमी थी, 
गाँधीजीने देशमें आते ही सबसे प्रथम उसपर कुठारा- 
घात किया। जैन लोगोंके दिलमें सत्य और श्रहिंसाके 
प्रति जन्मसिद्ध आदर तो था ही। वे सिर्फ प्रयोग 
करना जानते न थे और न कोई उन्हें प्रयोगके द्वारा 
उन सिद्धान्तोंकी शक्ति दिखाने वाला था। गाँधीजीके 
अहिंसा और सत्यके सफल प्रयोगोने और किसी 
समाजकी अपने सबसे पहले जैन समाजका ध्यान 
खींचा। श्रनेक बूढ़े तरण और सभ्य शुरूमें कुतूहल- 
बश और पीछे लगनीसे गाँधीजीके श्रासपास इक्ट्रे 
होने लगे । जैसे जैसे गाँधीजीके अहिंसा भर सत्य- 
के प्रयोग अधिकाधिक समाज और राष्ट्रव्यापी दवाते 
गये जैसे बैसे जैन समाजकों विरासतमें मिली अरहिंसा- 
बृत्तिपर अधिकाधिक भरोसा होने लगा और फिर तो 
बह उन्नत मस्तक और प्रसन्ननदनसे कहने लगा कि 
'झहिसा परमा धम:” यह जा जैन परम्पराका मुद्रा- 
लेख है उसीकी यह विजय है। जैन परम्परा ख्रीकी 
समानता और मुक्तिका दावा' तो करती ही आरही 
थी; पर व्यवद्यारमें उसे उसके अबलापनके सिवाय 
कुछ नजर आता न था। उसने मान लियाथा कि 
त्यक्ता, विधवा ओर लाचार कुमारीके लिये एकमात्र 
बंलप्रद मुक्तिमार्ग साध्वी बननेका हे । पर गॉधीजीके 
जादुने यह साबित कर दिया कि अगर खत्री किसी 
अपेक्षासे अबला हे तो पुरुष भी अबल ही है| अ्रगर 
पुरुषफोी सबल मान लिया जाय तो ख्रीके अबला 
रहते बहू सबल बन नहीं सकता। कई अंशोमे ता 
पुरुषकी अपेक्षा ख्लीका बल बहुत है । यह बात गांवी 
जीने केबल दलीलोंसे समझाई न थी. पर उनके 


३१ यह श्वेताम्बर परम्पराकी दृष्टिसे है । 
दिगम्पर-परम्परा स्त्री-मुक्ति नहीं मानती | 
““सम्पादक 


जादूसे ल्री शक्ति इतनी अधिक प्रकट हुईं कि अब तो 
पुरुष उसे अबला कहनेमें सकुचाने लगा । जैन खत्रियों- 
के दिलमें भी ऐसा कुछ चमत्कारिक परिवतन हुआ 
कि वे अब अपनेको शक्तिशाली सममकर जबाबदेही 
के छोटे मोटे अनेक काम करने लगी और आमतौर- 
से जैनसमाजमें यह माना जाने लगा कि जो ख्री 
ऐहिक बन्धनोसे मुक्ति पानेमें असमर्थ है वह साध्वी 
बनकर भी पारलोकिक मुक्ति पा नहीं सकती। इस 
मान्यासे जैन बहनोंके सूखे और पीले चेहरेपर सुर्खी 
आ गई और वह देशके कोने कोनेमे जवाबदेहीके 
अनेक काम सफलतापूर्वक करने लगीं। अरब उन्हें 
त्यक्तापन, विधवापन या लाचार कुमारीपनका कोई 
दुःख नहीं सताता। यह बल्लीशक्तिका कायापलट है | 
यों तो जैन लोग सिद्धान्तरूपसे जाति भेद और छुआ- 
छूतको बिल्कुल मानते न थे और इसामें अपनी 
परम्पराका गौरव भी सममते थे; पर इस सिद्धान्तको 
व्यापकतौरसे वे अमलम लानेमे असमर्थ थे!। गॉधी 
जीकी प्रायोगिक अंजनशलाकाने जैन सममदारोके 
नेत्र खोल दिये और उनमे साहस भर दिया फिर तो 
वे हरिजन या अ्रन्थ दलितवगकों समान भावसे 
अपनाने लगे। अनेक बूढ़े और युवक स्त्री-पुरुषोंका 
खास एकबर्ग देशभरके जैन समाजमे एसा तैयार 
हो गया है कि वह अब रिुस्त सत मानसकी बिल्कुल 
परवाह बिना किये हरिजन दलितव॒गंकी सेव।में 
या तो पड़ गया है, या उसके किये अधिकाधिक 
सहानुमूत पूर्वक सहायना करता है । 

औनसमाजमें महिम। एकमात्र त्यागकी रही. पर 
कोई त्यागी निवृत्ति और प्रवृत्तिका सुमेल साध न 
सकता था। यह प्रवृत्तिमात्रको निवृत्ति विराधी समझ 
कर अनिवायरूपसे आवश्यक ऐसी प्रवृत्तिका बोक 
भी दूसरोके कन्ध डालकर निवृत्तिका सन्‍्ताष अनुभव 
करता था| गॉधीजीके जीवनने दिया कि निवृत्ति और 
प्रवृत्ति बस्तुतः परस्पर विरुद्ध नहीं है | जरूरत हे तो 
दोनोंके रहस्य पानेकी । समय प्रवृत्तिकी मॉग कर रहा 
था और निवृुत्तिकी भी | मुमलके बिना दोनों निरथंक 
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ही नहीं बल्कि समाज और राष्ट्रधातक सिद्ध हो रहे 
थे। गाँधीजीके जीवनमें निश्वत्ति और प्रवृत्तिका ऐसा 
सुमेल जैनसमाजने देखा जैसा गुलाबके फूल ओर 
सुबासमें । फिर तो मात्र ग्रहस्थोकी ही नहीं, बल्कि 
त्यागी अनगारों तककी आँखें खुल गईं। उन्हें अब 
जैन शाख््रोंका असली मम दिखाई दिया या वे शाम्रों- 
की नये अथंमें नये सिरसे देखने लगे। कई त्यागी 
अपना मिक्षुनेष रखकर भी या छादकर भी निवृत्ति- 
प्रशुत्तिके गद्भा-यमुना संगममें स्नान करने श्राय और 
वे अब भिन्न-भिन्न सेवाक्षेत्रोमे पडकर अपना 'अन- 
गारपना सन्चे अर्थमे साबित कर रहें है। जैन गृहस्थ- 
की मनोदशाम भी निष्किय निवृत्तिका जा घुन लगा 
था वह हटा और अनेक बुढ़े जकन निवृत्ति प्रिय जैन 
स्थरी-पुरुप निष्काम प्रवृत्तिका क्षेत्र पसन्द कर अपनी 
निर्वत्ति-प्रियताका सफल कर रह हे। पहले भिक्तु- 
भिछ्तुशियाके लिये एक ही रास्ता था कि या ता वे वेष 
घारण करनेके बाद निप्किय बनकर दृूसरोकी सेवा 
लत रहे, या दूसरोफकी सेवा करना चाहे ता वे वेष 
छोडटकर अ्प्रष्ठत बनकर समाजबाह्य हो जाये । 
गॉधीजीके नये जीवनके नय अथने निष्प्राणसे त्यागी 
बगमे भी धर्मचतनाका प्राण स्पन्दन किया । अब उसे 
न तो जरूरत ही रही भिज्लुवेष फेक देनेकी ओर न डर 
रहा अप्रतिष्ठितरूपसे समाजबाह्य होनेका । अब 
निष्काम सेबाप्रिय जन भिक्तुगणके लिए गॉधीरजीके 
जीवनने ऐसा विशाल काय-प्रदेश चुन दिया हे 
जिसमे काई भी त्यागी निर्दभ्भ भावसे त्यागका 
धयास्वाद लेता हुआ समाज ओर राष्ट्रक लिए आदर्श 
बन सकता है।. 

जैनपरम्पराकों अपने तत्वज्ञानके शनेफान्त 
मिद्धान्तका बहुत बड़ा गबं था। वह सममती थी कि 
ऐसा सिद्धान्त अन्य किसी धर्म परम्पराकों नसीब 
नहीं है; पर खुद जन परम्परा उस सिद्धान्तका सर्व 
लोक हितकारक रूपसे प्रयाग करना ता दूर रहा, 
पर अपने हितमें भी उसका प्रयाग करना जानती न 
थी | वह जाननी थी इतना ही कि उस बादके नाम 
पर भद्भजाल केसे किया जा सकता है ओर विवादमें 


विजय केसे पाया जा सकता है ? अ्नेकान्तवादके 
हिमायती क्या ग्रहस्थ क्या त्यागी सभी फिरकेबन्दी 
ओर गच्छ-गणके ऐकान्तिक कदाभह ओर भगड़ेमें 
फेसे थे । उन्हें यह पता ही न था कि अनेकान्तका 
यथार्थ प्रयोग समाज ओर राष्ट्र की सब प्रवृत्तियोंमें 
केसे सफलतापूर्वक किया जा सकता है ? गॉँधीजी 
तख्तेपर आय ओर कुटुम्ब, समाज, राष्ट्रकी सब 
प्रवृत्तियोंमें श्रनेकान्तद॒ष्टका ऐसा सजीव ओर 
सफल प्रयोग करने लगे कि जिससे आफ्ृष्ट होकर 
समभदार जैनवग यह अन्तःकरणसे महसूस करने 
लगा कि भद्गजाल- और बादविजयमें तो श्रनेकान्तका 
कलेवर ही है । उसकी जान नहीं । जान तो व्यबहारके 
सब क्षेत्रोंमें अनेकान्तदष्टिका प्रयोग करके बिरोधी 
दिखाई देने वाले बलोका संघष मिटानेमें ही है । 


जैन परम्परामे बिजय सेठ और विजया सेठानी 
इस दम्पती युगलके त्रह्मचय की बात है । जिसमें दोनों 
का साहचर्य श्र सहजीबन होते हुए भी शुद्ध श्रक्मचर्य 
पालनका भाव है । इसी तरह स्थूलिभद्र मुनिके बह्य- 
चर्य की भी कहानी है जिसमें एक मुनिने अपनी पूरब 
परिचित वेश्याके सहबासमें रह कर भी विशुद्ध ब्रह्म- 
चर्य पालन किया है। अ्रभी तक ऐसी कहानियाँ 
लोकोत्तर समभी जाती रहीं। सामान्य जनता यही 
सममती रही कि काई दम्पती या ख््री-पुरुष साथ रह 
कर विशुद्ध ब्रह्मच्य पालन करे तो वह देवी चमत्कार 
जैसा है। पर गॉधीजीके ब्रह्मचयंबासने इस अति 
कठिन और लोकोत्तर समझी जाने बाली बातकों 
प्रयन्न साध्य पर इतनी लॉकगम्य साबित कर दिया 
कि आज अनेक दम्पती और स्त्री-पुरुष साथ रह कर 
विशुद्ध ब्रह्मचर्य पालन करनेका निर्दम्भ प्रयत्न करते 
हैं। जैन समाजमें भी ऐसे अनेक युगल मौजूद हैं। 
अब उन्हे काई स्थुलिभद्र की कोटिमे नहीं गिनता। 
हालॉकि उनका ब्रह्मचय-पुरुषार्थ बसा ही है । रात्रि- 
भाजनत्याग और उपभोग-परिभोग परिमाण तथा 
उपवास. आयंबिल जैसे ब्रत-नियम नये युगमें केवल 
उपहासकी दृष्टिसे देख जाने लगे थे और श्रद्धालु लॉग 
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इन ब्तोंका आचरण करते हुए भी कोई तेजस्विता 
प्रकट न कर सकते थे। उन लोगोंका ब्र॒त-पालन 
केवल रूद्घिम-सां दीखता था । मानों उनमें भावप्राण 
रहा ही न हो। गॉधीजीने इन्हीं ब्रतोमें ऐसा प्राण 
फूँका कि आज कोई इनके मखोलका साहस नहीं 
कर सफता । गॉधीजीके उपवासके प्रति दुनिया-भर 
का आदर है । उनके रात्रिभोजनत्याग और इने-गिने 
खाद्य पेयके नियमको आरोग्य और सुभीते की दृष्टि 
से भी लोग उपादेय समझूते हैं। हम इस तरह की 
अनेक बातें देख सकते हैं जो परम्परासे जैन समाज 
में चिरकालसे चली श्राती रहनेपर भी तेजोहीन-सी 
दीखती थीं; पर अब गाँधीजीके जीवनने उन्हें अआद- 
रास्पद बना दिया है । 


जैनपरम्पराके एक नहीं अनेक सुसंस्कार जो 
सुप्त या मूछित पढ़े थे उनको गाँधोजी की धर्मचेतनाने 
स्पंदित किया, गतिशील किया ओर विकसित भी 
किया। यही कारण है कि अपेक्ताकृत इस छोटेसे 
समाजने भी अन्य समाजों की अपक्षा अधिक 
संख्यक सेवा-भांवी ख्त्री-पुरुषोंको राष्ट्रके चरणोंपर 
अर्पित किया है, जिसमें बूढ़े, जवान. स््ी-पुरुष होन- 
हार तरुण-तरुणी और त्यागी भिछु वर्गका भी 
समावेश होता है । 


मानवताके विशाल अर्थमें तो जैन समाज अन्य 
समाजोसे अलग नहीं। फिर भी उसके परम्परागत 
संस्कार अ्रमुक अंशमें इतर समाजोसे जुदे भी है । 
य संस्कार मात्र धर्म कलेबर बन धर्मचेतनाकी 
भूमिकाको छोड़ बेठे थे । यो ता गॉधीजीने विश्वभरके 
समस्त सम्प्रदायों की धमंचेतताकों उत्पराणित किया 
है; पर साम्प्रदायिक दृष्टिसे देखें ता जैन समाजकोां 
मानना चाहिये कि उनके प्रति गॉधीजीकी बहुत बड़ी 
ओर अलेकविध देन है । क्योंकि गॉधीजीकी देनके 


कारण ही अब जैन समाज अहिंसा, श्ली-समानता 
बर्ग-समानता, निवृत्ति और अनेकान्तदृष्टि इत्यादि 
अपने विरासतगत पुराने सिद्धान्तोंको क्रियाशील 
ओर साथंक साबित कर सकता है । 


जैन परम्परामें “ब्रह्मा वा विष्णुवों हरो जिनो वा 
नमस्तस्मे” जैसे सर्वध्मंसमन्वयकारी अनेक उद्गभार 
मोजूद थे। पर आम तौरसे उसकी धर्मविधि ओर 
प्राथना बिल्कुल साम्प्रदायिक बन गई थी। उसका 
चौका इतना छोटा बन गया था कि उसमें उक्त 
उद्वा रके अनुरूप सब सम्प्रदायोका समावेश दुःसंभव 
होगया था | पर गॉधीजी की धर्मचेतना ऐसी जाग- 
रित हुई कि धर्मोको बाड़ाबन्दीका स्थान रहा ही नहीं। 
गॉधीजीकी प्रार्थना जिस जैनने देखी सुनी हो वह 
कृतज्ञता पूर्वक बिना कबूल किये रह नहीं सकता कि 
अद्या वा विष्णुवा' की उदात्त भावना या “राम कहो 
रहिमान कहा” की अभेद भावना जो जैन परमूपरामें 
मात्र साहित्यिक वस्तु बन गई थी; उसे गाँधीजीने 
ओर विकसित रूपमें सजीव और शाग्वत किया । 

हम गॉधीजीकी देनको एक-एक करके न तो गिना 
सकते हैं और न ऐसा भी कर सकते है कि गॉधीजी 
की अमुक देन तो मात्र जैन-समाजके प्रति ही हे 
ओर अन्य समाजके प्रति नहीं । वर्षा होती है तब 
क्षत्रभेद नहीं देखती | सूत्र चन्द्र प्रकाश फेंकत है. तब 
भी स्थान या व्यक्तिका भद्‌ नहीं करत | ता भी 
जिसके घड़ेमें पानी आया ओर जिसने प्रकाशका 
सुख अनुभव किया, वह तो लोकिक भाषपामें यही 
कहेगा. कि वर्षा या चन्द्र सूयने मेरेपर इतना उप- 
कार किया। इसी न्‍्यायसे इस जगह गॉधाजोकी देन 
का उल्लेख है, न कि उस देनकों मर्यादाका । 

गॉधीजीके प्रति अपने ऋणका अंशसे भी तभी 
अदा कर सकत है जब हम उनके निर्दिष्ट मार्गपर 
चलनेका दृढ़ संकल्प करे और चले । 


भारतीय इतिहासमें अहिसा 
( लेखक--भीदेवेन्द्रकुमार ) 


वि 2 


सृष्टि और मनुष्यका विकास कैसे हुआ, यह प्रश्न 
अभी भी विवाद-प्रस्त है | धार्मिक कल्पना और 
वैज्ञानिक अनुसन्धान भी इस विषयमे हमारी श्रधिक 
सहायता नहीं करते | इतिहासकारोंने सृष्टि विकासके 
जो सिद्धान्त स्थिर किये हैं उनके अनुसार मानव 
जातिका इतिहास कुछ ही हज़ार वर्षोका है। अ्रप्रेज 
इतिहासकार, एम० जी० बेल्सने विश्व इतिहासकी 
रूपरेखा खींचते हुए, ० पृ छठवीं सदीको मान- 
बीय समब्यताकी विभाजक रेखा स्वीकार किया है १ 
आपके अनुसार यह सदी ही वह्‌ समय है जब 
मानवजातिने दर्शन और चिन्तनके नये युगमें कदम 
गकखा । और तभीसे आधुनिक विचारधाराकी नींब 
पड़ी । एच० जी० वेल्सका यह भी कहना है कि 
श्रारम्मिक युगोंमे मनुष्य निरा असभ्य था। बहुत 
युगोंके विकासके बाद उसमें बिचारपूवंक सोचनेकी 
चेतना आई ओर उसने रक्तिम बलिदान, पुरोहिती 
तथा आडम्बरके विरुद्ध नई क्रान्ति की, यद क्रान्ति 
भारत, बेबोलीन, चीन और एफेससमे एक साथ 
हुईं। इस कालमें कदे समाज नेता ओर सुधारक 
उत्पन्न हुए, जिन्होंने पुराने गुरुडमका विरोधऋर नये 
आदशोंकी प्रतिष्ठा की। उनके मतसे सरल जीवन 
ओर श्रात्मसंयम ही जीवन सुखी बुनानेका सच्चा 
उपाय था। जहाँ तक विश्व इतिहासकी दृष्टिसे 
बिचार करनेका श्रश्न है, उक्त लेखकका कथन प्रायः 
ठीक है| परन्तु भारतीय इतिहासमे यह सामाजिक 
क्रान्ति! ईं० पू० छटवीं सदीके कई सौ बे पहिले हो 
चुकी थी; भगवान मद्दाबीर और बुद्धने जिस विचार 
घारापर जोर दिया बह बहुत प्राचीनकालसे भारतीय 
जीवनमे प्रवाहित होती चली आरही थी, उसका 
ठीक झाकलन किये बिना हम अहिसाका सह्दी 


बिकास नहीं समझ सकते | 

वेद-बाड्मय” भारतका ही नहीं विश्वका प्राचीन 
बाक्षुमय है। उसका तथा दूसरी सभ्यताओोके विकास 
का अध्ययन करनेसे एक बात विशेषरूपसे हमारा 
ध्यान आकर्षित करती है और वह यह कि सभी 
सभ्य मानव जातियाँ आरम्भमें शिकार और खेती- 
बाडीसे अपना फाय चलाती रहीं । इस प्रथाके साथ 
बशुबलि! अनिवाय रूपसे जुड़ी हुई थी। कहीं-कहीं 
मनुष्योंकी भी बलि दी जाती थी, वेदोंमें मनुष्यबलि- 
का उल्लेख नहीं मिलता परन्तु पशुबलिफा स्पष्ट 
विधान -है। यज्ञ वैदिक आर्योंका प्रधान सामाजिक 
उत्सब था। उसमें सभी जातिके लोग भाग लेते । 
यक्ञोंका मुख्य लक्ष्य ऐहिक सुख-समृद्धि था, धन 
धान्यकी बढ़ती और शत्रुओंका संहार ही आरम्भिक 
आर्थोंकी घामिकताका उद्देश्य था| पर ज्यों-ज्यों उनमें 
विचार चेतना बढ़ी त्यों-स्यों पशुबलिके विरुद्ध भीषण 
प्रतिक्रिया जोर पकड़ती गई । इस प्रतिक्रियाका स्पष्ट 
आभास हमें उत्तर वैदिककालमें होने लगता है। 
आगे चलकर 'मोलहमहाजनपद” युगमें थह आभास, 
कोरा आभास ही नहीं रह जाता किन्तु अिसा 
भारतीय संस्कृति की 'रीढ' बन जाती है। महावीर 
ओर बुद्धके युगसन्देशोंके लिये प्रष्ठभ[मि बहुत 
पहिलेसे बनना शुरू होगई थी, और एक प्रकारसे 
उनके समय भारतीय राजनीति, समाजमसंस्थान और 
दार्शनिक बिचार स्पष्टरूपसे अपना आकार-प्रकार 
प्रहण कर चुके थे, दुन्होंने उसमें केवल “अहिसा और 
मनुष्यता” का दाशनिक एवं आध्यात्मिक सौन्दय 
प्रतिछ्ठित कर उसे नई दिशामें मोड़ा । 

ऊपर कहा जा चुका दे कि महाबीर और बुद्ध- 
के पहले ही हिंसा और अ्द्सि! का संघर्ष शुरू 
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होचुका था । “यह संघ” धार्मिक हिंसाके अनौचित्य- 
से प्रारम्भ हुआ | परन्तु धीरे-धीरे बह मानव-समाज 
के सभी श्रद्धोंमें फैलता गया | इसका क्रमिक विकास 
समभनेके लिये दो एक घटनाओंका अछून कर देना 
जरुरी है | बैदिक वाज्नमयमें ऐसी बहुत-सी कहानियों 
का उल्लेख मिलता है जिससे इतना ऐतिहासिक तथ्य 
स्पष्ट निकल आता है कि 'वसु” चैचोमयरके समय 
धार्मिक सुधारकी एक लट्टर चली जो यज्ञोंमें पशुके 
बजाय अन्नको आहुति देनेके पक्षमे थी | तथा जो 
कमकारड और तपकी जगह भक्ति और सदाचारपर 
बल देती थी। आगे चलकर यही विधि सात्वत- 
विधि कद्दलाई । इसके साथ बासुदेव ऋष्ण संकषेण 
प्रयुम्न एवं अनुरुद्धका नाम जुड़ा हुआ है। यह 
सात्वत विधि पुण॒रूपसे अहिंसक थी। पर इसमे 
अहिसाका भाव एकाएक नहीं आया, विश्वर्म कोई 
भी घटना बिना कारण नहीं घटती। सात्वत पूजा 
विधिके विषयमें भी यही समझना चाहिये। जैन 
पुराणोंमें यदुकुमार 'निमिनाथ' के वैराग्यकी घटना 
इस बातका स्पष्ट प्रभाण है किस तरह आर्योके जीवन 
ओर संस्कृतिमें परोपकारके लिये कुछ लोग अपने 
व्यक्तिगत सुखको लात मारकर साधनामय जीवन 
स्वीकार कर रहे थे | नेमिनाथ रथपर बैठे, राजुलको 

व्याहने जा रहे थे, रास्तेमे उन्होंने देखा बहुतसे पशु- 
. पक्षी एक बेड़ेमें घिरे छटपटा रह हैं । उन्होंने पूछा 
क्यों ? उत्तर मिला, साथी क्षत्रिय कुमारोंको भोजन 
के लिये इनका शिकार होगा ९ युबकका हृदय कर्रुणा 
और समानानुभूतिसे भर आया, उन्होंने 'मौर” उतार 
कर दीक्षा ले ली। जब राजुलने यह सुना तो वह 
साध्वी भी उमज्ञोंकी चिता जलाकर गिरनार पवेत 
पर तपस्या करने लगी। उनके इस साधना और 
त्यागमय जीवनका जो असर गुजरात और अआस- 
पासकी लोकसंस्कृतिपर पड़ा बह आज-भी अमिट 
है । उसके बाद दूसरा उदाहरण पाश्वनाथका है, कि 
उन्होंने किस प्रकार सहिष्णुता और पैयेसे व्यक्तिगत 
विरोघका बदलता चुकाया | एक नहीं कितने ही जन्मों 
तक वे विरोधी द्िसाका अहिंसक सामना करते रहे 


परन्तु कभी भी उनके भावोंमें विक्ृति नहीं आई । 
इन दो उदाहरणोंसे इस बातमे सन्देह नहीं रह जाता 
कि भारतीय इतिहासमें अहिसाकी प्रतिष्ठा व्यक्ति- 
साधना और त्यागके बलपर ही हुईं । नेमिकुमार 
ओर पाश्वनाथ किसी सम्प्रदायके नहीं थे, क्‍योंकि 
सम्प्रदाय उस समय नहीं थे। ये लोग चाहे जिस 
बर्गके रहे हों, परन्तु वे उन विचारकोंमे नहीं थे जो 
यज्ञम पशुवलि आदिके समथक थे | मे सममता हूँ 
हिंसा और अहिस।का यह विचार तभीसे मनुष्यके 
साथ चला आरहा है जबसे उसमें सोचने और 
समभनकी बुद्धि आई । 

उपनिषद झौर सोलद्द महाजन-पद-युगमें यह 
प्रतिक्रिया अधिक स्पष्टरूपसे दिखाई देने लगती है । 
आये अब 'जन' से जनपद और जनपदस महाजन 
पद्‌ संस्कृतिमें पहुँच चुके थे | साथ ही उनमे 
महाजनपदसे 'साम्राज्यनिर्माण' की प्रतिक्रिया चल 
रही थी | हिसा और अहिसाका ठीक व्यक्तित्व इस 
समय हमारे सामने आया । यह दो रूपमे व्यक्त हुआ 
एक ओर तो वे लोग थे जो पिछली दाशनिक 
परम्पराको छोड़नेके लिये प्रस्तुत न थे और उसमे 
उनकी पूरी आत्मा थी, परन्तु उसके व्यावहारिक 
रूपमे उन्होंने अहिसाको स्वीकार कर लिया। इस 
प्रकार पहले पहल उपनिषदोंमे सुनाई दिया “झा 
एते प्रटृढ़ा-यज्ञरूपा ” ये यज्ञ फूटी नावकी तरह हैं, 
सृष्टिके अन्दर एक चेतन शक्ति हैं जो उसका संचा- 
लन करती हैं, प्रायः उस शक्षिको ब्रह्म कहते हैं, इस 
प्रकार इन्द्र, वरुण आदि पुरान वैदिक देबताओंकी 
गद्दीपर उपनिषदोंके विचारकोंने अ्ह्मकी स्थापना कर 
दी ! और यज्ञवाली पूजाविधिके चजाब, एक नये 
आचरण-मा्गका उपदेश दिया। यह आचरण-मा्ग 
था दुश्चरितसे विराम, इन्द्रियोंका बशीकर ण, मनकी 
शुचिता और पवित्नता। कठ-उपनिषदमें मनुष्यकी 
जीवनकी यात्राका चरम लद्बय विध्णुपदकी प्राप्ति 
कट्ठा गया है | इन विचारोंसे स्पष्ट है कि “आत्मतत्त्व! 
की ओर आर्याोंकी चिंताका विकास होरदा था, परन्तु 
इसके सियो एक और वर्ग था जो आत्मतत्त्वकों 
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मानते हुए भी अनीश्वरवादी था. भगवान बुद्ध संभ- 
बतः इसी बर्गके थे उन्होंने देखा कि मनुष्य "अज्ञात 
ईश्वर और आत्मतत्त्वके मोहमें पड़ कर विविध 
अन्धविश्वासों एवं संग्रहशील भ्रवृत्तियोंमें उन्मा है 
फलतः इश्वर ओर आत्माका निषेध करते हुए उन्होंने 
वर्तमान और दृश्यमान दुख-समूहके विराधका उपाय 
बताया । भगवान बुद्ध पूवतः अहिंसाबादी थे 
महावीर घर बुद्धमें तास्त्रिक अन्तर यह था कि 
महावीर आत्माकी सत्ता स्वीकार करत हुए भी उसे 
ईश्वर हानेके योग्य समभत है. उपनिषद्में एक ही 
ब्रह्मको समूची चेतनाका प्रतिनिधि स्वीकार किया 
गया है । इस तरह ये तीनों विचार घाराएँ अपने ढड़ 
से भारतीय संस्कृतिमे अहिंसक भावना ढाल रही थी 
अहिसाकी दार्शनिक प्रष्टभूमिमे आगे चलकर इन 
विचारोका बहुत गहरा असर दिखाई देगा। सबसे 
बड़ी बात यह है कि दाशंनिक चिंतनमें भेद होते हुए 
भी 'अहिंसा' की उपासनामें भारतीय विचारकोंकी 
समान-आस्था बढ़ी । महावीर और बुद्धकी धमदेशना 
का तो एसा प्रभाव पड़ा कि यज्ञोकी प्रथा भारतीय 
सामाजिक जावनसे एक दम उठ गई और उसके 
स्थानपर सात्विक जीवन, मित आहार-विहार एवं 
अत्म-चिन्तनकी प्रवृत्ति बढ़ी यजक्षकी जगह भ्रक्ति, 
भारतीय लोक-जीवनमें स्कुरित हुई । बेदिकोंकी 
आश्रम-प्रणाली मे अहिसाका भाव हो सर्वोपरि 
दीख पड़ता है अक्मचय, गृहस्थ, वानप्रस्थ और 
सन्‍्यासी इन चारो आश्रमोके क्रमक अध्ययनसे यह 
भली भाँति स्पष्ट होजाता है. कि वेदिक साधककी 
जीवन-सावना किस प्रकार आगेके अआश्रमामे अदिंसक 
एकान्त अकिचन ओर आत्म-निर्भर होती चली गई 
है । उच्चकोटिके सन्‍्यासीका परमहंस' की संज्ञा दी 
गई हे इसका अर्थ है आत्मा! | परम अथोत्‌ उत्कृष्ट 
अ(त्मविकासका यह उत्कृष्ट रूप बलिदान और बाह्य 
आउस्वरसे कथमपि प्राप्य नहीं, वह आत्मचिन्तन 
ओर साधना द्वारा ही सम्भव है । ऊपर इस बातका 
सकेत होचुका है कि भारतोय संस्कृतिमें 'पशुालि! 
के आचित्य ओर अनोचित्यके सिलसिलेमें हिंसा और 


भारतीय इतिहासमें श्रहिंसा 
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अहिंसाका प्रश्न उठा था, परन्तु इसका आशय यह 
नहीं है कि उसका प्रभाव समाजके सामूहिक और 
व्यक्तिगत जीवन पर नहीं पदी। 

- दा्शनिक जागरणके साथ साथ हिंसा की परि- 
भाषामें भी बहुतसा हेरफेर हुआ एक समय नारा था 
-- 'वैदिकी हिंसा हिंसा न भवति”--इसका सीधा 
अथ था कि अहिंसा अच्छी बस्तु है परन्तु वेदिकी 
हिंसा भी हिंसा नहीं अपितु अहिंसा ही है | पर यह 
तक अधिक दिन नहीं ठहरा। आर्य जीवनके धामिक 
त्षेत्रोमें रक्तपात ता नहीं हुआ किन्तु भोग बिलास 
आर सामाजिक उत्सवमें अभी भी कऋर हिंसा होती थी। 
अशोककी धमेनीति एवं सामाजिक सुधारोंसे इन बातों 
पर अच्छा प्रभाव पदता है । मनुष्यमें ग्पने विश्वास 
ओर विचारोके प्रति बहुत ही कट्गर ममता होती है. 
णक बार जो विचार उसके मनमें जम जाता है उसे 
शीघ्र हटाना बहुत कठिन है । पिछली धार्मिक क्रान्ति 
में हिंसा अवश्य कम हुई थी परन्तु पुनः लोग उसकी 
ओ्रोर आक्ृष्ट होरहे थे। बुद्ध और महावीरके प्रयक्नों 
से धार्मिक अहिसाका प्रसार तो हुआ परन्तु सामा- 
जिक जीवनमें वह 'अभी पूरे तौरपर प्रतिष्ठित नहीं 
हुई थी | इतने विशाल देशमें सहसा युगोंक्रे संस्कारों 
को बदलना भी आसान बात नहीं थी । 'अशाक जब 
शासनारूड हुआ तो उसने भीरतीय इतिहासमें एक 
सव्वंथा नई ओर उदाक्त नीतिका प्रवर्तन किया। यह 
नीति कलिक् युद्धको लेकर शुरू हुईं | या तुरन्त राज्य 
स्थापनाका कार्य जारी करते हुए उसने कलिज् 
(उड़ीसा) पर हमला बोला । कहते हैं उसमें २0। लाख 
कलिद्ज वासियोने अपनी स्वाघीनताके लिये प्राणाहुति 
दे दी । इस भयद्गभर रक्तपातने विजेता अशोकके 
विचारोंपर गहरी छाप डाली। उसने तलवारकी 


' अपेक्षा धर्मविजय द्वारा अपने राज्यका विस्तार किया 


डस समय सामाजिक उत्सब तथा खानपानमें बहुत 
ही भोंडी हिंसा होती थी. अशोकने उसे 'विहिसा! 
कहा है। 'समाज” और 'विहार-यात्रा' जिसमें कि 
अकारण पशुओका बघ होता था उसने बन्द करवा 
दी और उसके स्थानपर धर्मयात्राकी नींब डाली । 
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आधुनिक '“रथयात्रा' उसीका विकसित रूप हे । 
अशोककी अहिंसा नीतिका उदृश्य अकारण हिंसा 
एवं भोंडी ऋरताकों रोकना था प्रायः वह सबके प्रति 
समचयांका पक्षपाती था, उसके सारे का और नीति 
इसी भावनासे अनुप्राणित थे एक राजाके नाते वह 
जिस प्रकारकी अरहिसा बिना किसी साम्प्रदायिक 
आग्रहके प्रसारित कर सकता था उसमें श्रशाकने कोई 
क्रार-कसर नहीं रखो. कुछ ऐतिहामिकोंने मोय 
साम्राज्यक पतनमें उसकी 'धर्मंबिजय' की नीतिको 
दोषी ठहराया है, पर जिन्होंने इतिहासका बारीकीसे 
मनन किया है. उनसे यह बात छिपी नहीं कि अशोक 
की नीतिके कारण ही भारत महत्तर बना और वह 
अपनी संस्कृति एशिया तथा अन्य राष्ट्रोमे फैला सका 
यदि मार्य सांम्राज्यके पतनका कारण अशोककी नीति 
को माना जाय, तो शुद्ध ओर गुप्त साम्नाज्यके पतनका 
कारण क्या था ? अस्तु ! यहाँ इतिहासकी छानबीन 
करना हमारा लद्॒य नहीं है। अशाकके बाद जिन 
लोगोंने अहिंसा और शान्तिकी नीतिको आगे बढ़ाया 
उनमे सम्प्रतिका नाम सर्वप्रथम लिया जायगा। 
सम्प्रतिने जैनधर्मके प्रसारके लिये अनेक जतन किये 
परन्तु यहाँ मैनधर्म या बोद्धधर्मका संकुचित अर्थ नही 
लेना चाहिय | 
मीय साम्राज्यके पतनके बादसे इई० प्रथम सदी 
तक हम दो विचारोंका साथ-साथ विकास देखत है 
पुष्यमित्र शुज्जने न केवल शुद्धराज्य स्थापित किया अपितु 
“अश्वमेघ-पुनरुद्धार और धार्मिक रूढ़ियोंकों पुनः 
पपित किया उसकी घोषणा थी---'' यो मे श्रमणशिपे 
दास्यति तस्थाह दीनारं-शतं दास्यामि”--पिछले युगों 
में भारतीय संस्कृतिसे जा धार्मिक हिसा उठती जारही 
थी; इस युगमें वह पुनः जीबित हो उठी ठीक 
इसी समय 'अहिंसाका वज्ञानिक विवेचन लिखितरूप 
में हमें देखनेका मिलता है। ऐसा जान पड़ता हे कि 
शुद्ग शासकोकी प्रतिक्रिया अधिक नहीं टिक सकी। 
आय विचारकोंके सामने प्रश्न आया कि अहिसाका 
दार्शानक आधार क्या हो ? इसका प्रथम विश्लेषण 
जहाँ तक इस लेखकका अनुमान है. ओघनियुक्ति/ में 


मिलता है. यह इ० पू० का जैनप्रन्थ है । उसमें 
अहिंसाका यह लक्षण किया है। 
भरदु व जियदु व जीवों अयदाचारस्स णिच्छिदा हिला | 
पयदस्स खत्थि बंधो हिसासित्तश समिदस्स ॥* 

'जीव मरे या न मरे, किन्तु जो अयक्नपूवक प्रवृत्ति 
करता है बह हिसक है पर जो प्रयल्नशील है हिंसा 
हो जानेपर भी वह निर्दोष है ।? 

आचार्योने इसीलिये 'मूच्छो' ओर “प्रमाद' को 
हिंसा कहा है। इसी सिद्धान्तकों तक्त्वाथंसूत्रमें इस 
प्रकार ग्रथित किया गया है-/प्रमत्तयोगा-प्राणव्यपरो- 
प्रणं हिंसा'---अर्थ है कि प्रमादके योगसे प्राणोंका 
वियोजन करना, ये प्राण परके भी हो सकते हैं और 
अपने भी । जैन अहिसाकी मोलिक और दार्शनिक 
मीमांसा इससे बढ़ कर दूसरी नहीं हो सकती ? 
मनुष्य बुद्धि जो परे है ओर जबसे उसमें यह चेतना 
जाग्रत हुईं बह 'किसी भी तत्त्व को बिना दश्शनके 
स्वीकार नहीं करता। वेब्युगका क्रियाकांड भले ही 
जिज्ञासा और भयमूलक रहा हो परन्तु आगे आय 
विचारकोंने सृष्टि इश्वर. लोक परलोक शआदि पर 
खूब चिन्तन किया बिना दार्शनिक समाधानके उन्होंने 
किसी बातको स्वीकार नहीं किया। 

मनुष्य 'अहिसा' को क्यो अपनाए हिंसा क्या 
है ? इत्यादि प्रश्नोंका उत्तर खोजनेपर 'चेतन' “तत्त्व” 
की अनुभूति हुईं; इस चेतन या जीव तत्त्वकी सत्ता 
प्रथक हे यह बह जड़से उत्पन्न हे ? वह स्वतन्त्र एक 
इकाई है, या परमार्थसत्ताका एक अंश है. इन प्रश्नों 
का बहुत समय विचार होता रहा और तरह तरहके 
मत खड़े हुए ) उनमें जो लोग 'इंश्वरकों कतोरूप 
मानते थे उनके विचारोका अन्त वेदान्तः बिचार 
धारामें हुआ पर जो 'जीवका स्व॒तन्त्र अस्तित्व 
समभते थे, या जिन्होंने आत्मवाद'के गहरे मोहका 
निरसन करनेके लिए--अनात्मवाद और अनीखर- 
बादका समर्थन किया--उनकी विचाराधारा श्रमण 
कहलाई ' इस प्रकार--आत्मानुभूति द्वारा 'चेतन'की 
सत्ता हो जानेपर--भारतीय विचारकोकी दृष्टि बाह्य 
से हटकर अन्तरकी आर उन्मुख हुई ' फन्‍्होंने हिसा 
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या बलिद्वारा नहीं, अपितु ध्यान, धारणा एवं समाधि- 
को अपनी साधनामे जगह दी ' शहरके वेदान्तमें 
'इश्वरका चाहे जो रूप हो परन्तु यह स्पष्ट हे कि 
उसमे हिंसाका लेशमात्र भी स्थान नहीं हे ? इसी 
प्रकार वानप्रस्थ और सन्‍्यास आश्रममे भी साधकोकी 
जो चया बतलाई गई है उसमें अपरिप्रह ओर अहिसा- 
का सूच्रम विचार है ? -ओघनियुक्तिकार के अहिंसाका 
लक्षण ओर भारतीय साधनामें अ्रहिसाका प्रवेश, 
एकाएक नहीं हो गया. बह सदियोकी चिन्तना और 
साधनाका परिणाम है । बिभिन्न धर्मके शाल्रोका 
अध्ययन करनेसे यह स्पष्ट आभास हो जायगा कि 
किस प्रकार भारतीय बिचारक एक दूरूरसे प्रभावत 
हात रहे ? सास्प्रदायिकता भारतमें «बी ८वी सदीके 
बाद आई ' इसके पहले खुलकर विचारोका आदान- 
प्रदान होता था। 

'बेदान्त' की प्रष्ठभूमि भागवतधर्म और बौड़- 
दर्शनके कुछ थिचार है ” शुड्ल्‍कालमे भागबत-धमंको 
जन्म, उस विचारधाराने दिया था जो बेदयुगसे ही 
हिसाके विरोधमे उठी थी। चिश्कालके संघपके बाद 
उस समय इस विचारधाराकी इतनी प्रबलता थी--- 
कि हिसा पूजा विधानके प्रति जनता घृणा करने लगी 
थी । इसलिये भागवतधम और उसके उत्तरकालीनरूप 
वेष्णुवधर्ममें अहिंसा? को प्रधान स्थान दिया गया ? 
गुप्कालमे पुनः हिन्दूधर्मका उद्धार हुआ. परन्तु 
इतिहासकी धारा सदेव आगे बढ़ती है. उसे पीछे नहीं 
ढकेला जा सकता ? यह कहा जा चुका है कि आयोने 
धार्मिक उपासना प्रकृतिसे प्रहण की थी। उन्होने प्रकृति 
में दा तत्त्व देखे, भद्र ओर भयहुर । इन्हीके आधार- 
पर शिव ओर रूद्र इन दो शक्तियाकी कल्पना की गई; 
ओर उसीके अनुरूप उसकी उपासना प्रचलित हुई। 
भागवद्धंम उसे ब्रह्म” कहा गया और उसके विष्णु 
आदि अवतार स्वीकार किए गए--पर इन अवतारों- 
की उपासनापद्धति पूर्ण श्रहिंसक रही ? श्राचार्य 
शद्ूरने सगुणकी जगह ब्रह्मका निगुंण माना । परन्तु 
अ्रहिंसा वहाँ भी आवश्यक मानी गई। अर्दिसाका 
व्यवहारमें जितना सूच्मपालन जैन करते हैं--उतना 


ही वैष्णव भी करते हैं। इसके पीछे उनकी दाशंनिक 
विचारधारा अवश्य कुछ भिन्न हे ? 

अहिंसाके विषयमे जैनधमंका दृष्टिकोण वस्तुतः 
मोलिक है. यह मोलिकता इसमें हे कि जेनविचारकोंने 
अहिसाकी व्याख्याका विचारविन्दु आत्माको माना 
है। इसे दूसर शब्दोमें आध्यात्मिक भी कह्दा जा 
सकता है; 'अहिसा' या हिसा--पहले स्थ' में होती 
है । बाहर तो उसकी प्रतिक्रिया ही देखनेमें श्राती है । 
अहिंसाका विचार करते हुए +न्होंने चार बातोंका* 
बिचार किया है | हिस्य. हिंसक हिंसा और हिंसाका 
फल । सूक्ष्मट्ष्टिसे विचारनेपर यह स्वतः अनुभवमें 
आता है कि व्यक्ति कपाय करके पहले स्वयं अपने 
भावोंका हनन करता है इस लिए वह स्वयं हिंख्र 
ओर हिंसक है । यह बहुत ही सूच्म विवेचन है " 
वास्तवमें देरया जाय ता आत्मा न ता हिंस्य हे और न 
हिसक । गीताकारने कहा है;--- 

थे एन॑ वेत्ति हन्तारं यरचेनं मनन्‍यते हतस । 

उभोौ तो न विजानीतो नाथ्यं हन्ति न हन्यते ॥? 


ऐसी स्थितिमें हिंसा और श्रहिंसाका प्रश्न ही 
नहीं उठता ? यह विवेचन वस्तु-स्थभावकों देखनेकी 
दिखानेकी दष्टिसे हे | यदि व्यवहार-जगतमे उसे 
लगाया जाय तो हमारी सारी व्यवस्था छिन्न-भिन्न 
हो जाय ? इसलिए 'अहिंसा'का ज्यवहारिक पक्ष 
भी है । प्रकूत बिश्वमे 'सुखदुख” भ्रय और आशक्का 
का अनुभव सभीको हाता है। प्रत्यक प्राणीमें जीनेका 
मोह है. चाहे वह केसी परिस्थितिमें क्‍यों न हो; अतः 
यथाशक्ति उनमें प्राणोंकी बिराधनासे बचना ही 
व्यवह्यरिक अह्विंसा हे. जो साधक आलस्य रद्वित 
होकर. अपने लोकिक जीवनका निर्वाह करता है--. 
वह अहिसक है ? पर और अध्यात्मिक साधनामें 
लगा हुआ प्रमादी मनुष्य हिंसक है ? इस तरह 
अहिसाका सारा तत्त्वज्ञान श्रात्माकी जागरुकता१र 
ही निभर रहता है ? 

'अरहिसा' अनुभूतिगम्य है ? बह तक सिद्ध नहीं 
है ? इसलिय अहिंसाका जितना भी न्त्वज्ञान है. 
वह 'आत्मानुभूति' पर अवलमस्बित है ? मनुध्यने 


श्८० ] 


अनेकान्त 


[ बष & 





जब अपनेमें स्थित चैतन्यका अनुभव किया होगा तभी 
उसके मनमें दूसरे प्राणियोंके प्रति ममताका भाव 
जमा होगा ? किन्तु मानव जातिके इतिहासमें अनु- 
भूति भी बुद्धिका विषय बनती रही है ? भगवान्‌ 


सामने जब दार्शनिक प्रश्न आए तो उन्होने 


£ अड 
मौन रहना ही श्र घ्ठ सममा । उन्होने विश्रमैत्री. समता 
और सदाचारका जो भी उपदेश किया वह अनुभूतिसे 
ही उद्धृत था, परन्तु आगे चलकर--उस अनुभूतिकी 
जो छानबीन हुई--उसने उनके धर्मका दर्शनको 
अनेक धाराओमें बॉट दिया। 'अहिंसा' की भी यही 
गत हुई । पं 'आशाधर' (१३वीं सदी)के समय 'मॉस 
भक्षण” करना चाहिए या नहीं, आदि तार्किक प्रश्न 
पूछे जात थे । उन्होंने अपने प्रसिद्ध प्रन्थ सागार 
धमामतमें ऐसे ही प्रश्लाका बहुत ही कटु उत्तर दिया 
है । किसीने तक उपस्थित किया कि प्राणीका अह्छः 
होनेसे मास भी भक्तणीय हे; जैसे गहूँ आदि ! इसपर 
आशाधरजीने उत्तर दिया हे-- प्राणीका अक्ञ हानेसे 
ही प्रत्यक चीज़ भक्षर्णीय नहीं हाजाती ! क्योंकि स्ीत्व 
रहनेपर भी पत्नी ही भाग्य है न कि माता ? तो फिर 
इसका निणंय कैसे हो; साफ़ हे कि, विवक-बुद्धि ? 
हमे स्वयं सोचना होगा कि व्यवहार मे केसा आचर णु--- 
अहिसा--हो सकता है ? सम्भवतः इसीके विवेचनके 
लिये--ओऔर व्यवहारमें अद्दिसाका ख्य करनेके लिये 
उसमे भेद कल्पित हुए ! आखिर खण्डरूपमें ही कोई 
सिद्धान्त जनताके जीवनतक पहुँच सकता है ? 
अ्रहिंसाका सम्पूर्ण आचरण गृहस्थोके लिये 
असम्भव है, इसलिय उन्हें संकल्पी-हिंसासे बचनेका 
प्रयत्न करना चाहिए ! इसका श्राशय यह है! कि वह 
संकल्प करके दूसरोकों हानि पहुंचानेकी चेष्टा न 
करेगा. परन्तु साथमे उसका जीवन इतना सरल और 
आडस्बर-शुन्य होना चाहिए कि जिससे अप्रत्यक्षरूप 
से भी वह. अपने लिय दूसरोंके हित न छीलनें ! यादि 
बह अपने भोग-बिलासका अधिक विस्तार करता है 
तो निश्चित है कि उसके लिय अधिक विरोधी ओर 
आरम्भी-हिंसा करना पड़ेगी ? और एसे व्यक्तिके 
लिये--संकल्पी अ्रहिंसाका काई मूल्य नहीं रह 


जाता ? विरोधी और आरम्भ-सस्बन्धी हिंसा इस- 
लिये अनिवाय हे; क्योंकि गृहस्थका सांसारिक उत्तर- 
दायित्वके लिये बह आवश्यक है ? अहिसाका यह 
संतुलितरूप ही एक ओर युद्धमे हत्याका विधान 
करता है और दूसरी आर जलगालन का उपदेश 
करता है । वेदीययुगमें मैन-गृहस्थके आचार-बिचारमें 
जो अहिंसक बारीकियोँ दीख पदती है, वे आज भी 
ज्योकी त्यो है; उनके इस आचार-विचारका देखकर, 
सहख्रो लाग जैन-घधर्मकी अहिसाका अ्रव्यवहाय 
समभने लगते है ? इसमें सनन्‍्देह नहीं कि शाल्लोंके 
रूढ़िवादी अध्ययनसे ग्रहस्थोर्म बहुत-सा मुनिधर्म 
प्रवेश पा गया है ! व्यक्तिकी दृष्टिसे चाहे यह कितनी 
ही उच्चकोटिकी साधना हा, परन्तु समाजकी रृष्टिसे 
बहू किसी कामकी नहीं। इसमें व्यर्थ अहदद्ढारकी पुष्टि 
होती. पर व्यक्तिकी आलोचना सिद्धान्तकी आलो- 
चना नहीं है । 

सबंभूत दयाका भाव सभी धर्ममें अच्छा कहा 
गया है । इसलिये वे हिंसा, भूठ, चोरी, दुःशील और 
परिग्रहस बचनेका उपदेश करत है, या इस उपदेशम 
भी अ्रहिंसाका भाव दिया हुआ है और इसकी सज्नांत 
तभी ठीक बेठ सकती है जब अ्रहिसाका सम्बन्ध 
आत्मासे माना जाय । भ्ूठ बोलना, चोरी करना ओर 
परल्नीगमन करना क्यों बुरा है? जबकि देखा गया है. 
कि उससे मनुष्यको एक प्रकारका सुख-सन्‍्ताष 
मिलता है । इस सुख-सन्तोषसे आत्माको बश्ित 
करना उसे दुख पहुँचाना है; और यह हिंसा ही है ९ 
यदि हम आत्माकी पकड़कर चले तो सहज़मे इस प्रश्न 
का उत्तर मिल जायगा | हम स्वयं अनुभव करते हैं 
कि भूठ, चारीसे जा सुख मिलता हे बह क्षणिक है । 
कज्ञणिक ही नहीं, दूसर क्षणमे दुखदायी भी है। क्‍यों २ 
वह आत्माके व्यक्तित्वका हनन करता है | बह सुख 
नही. सुद्याभास है । आत्मा स्वयं अच्छे-बुरे कार्याका 
निर्णायक है. और यही वह आत्म-न्याय है जिससे 
पापी व्यक्ति, क़ानून ओर समाजसे बचकर भी 
आत्मग्लानिमें गलता रहता है। जैन-वाज्नमयमे पॉच 
पापोके मूलमें 'हिंसा'को ही बताया गया है, इसलिये 
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पाँच महाज्तोके मूलमें अहिंसा ही निहित समझना 
चाहिए । 

'अहिसा' से न केवल भारतीयोका जीवन ही 
संस्कृत हुआ अ्रपितु--उसके स्थापत्य, ललितकला 
ओर वाज़्मयपर भी उसकी अमिट छाप पड़ी । मोय- 
कालसे गॉधीयुग तक जितना जो भी बिकास. कलादिका 
हुआ उसमें भारतीयोंकी सहज सुकुमार बृत्तियों ओर 
भावोकी ही अभिव्यक्ति हुई हे। कुछ स्थल और 
देवस्थान अवश्य ऐसे है जहाँ अभी भी धार्मिक 
हत्याएँ होती २ पर नगण्यरूपमे। भारतमे बस्तुतः 
आज अहिंसाका भाव इतना उग्र हे कि कट्टरसे कट्टर 
सनातनी भी अश्वरमघकी वात भी नहीं कर सकता 
क्यो, कारण स्पष्ट हे ? विश्वशान्तिके नामपर जो कुछ 
यह्च अभी हालमे हुए--इनका शाकल्य एकदम 
सात्विक था । आरम्भमे भारतीय जीवन कितना 
शअसंस्कृत था. इसकी कल्पना भी इस युग नहीं की 
जा सकती, काई भी समाज वार » संस्कृत हाता है । 
आज गा-हत्या बहुत बड़ा पाप है. परन्तु पुराने-- 
समयमे वह आम रिवाज था। 'उत्तरगमचरित' में 
जब “विश्वामित्र' आश्रमम पहुँच ता उनके स्वागतमे 
एक अछियाका वध किया गया। 'भवभूति' ने इस 
क्रियाके लिए--- मिड़मिड्ायता' शब्दका प्रयोग किया 
है । कलकत्तेकी काली या इस प्रकारक। श्रन्य प्राक्ृत 
देबियोका छोड़कर, शष हिन्दू देवता अब अहिसक 
उपासनासे ही सन्‍्तुष्ट हात दे ? हिन्दू सन्‍्तो, 
वेदान्तियों और बेष्णवोंने इस बारमें अ्रकथनीय प्रयत्न 
किए । विभिन्न विचारधाराओके रहत हुए भी अहिसा- 
के प्रति सभी धर्मोकी आस्था हे । 

इस प्रकार इतिहासकी गतिके साथ जहाँ अ्रहिसा 
भारतीय जीवनधारामें स्पन्दित हा रही थी. बहा 
उसमे कुछ रूढ़ियाँ भी आ चलीं। सिद्धान्त जब तक 
गतिशील रहते है तभी तक वे हमार जीवनका 
सुसंस्क्ृत ओर स्वस्थ बना सकत है; पर जब उसमे 
जड़ता शञआ जाता है ता सहसा चद्चानकी तरह हमारे 
विकासका रोक देते हैं। मध्ययुगमे अहिंसाम इस 
प्रकारकी स्थिरता आई ' एक ओर 'भागा' में 'जीव- 


भारतीय इतिहासमें अहिसा 
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हत्या'पर घृणाके गीत लिखे जा रहे थे ओर दूसरी 
ओर--जीवनमें गहरी और विषाक्त आसक्ति बढ़ 
रही थी। जिस तरह राजपूतोंकी बीरता--प्रेम एवं 
भोग-बविलासमे निखर रही थी उसी सरह--श्रहिं- 
सकोकी श्रहिंसा जीवतन्तुओंको बचाती हुई-- 
मनुष्यका शोषण कर रही थी। अंग्रजोकी शासन- 
छायामे दानोंके लिए छूट थी। एक शझोर--कालीफे 
मन्दिरोमे बलिकी स्वतन्त्रता थी और दूसरी ओर 
जैनियोके अहिसा चरणमें किसी प्रकारकी बाधा न 
आए इसका भी सुप्रबन्ध था। जेनी चतुदशीकों हरा 
शाक नहीं खा सकता परन्तु परोकी टोपी और बिदशी 
चमड़ेके जूत पहन सकता है ? फिर भी बहअनुम्ञती है ? 
एक मारवाड़ी वंष्ण॒व, एक आर पिजरापोल खोलकर 
अपनी दयाका प्रदर्शन करता है और दूसरी ओर-- 
कलकत्ता, बस्बई एवं अहमदाबादम शाषिताको हड्डियों- 
पर बढ़ी २ हबलियाँ ख्ी करता है ? प्रश्न उठता है 
कि जीवनमे यह अश्रमद्भधति-क्यों ? जिस देशमे मनुष्यों- 
की इतनी दुदंशा हा, वहाँ 'अहिसा'के इस प्रदर्शनका 
क्या मूल्य ? क्या भारतीय अहिसा मनुष्यके श्रति प्रेम 
करना नहों सिखाती ? जिस देशके पूर्बजोने चीन और 
जापानकी क्रर हिसक जातियोकों भी अहिंसाका पाठ 
दिया जिस भहादेशने बुद्ध जैसे शत्रहिंसाके पुजारीकों 
उत्पन्न किया जो आज आधसे अधिक विश्वका पूज्य 
हे, जिन्होंने अ्रहिंसाके त्त्वज्ञानकां मुक्तिके चरम्थिंदु 
तक पहुंचाया उस दशक मनुष्य दुनियामें सबसे 
अधिक दरिद्र दीन और पीड़ित हों. यह बात सहसा 
समममे नहीं श्राती ) शअ्रहिसा ओर हिंसाका जो 
संघर्ण वेदिकयुगर्म शुरू हुआ था इसमें संदेह नहीं 
उसमे अहिसाकी विजय हुई ? परन्तु अरब हिंसा 
दूसर रूपसे अपना प्रभाव बढ़ा रही है ? 

गॉधीजीने उस प्रभावकों समझ लिया था और 
उसके उपचारका भी उन्होंने ज़तन किया था । अपने 
जीवनमे उन्होन जा काम किया वह यह कि अहिसा 
का रूढ़ियोस मुक्तकर जावनमे प्रतिछतत किया; 
गॉधीजीकी अहिसाकी जितनी आलोचना हुई, उतनी 
शायद ही विश्व-इतिहाससे किसी सिद्धान्तकी हुई हा। 
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हिंसामें श्रास्था रखने वालोंने तो उनकी आलोचना 
की ही, किन्तु अर्दिंसाबादियोंने भी कोई कोर-कसर 
उठा नहीं रखी, पर वे विचलित नहीं हुए। आजसे 
कुछ सौ बर्ष पहले यदि गॉधी उत्पन्न हुए होते तो 
शायद ही श्राजकी दुनिया यह विश्वास करती कि 
धरतीपर ऐसा भी व्यक्ति हो सकता है। प्रत्यक 
अद्सावादीके सामने--यह्‌ प्रश्न साकार हो उठता है. 
कि कया उसमे बही आत्मा हे जिसके बलपर गॉधीजी 
इस घोर हिसक और विज्ञानवादी युगमें श्रद्धा ओर 
अहिसापर जीते रहे । जिए ही नहीं, उन्होंने भोतिक 
शक्तियोंपर बिजय प्राप्त की! और एक दिन दुनियाने 
दुख और श्राश्चयंसे सुना कि उनकी विजयी आत्मा, 
एक बिक्षिप्त व्यक्तिकी गोलीका शिकार होगयी। हम 
जीकर जीते हैं, पर गॉधाजी मरकर भी जिए । 
अहिंसा व्यापक तत्त्व है, उसे किसी शास्त्रीय मर्यादा 
में नहीं बाधा जा सकता; उसपर भी गॉधीजी एसे 
समयमें जन्मे थे जब उन्हें विचित्र समस्याओका 
सामना करना पड़ा उन्होने अहिंसाका अभ्यास शाख्त्र- 
से नहीं जीवनसे किया था। अपना यह जीवन 
गुजरातकी लोकसंस्कृतिसे बहुत अनुप्राणित हे. वह 
ठीक उस प्रदेशके थे जहाँ आजसे कई हजार वर्ष 
पहले एक “राजकुमार' पशुओंके आतंनादसे विरक्त 
होकर वनमें तपस्या करने चला गया था; उसका नाम 
नेमिकुमार था, शुरूमें इसकी चचो श्राचुकी है । ऐसा 
लगता है कि उनके तपस्वी जीवनका प्रभाव अब भी 
गुजरातके बायुमण्डलमें व्याप्त हे। महापुरुष जीवन- 
कालमें जनताको प्रभावित करते है; पर मरनेपर 
उनके संस्कार--कणुकणमें मर जाते हैं ? और हजारों 
सदियों बाद, वे पुनः नये आदशोंकी प्रेरणा देते है ? 
नेमिकुमारके समय क्षत्रिय-बगके आमोद-प्रमादके 
लिए--पशुओकाी हत्या होती थी परन्तु गॉधीयुगमे 
मनुष्यकी दशा पशुआंसे भी 'अधिक दयनीय हा उठी 
थी ? ब्रिटिश सब्बीनोने समूचे देशके चैतन्यका कुचल 
रक्खा था ? उससे उद्धार पाना आसान नहीं था। मे 
सममभता हूं भारतीय इतिहासमे जितना काम गॉधीके 
सिरपर आया. उतना किसी दूसरे व्यक्तिपर नहीं। 


गॉधीजी अहिंसक परम्पराकी ही एक कड़ी थे ? इसी 
दृष्टिले उनकी अहिंसाकी परख करनी चाहिए ? 

उनकी मृत्युके बाद पुनः हिंसा और अहिंसाका 
प्रश्न हमारे सामने हैं। गाँधीवादियोंकी असफलताने 
इस ग्रश्को और भी उप्र बना दिया है ? स्वतन्त्र 
होनेके बाद देशके सामने अनेक समस्याएँ हैं और 
यदि उनका हल नहीं हुआ तो निश्चय है कि देशमें 
पुनः नई व्यवस्थाओकोा जारी करनेके लिए क्रान्तियाँ 
होंगी ? गाँधीजी या अहिंसाके नामपर उन--क्रान्तियों 
को रोका नहीं जा सकता ? धीरे धीरे य शक्तियाँ जोर 
पकड़ रहीं हैं। शक्ति पानेके बाद जो शिथिलता और 
कुण्ठित विचारकता आती है, वर्तमान शासन उससे 
वक्त नहीं है ? धार्मिक--अहिसावादियोंको अहिसा, 
मुक्तिपरक-सी हो गई हे ? बतमान जीवनकी 
समस्याओंसे उनका सम्बन्ध ही दिखाई नहीं देता; 
क्योकि उनकी सारी चेष्टाएँ ऐसे प्रश्नोके सुज़मानेमें 
लगी हुई हे--जो इस लोकसे पर है ? नवयुवकोके 
जीवनमें विदेशी विचारधारा घर करती जा रही है; 
एक बार फिर यह प्रश्न हमारे सामने है कि क्‍या 
भारताय संस्क्ृति---अपनी सामाजिक व्यत्रस्थाके लिए 
--किसी विदेशी काकोाको अपनाएगी ? व्यापार त्षेत्र- 
में इस देशके पूँजीपतियोंने सदैव पश्चिमका अनुगमन 
किया है। उसके बविरोधमें गॉधीजीन ग्रहोद्योग और 
प्राम्य सुधारकी बाते रक्‍ग्वी थी पर वे मानो उनके 
महाप्रयाण॒के बाद ही विदा हो लीं ? ओर अब 
आर्थिक निर्माण एवं जनताके विकासका प्रश्न हमार 
सामने है ? यदि किसी विदेशी विचारधाराने एक बार 
हर देशपर आक्रमण कर दिया तो यह निश्चित हे कि 
हमारा, पिछले इतिहासका गोरब नष्ट हा जायगा, 
उसके बाद भारताय इतिहाससें अहिंसा कथाकी वस्तु 
रह जायगी ? भावों इतिहास लग्वक कहेगे कि हमने 
गॉधीजीकों पूजा. पर उनको धरोहर नहीं 
बचा सके ? 


सन्मति निकेतन, 


नरिया लझ्ल, बनारस | ४ सितम्बर ४८ 
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(संग्रहाक--प० गोबिन्ददास जैन, न्‍्यायती्थ, शास्त्री ) 


आए 


प्रास्ताविक 


सुद्रकालमें बुन्देलखण्डकी भव्य बसुन्धरा बुन्देलों 
की अमर गाथाओसे तो गौरवान्वित होती रही. 
साथमें जैन संस्क्रति और उसके अमर साहित्यकी 
संरक्षणी भी रही । यह मानते हैं. कि बुन्देलखण्ड 
एक समय जैनियोका शअ्रच्छा और प्रधान केन्द्र रहा 
है, इसका प्रमाण अनेक उस प्राचीन जैनतीथ, 
विशाल जैनमन्दिर. जिनविम्बोके शिलालेख और उन 
शिलालेम्बोमें उल्लिग्बित जैनोकी विभिन्न अनेक उप- 
जातियाँ आदि है 

बुन्देलखण्डमें स्वजुराहा. देवगढ़. सीरोंन. चन्देरी, 
थरूदोन पवा पपौर द्रोगगरर्गार रशिंदीगिरि बाणपुर 
आदि अनेक प्राचीन पतित्र क्षेत्र हे। इनमे क 
ता प्रकाशमि आचुके है ओर उनके शिलालेग्ादि भी 
प्रकाशित हाचुके हे परन्तु कई क्षत्र अभी पूण प्रकाश- 
मे नहीं आय और न उनके शिलालेख वगेरह ही 


प्रकाशमे आये हैं। अहारक्षेत्र भी ऐसे हू क्षेत्रोमस . 


एक है । जिस प्रकार अनेक प्राचीन मूर्तियों तथा 
मन्दिरोंके भप्नावशेष देवगढ़ आदि स्थानों पाय 
जाते हैं--उसी तरह अहारमे भी वे यत्र तत्र पाय 
जाते हैं | इनपर उत्कीणं शिलालेग्बोंसे प्रतीत होता है 
कि श्रीअटपरकी प्राचीन बस्तीका नाम मदनेशसागर- 
पुर! था। इसके तत्कालीन शासक श्रीमदनवम्म थ-- 
जो चन्देलोमे प्रमुख और प्रभावशाली एवं यशस्वी 
चन्देल नरेश थे। विक्रमकी ग्यारबी-तरहवीं सदीके 
शिलालेखोमे जो अहारजीमे विद्यमान हैं मदनेश- 
सागरपुरका नाम स्पष्टतया आता है । श्रोअह्ारके 
पास जो विशाल सरोवर बना हुआ है वह आज भी 
मदनसागर' के नामसे विश्र त है। इससे यह जान 
पड़ता है कि ग्यारहर्वी सदीमें यहाँ चन्देलनरश मदन- 


वर्मेका शासन (राज्य) था और अहारका उस समय 
“मदनेशसागरपुर' नाम था । 


यहॉकी मूर्तियोंके शिलालेखोंसे पता चलता है कि 
खण्डेलवाल, जैसवाल. मेडवाल. लमेचू, पौरपाट 
गृहपति, गोलापूर्व. गोलाराड, अवधपुरिया. गर्गराट 
आदि अनेक जातियोका अस्तित्व था। इन सभी 
जातियोकी प्रतिष्नित मूर्तियाँ यहाँ विद्यमान हैं । 


यहाँ बि० सं० ११०३से लेकर बि० सं० १८६७ 
तककी प्राचीन मूर्तियों पाई जाती हैं। अतः ज्ञात 
होता है कि बीचकी एक-दो सर्दियोंका छोड़कर बरा- 
बर *मवीं सदीसे लेकर ?१«वीं सदी तक विस्ब 
प्रतिप्राणं यहाँ हाती रहीं । मूल नायक भगवान्‌ 
शान्तिनाथकीं प्रतिविम्बसे जा विक्रमकी तेरहवीं सदी- 
में प्रतिप्तित हुई है. १०० वर्ष पहलेकी यहाँ प्रतिमाएँ 
पाई जाती हैं। ._ 

यहाँ भरट्टारकोकी शताब्दियों तक गद्िियोँ रही हैं 
एसा शिलालेखासे मालूम हाता हे । यहाँ के तत्कालीन 
एक प्रभावपू्ण अतिशयने तो अहारके नामको आज 
तक अमर रक्‍पवा है| कहते हैं कि यहाँ एक धर्मौत्मा 
व्यापारी (सम्भवतः जेनश्र छो प्राणाशाह) का रॉंगा, 
जा बहन तादादमे था. चादा हा गया था। उसने 
अपने उस तमाम द्रव्यका चेत्य-चत्यालय तथा घमा- 
यतनोक निर्माणम ही लगा दिया। त्भीसे यहाँ घार्मिक 
मान्यताओके साथ अनेक स्तृपोके रूपमें और भी 
अनेक मन्दिर निमोण कराये गय जिनकी निश्चित 
संख्या बताना असंभव है । 

खुदाई करनपर यहांपर उत्तरात्तर बहुत तादादमें 
खण्डित मूर्तियाँ भूगर्भसे प्राप्त हो रही हैं । जिनमें 
अनेकाकी आसमें शिल।लेबोस अक्लिंत हैं । अनेकोंके 
आह्वपाज़ खसिइत हा चुके हैं। मूर्तियाँ अनेक वर्षों 


श्८छ ) 


अनेकान्त 
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तक भूगमेमें निहित रहीं फिर भी उनकी पॉलिश 
ज्योंकी त्यों चमदकार है | 

मूर्तियोंके प्रतिष्ठा लेखोंसे पता चलता है कि उस 
समय संस्कृतका अच्छा प्रचार था। प्रशस्तियाँ प्रायः 
मंस्कृतमें ही लिखी जाती थीं। लिपि चाहे प्राचीन हो 
या अवोचीन । 

श्री अह्रक्षेत्रमें जो शिलालेखयुक्त मूर्तियाँ 
खगिडित ओर अखण्डित रूपमें उपलब्ध हैं. उन्हींके 
शिलालेखोका यद्द महत्वपूर्ण संग्रह पाठकोंके सामने 
प्रस्तुत है। कई लेख घिसने तथा आसनोके टूटनेसे 
पूर २ नहीं पढ़े जा सके हैं, उसके लिय लखक 
क्ष्म्य है । 

इसमें जहाँ संशोधन प्रतीत हो उसे विद्वज्जन 
मुझ सूचित करनेकी कृपा करेंगे। मैं उनका बड़ा 
अ।भारी होऊँगा। यदि इस सग्रहसे पाठकाका थाड़ा 
भी ज्ञाभ पहुँचा तो में अपना श्रम सफल समम्कूंगा । 


शिला-लेख (मूत्तिलेख) 


मूर्ति देशी पाषाणसे निर्मित है। पालिश मटियाले 
रज्की चमकदार है। करीब २२ फुटकी शिलापर श८ 
फुट ऊँची यह विशालकाय मूर्ति खड़॒गासन सुशोभित 
है। आरसनके दोनों ओर दो यक्तिशियाकी मूर्तियों 
उत्कीण् है। जिनके अद्ज वगैरह खण्डित हो चुके हैं । 
दोनों ओर दो इन्द्र खड़े हैं । मूतिका दाँया हाथ द्वूट 
गया था वह दूसरे पाषाणसे पुनः बनाया गया हे । 
उसपर पॉलिश भी किया गया है परन्तु पहले 
पॉलिशसे नहीं मिल सका है | नासिका पेरोके श्रंगूठे 
शआ्रादि उपाज़् भी पुनः जोड़े गये है। आसनपर दानों 
ओर दो हिरण खड़े है। उसके नीचे शिलालेग्व है जो 
करीब ४ इन्न लम्बा ओर € इब्न चौड़ा है। शिला- 
लेख इस प्रकार है--. 


860. 
लेख नस्‍्थर ९ 


४» नेगों वीतरागाय ॥ ग्रहपतिवंशसरोरुह 
सहस्तरश्मिः सहत्नकू्टं यः | बाणपूरे व्यधितासीत 
श्रीमानिह्द देवषाल इति ॥९॥ श्रीरलपाल इति तत्तनयों 


करेश्य: । पुण्येक मूर्तिरभवद्‌ वसुहाटिकायास्‌ । कीतिजैग- 
त्रयपरिश्रमएश्रमात्ता यस्य स्थिराजनि जिनायत- 
नाचछलेन ॥२॥ एकस्तावदनूनबुद्धिनिधिना श्रीशान्ति 
चेत्यालयो-हृष्ट्यानन्दपुरे परः परनरानन्दग्रदः श्रीमता । 
येन श्रीमदनेशसागरपुरे तजन्मनो निर्म्पिमे | सोथ्यं श्रोष्ठि 
वरिष्रगल्हण इति श्रीरल्हणख्यादभूत्‌ ॥१॥ तस्मादजायत 
कुलाम्बर पूर्ण॑चन्द्र: श्रीजाहडस्तदनुजोदयचन्द्रनामा। एकः 
परोपक्वतिहेतुझरतावतारों. धर्मात्मकैः. पुनरमोघसुदान 
सारः ॥ ४॥ ताभ्यामशेषदुरितोघशमकह तु -निम्मावित॑ 
भृवनभूषणभूतमेतत्‌ श्रीशान्ति चेत्यमिति नित्यसुखग्रदात्‌ | 
मुक्कित्रियों बदनवीक्तणलोलपाम्याम ॥५॥ सम्बत्‌ ९०३७ 
मार्यसुदी ३ शक श्रीमत्परमर्थिदेवविजयराज्ये । चन्द्र 
भास्करसमुद्रतारका यावदत्र जनचित्तहारकाः | धर्मकारि 
कतश॒द्धकीच नं तावदेवजयतात्‌ सुकीच नस ॥ वल्हरास्य 
सुतः श्रीमान्‌ रूपकारामहामतिः । पापटावास्तुशासतन्ञस्तेन 
विम्बंसुनिर्भितम | 

भावषार्थ:--त्रीतरागके लिये नमस्कार (है) जिन्‍्होने 
बानपुरमें एक सहस्नरकूट चेत्यालय बनवाया वे गृह- 
पतिवंशरूपी कमलोको प्रफुल्लित करनेके लिय सूयके 
समान श्रामान देवपाल यहाँ (इस नगरमे) हुए । 

हक २--उनके रज्नपाल नामक एक श्र प्ठ पुत्र हुए 
जो बसुहाटिकामें पविन्रताकी एक (प्रधान) मूत्ति थे । 
जिसकी कात्ति तीनो लोकोमे परिभ्रमण करनेके भ्रमसे 
थककर इस जिनायतनके बहाने ठहर गई । 

श्लोक ३--श्रीरस्ह णके श्र प्वियामें प्रमुख, श्रीमान्‌ 
गल्हणका जन्म हुआ जो समग्रबुडिके निधान थे 
ओर जिन्होंने नन्‍्दपुरमे श्रीशान्तिनाथ भगवानका 
एक चैत्यालय बनवाया था, और इतर सभी लोगोंको 
आनन्द देनेवाला दूसरा चेत्यालय अपने जन्मस्थान 
श्रीमदनेशसागरपुरमें बनवाया था । 

ह्ोक ४--उनसे कुलरूपी अआकाशके लिये पूर्ण- 
चन्द्रके समान श्रीजाहड उत्पन्न हुए । उनके छाटे 
भाई उदयचन्द्र थ | उनका जन्म प्रधानतासे परोपकार 
के लिये हुआ था। वे धमोत्मा और अमोघदानी थ । 

छोक ४--मुक्तिरूपी लक्ष्मीके मुखावलाकनके 
लिय लोलुप उन दोनों भाइयाने समस्त पापोके क्षयका 
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कारण, प्रथ्वीका भूषण-स्वरूप ओर शाश्वतिक महान्‌ 
आनन्दकों देनेवाला श्रीशान्तिनाथ भगवानका यह 
प्रतिबिम्ब निमापित किया । ह 

संवत १२३७ अगहन सुदी ३. शुक्रवार, श्रीमान्‌ 
परमद्धिदेवके विजय राज्यमें-- 

शोक ६--इ४स लोकमे जब तक चन्द्रमा. सूर्य, 
समुद्र ओर तारागण मनुष्योके चित्तोंका हरण करते 
हैं. तब तक धरम्मंकारीका रचा हुआ सुकोत्तिमय यह 
सुकीत्तेन विजयी रहे । 

हक्ोक ७---वाल्हणके पुत्र महामतिशाली मृत्ति- 
निर्माता और वास्तु शास््रके ज्ञाता श्रीमान पापट हुए. 
उन्होने इस प्रतिविम्बकी सुन्दर रचना की । 

नोट--इस लेखकी प्रथम पंक्तिमें बाणपुरके जिस 
सहख्रकूट चेत्यालयका उल्लेख आया है बह वहाँ अब 
भी विद्यमान है । यद्यपि उसकी भी अधिकांश मूत्तियाँ 
खर्डित हो चुकी है तथा थे सभी मूत्तियाँ और 
चेत्यालय उत्कृष्ट शिल्पकलाके उत्तम आदर्श हैं । 

दूसरे शछोकमें जो “बसुहाटिकायां” पद आया है 
इससे बिदित होता है कि यह किसी प्रसिद्ध नगरीका 
नाम रहा होगा । 

इस झरछोकमें वर्शित नन्‍्दपुर भी इसी नगरके 
करीब होना चाहिये जो उस समय प्रसिद्ध था। 

तथा “मदनेशसागरपुर” जो पद आया है उससे 
ज्ञात होता है कि वह सस्भवत्त: इसी स्थान--अहार 
--का नाम रहा होगा। यहाँके तालाबकों ञ्राज भी 
'मदनसागर' कहते हैं । 

यह मूर्ति करीब १३ फुटकी शिलापर क़रीब ११ 
फुट ऊँरी खड़गासन है। मूत्तिके कुछ उपान्न छिल 
गये हैं । नासिका. उपस्थ इन्द्रिय तथा पैरोंके श्रेगूठे 
टूट गये हैं| बॉया हाथ पुनः जोड़ा गया है । शिला- 
लेस्बका बहुभाग टूट गया है । भावको लेकर पूत्ति की 
है | चिह्न बकरेका है । पालिश मटियाले रड़्की हे । 


लेख नम्बर २ 


३४& नमो वीतरायाय । बभूव रामा चयना- 
मिरामा, श्रीरल्हण्स्येह महंश्वरस्थ । यंग्रेवर्गंगायत 


पंक्संगा, जड़ाशयानेव पर॑ नवोद़ा ॥९ गाह॑स्थपर्म- 
नितरां अहरस्प्रवीणा, निरंतरप्र मनिधानघात्री । पृष्नत्न्यं 
मंगलकार्ययूता, येषां च कीिरिव सत्वरधर्मवत्तिः ॥२॥ 
तेषां गांगेयकल्पः ग्रथमतनुभवः पुएयमूत्तिः प्रयृतः । 
स्कन्दों भूतेशमेवागुणवरतिरुदयादित्यनामापरस्य । ख्याता- 
धर्म कुमुदशशिलघुआतृयुस्मेव्युक्त , संसारासारतां ” “”* 
30 आप कक हिवुर्दि: ॥ ३॥ वित्तानि विद्य दिव सत्वर 
गत्वराणि, राजीविनी जलसामनि व जीवतानि । तुल्यानि 
%:: '.. अफेब केश गरस्यहियोवनानि ४६७४७७४०४२७४% २१ ८४ । । छ | | 

भाव्रार्थ:--बीतरागके लिये नमस्कार हो । 
श्रीरल्हणके महेश्वरकी तरह पापोंसे रहित नवविवाहित्त 
नयनोको प्यारी गड्जा नामकी स्त्री हुई ।१॥ जो हमेशा 
यृहस्थ-घमंको अहण करनेमें चतुर तथा हमेशा प्रेमकी 
निधानभूत थी । उसने मज्जलरूप तीन पुत्र पैदा किये । 
जिनकी कीत्तिके समान जल्दी ध्में प्रवृत्ति हुई | २ ॥ 
उन तीनो पुत्रामेंसे पुण्यकी मूर्तिके समान महादेवको 
कात्तिकेयके मानिन्द पहला पुत्र पैदा हुआ । उसने 
अपने छोटे दो भाइयोके बियोग होनेसे तमाम संसार 
की असारताका जाना। तथा दान और धर्ममें है 
बुद्धि जिसकी ऐसे उसने धनकों बिजलीके समान 
जल्दी नाशवान जाना | तथा जीवनको जल-बुदबुदेके 
समान माना | तथा बादलोकी चबत्ललताफे समान 
योबनका माना । फिर तमाम धनको निज हितमें 
लगाकर ही धन्य माना | ४ ॥ 

यह क़रीब ६ इबख्बका सटियाले पाषाणका एक 
अप्नावशेष मात्र है | इसकी पालिश बहुत कुछ 
शान्तिनाथकी मूत्तिसे मिलती है | चिह्की जगह कुछ 
अस्पष्ट निशान हे जो श्रच्छी तरह नहीं देखा जा 
सकता | शिलालखक। बहुत भाग टूट गया है | कुछ 
शब्द पढ़े गय जा नीचे उद्धृत किये जाते हैं:-- 
लेख नम्बर ३ 

सं: १२३७ मार्य सुदी ३ शुक्र साहु श्रीपाल 
सुत ताहु गेल्हण'” “““ '। बाक़ी हिस्सा नहीं हे । 

यह मु्ति मन्दिर नं८ १ के श्रांगणकी दीबारसें 
खाचत है । मूत्तिका शिर धद्से अलग है. परन्तु 


डेट ] 


अनेकान्सत 


[ बषे & 





चूनासे पुनः जोड़ा गया है। मूत्ति क़रीब ९॥ फुट 
पप्मासन है। पाषाण काला है । चिह्ृको देखकर 
पुष्पदन्तकी मालूम होती है। कुछ शिलालेखका हिस्सा 
दीवारमें बन्द है. अ्रतः पूरा नहीं पढ़ा जा सका । 
लेख नम्बर 9 

सं० १२८८ वैशाख सुदी १३ श्रीमदनसागरपुरे 
मेडवालान्वये साहु क्रोकासुत साहु क्वारकम्प पड़िमा 
कारपिता ॥ 

भावाथे;--मेडवाल जातिभूषण साहु कोका तथा 
पुत्र कारकम्पने सं८ १२०८के बेशाख सुदी १३के दिन 
प्रतिमा बनवाई । 

मूत्ति नं ४७की भाँति मन्दिर नं० १के प्रांगणमें 
है, शिर घतसे अलग है, पुनः जाड़ा गया है। मूत्तिकी 
हथेली मय श्रेंगुलियोके छिल गई है । चिह बन्दरका 
है । २ फुटकी अबगाहना है। पाषाण काला तथा 
चमकीला है । मूत्ति पद्म।सन है । 
लेख नम्बर ४ 

सं० १०१९० वेशाख स्रुदी १३ पौरपाटान्बये 
साहु टू'दू माया यशकरी तत्युत साहू भार्या दिल्हीनलब्छी 
तत्सुत पोषति एते प्रणमन्ति नित्यम्‌ ॥ 

भावार्थ:--पौरपाटान्वयमे पदा होने काले साहु 
दंदू उनकी धरंपत्नी यशकरी उनका पुत्र साहू उसकी 
पत्नी दिल्हीलक्ष्मी उसके पुत्र पोपति ये सच इस 
विम्बकी सं० १२१८के वेशाख सुदी १शकों प्रतिष्ठा 
कराकर सदा उसे नमस्कार करते हैं । 

यह मूर्सि भी मन्दिर नं० १के प्रांगणमें दीवारमें 
खचित है । शिर धडसे अलग है परन्तु पुनः चुनासे 
जोड़ दिया गया है । दाँये हाथकी अ्रेंगुलियां नहीं हैं । 
चिह्न शद्भका है | ३ फुट ऊँची. पद्मासन काल पाषाण 
की है । आसन विशाल है । 
लेख नम्बर ६ 

सं० १२९६ माघयुदी १३ खडि[खंड |लवालानवये 
साहु सल्हृण तस्य भार्या माम तेन कर्मक्षयार्थ प्रतिमा 
' काराफिता । तस्थ सुत महिपति ग्रणमन्ति नित्यस ॥ 

भावाथ;--सं० *२१६के माघ सुदी १३के दिन 
खण्डेलवाल बंशमे पेदा होनेवाले साहु सल्हण उनकी 


धममंपत्नी मामने प्रतिमा बनवाई । उनका पुत्र महीपती 
आर वे उसे प्रतिदिन नमस्कार करते हैं । 

यह मूर्ति भी नं० १ सन्दिरके चौककी दीवारमें 
चिन दी गई है | शिर घदसे अलग है । चूनासे पुनः 
जोड़ दिया गया है । दोनों हाथोकी अँगुलियाँ नहीं 
हैं.। चिह्न बेलका हे मूर्ति चमकदार काले पाषाणकी 
है। आसन विशाल है । 
लेख नम्बर ७ 

सं० १२१३ श्रीमाघुन्तये साहुशभीयशकरसुत साहुशभरी- 
यशराय तस्य पूत्रेनः--कमल यशधघरी दायाराउ प्रण॒- 
मन्ति नित्यस्‌ ॥ 

भावा्थ:--सं- १२११में (प्रतिध्रित की गई इस 
मू्तिको) माघुवंशमें पैदा हानेवाले शाह यशकर उनकी 
घमेपत्नी उनके पुत्र यशराय उनके पुत्र तीन हुय---कमल 
यशधर-दायोराउ, ये सब प्रतिदिन प्रणाम करते हैं । 

यह मूर्ति भी मन्दिर नं० १ के चोकमे खचित है । 
शिर धदसे अलग हानेपर पुनः जोड़ा गया हे । दोनों 
हाथोंके पहुँचा मय अँगुलियोंके नहीं हैं। दाएँ पैरके 
टकनोसे नीचेका हिस्सा नहीं है (छिल गया है) तथा 
बाएँ पैरकी जंघा छिल गई है। चिह्न चन्द्रका है । 
३ फुट अबगाहना है। आसन पद्मासन हे। काले 
पाषाण की है । 
लेख नम्बर ८ 

सं० १२१० वेशाख सुदी १९३ लामेचूकान्वये साहु 
ज्ञते तद्भाया ब्रा तयोः सुत नायक कमलबिन्द तद्बायां 
साल्ही सुत लघुदेव एते प्रण॒मन्ति नित्यम्‌ ॥ 

भावार्थ:--लमेचूकुलमे पेद। होनेवाले साहु क्षते 
उनकी पत्नी बच्चा उन दोनोंके पुत्र नायक कसलबिन्द्‌ 
उनकी पत्नी साल्दी पुत्र लघुदेव ये सं० १२९० बैशाखसुदी 
१३को बिम्बप्रतिष्ठा कराकर प्रतिदिन प्रणाम करते हैं । 

यह मूर्ति भी मन्दिर नं० £ के चौक शिर जोड़ 
कर खबचित है। हथेली छिल चुकी हे | चिह्न कुछ नहीं 
ज्ञात होता है। करीब ३ फुट ऊँची है. पद्मासन हे | 
काले पाषाणसे बनी है । 


लेख नम्बर € 
सं० १२०८ वैशास सुदी १३ गृहपत्यन्वये साहु अल्ह 
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तस्य पृत्न मातन तस्य मगिनी आल्ही एते नित्यं प्रदमन्ति | 

भावाथः--गृहपति (गहाई) वंशोत्पन्न साह अल्ह 
उसके पुत्र मातन उसकी बहिन आल्ही य से० १२०९ 
बैशाख सुदी ११को विम्बप्रतिष्ठा कराकर प्रतिदिन 
प्रणाम करते हैं । 

मूत्तिके दोनो तरफ इन्द्र खड़े है। कुछ हिस्से छिल 
गये है. औैसे---दाढ़ी-नासिका-अंगुली । बाकी सवोब्भ 
सुन्दर है । करीब ५ फुट अबगाहनाका लिये हुए 
खड्गासन है । पाषाण काला तथा चमकदार है। चिह्न 
बगेरह कुछ नहीं है । शिनालग्ब घिम गया है । कुछ 
हिस्सा पढ़ा जा सका ज॑। इस प्रकार है-- 
लेख नम्बर १८ 

सं: १२०३ माघ सुदी १३ साहु जगचन्द्र पृत्र 
सखपंत ००००४७० १०० ०४००१ *० » ७ जाके अिकओ के : १ , 08: ४ लक 2४% | 

भावार्थ :--सं० १२०३ माघसुदी ११कों साद्द 
ज़गचन्द्र और उनके पुत्र सुखबंत आदिने बिम्ब 
प्रतिष्ठा कराई | 

यह मूत्ति भी मन्दिर नं० ९ के चौकमें चिनी है । 
शिर धड़से अलग द्वोनेपर भी जोड़ा गया है । दोनों 
हाथोके पहुँच छिल गये देँ । बेलका चिह्न है। करीब 
१॥ फुटकां अवगाहना है. आसन पदह्मासन हे । 
पाषाण काला हे । 
लेख नम्बर ९९ 

सं० ९२०८३ माघसुदी १३ गोलापूर्वान्यये साहु 
भावदेक भाया जसमती पूृत्र लक्ष्मीवन प्रणुमन्ति नित्यम्‌ । 

भावार्थ :--गालापूववंशमे पेदा दोनेवाले शाह 
भावदेव उनकी धमपत्नी जसमता पुत्र लक्ष्मीवनन 
५२०३ माघ सुदी १३ को प्रतिष्ठा कराकर सब पश्रति- 
दिन प्रणाम करते हैं । 

यह मूर्ति भी मन्दिर नं० १ के चोकमें चिनी दे । 
शिर घड़से अलग हानेपर पुनः जाड़ दिया गया हे । 
चिह् कुछ नहीं है। करीब १॥ फुट ऊँची पद्मासन 
काले पाषाणकी दे । 
लेख नम्बर १२ 

सं० १२३७ मार्गयुदी ३ शुक्र गोलाराडान्वये साहु 


श्रीदेषचन्द्र सुत दामर भारया त्रपली ग्रह॒मन्ति नित्यस्‌ । 

भावाथ:---गोलाराड बंशोस्पन्न शाह अश्रीदेवचन्द्र 
उनके पुत्र दामर उनकी पत्नी त्रपिली सं॑० १२३७के 
अगहन झुदी ३ शुक्रवारका प्रतिष्ठा कराकर प्रति न 
प्रणाम करते हैं । 

यह मूत्ति भी मन्दिर नं० ९के चोकमें विराजमान 
है। दोनो आर इन्द्र खड़े हैं।सिफ नासिका छिल 
गई है | बाकी स्मांज्न सुन्दर है। चिह हिरणका है। 
करीब 3। फुट ऊँची सखड॒गासन है। काले पाषाणसे, 
निर्मित है । 
लेख नम्बर २३ 

सं० १२१६ माफ्युदी १३ शुक्र जैसवालानवये 
साहु श्रीघण तद्भायां सल्लपा तस्य पुत्र साहु आमदेव 
“-तथा कामदेव सुत लखमदेव तस्य ग्रथेदेवचद्र-- 
वाल्ह्ू सांति-हाल ग्रभृतयः ग्रएमन्ति नित्य॑ंस्‌ । 
मंगल । महाश्री: ॥ 

भावार्थ :--जैसबाल बशमें पैदा होनेबाले शाह 
घण उनकी पत्नी सलषा उसके पुत्र शाह आमदेव 
तथा कामदेव उसके पुत्र शाह लखभदेव उसके गृदमे 
पैदा होनेवाल देवचन्द्र-बालू-सांति-हालू प्रशृतिने 
स॑ं० १२१६ माघ सुद्ी १३ शुक्रवारके दिन विस्ब 
प्रतिष्टा कराई । 

यह मूत्ति भी मन्दिर नं: १के चोकमे शिर जोड़ 
कर चिन दी गई है | वाक़ी सवोद्ध सुन्दर है । चिह्न 
हाथीका है | 7। फुट ऊँची पद्मासन है। पाषाण काला 
है । लेखका कुछ हिस्सा छिल गया है । 
लेख नम्बर २४ 

रद “' साहु श्रीमल्हण तस्य स्ुत वाकु 
तस्य सुत लाल तस्य भागों नाधर तयोः सुत वाल्हराउ- 
आमदेव अजितं जिन॑ प्रणमन्ति नित्यम्‌ | सं० १२०३ 
माघ सुदी १३ | 

भाबा्थे:--शाह अ्रीमल्हण उनके पुत्र बाकु उनके 
पुत्र लाल उसकी पत्नी नाघर उन दानोके पुत्र दो--. 
बाल्हराय-श्रासदेव श्रद्धित जिनका प्रतिदिन प्रशाम 
करत हैं.। सं ९००३ माघ सुद्दी १३का प्रतिष्ठा हुई । 
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यह मूत्ति भी मन्दिर न॑० १के चौककी दीवारमें 
खजित है। मूत्तिका शिर धड़से अलग होनेपर पुनः 
जोड़ दिया है। चिह्ृकी जगह एक कमल हे।जो 
किसी कलाका द्योतक हे। २। फुट पद्मासन है। पाषाण 
काला है। 
लेख नम्बर २५ 

सं० १२०८ आपाढ़ बदी ८ गुरो जयसवालान्वये 
साहु भ्रीवाहड़ तत्सती सोमपति मल्हणो तथा 
साहु श्री नमिचन्द्र तत्मुती माहिल-पंडित देल्हणो तथा 
” साहु श्रीरत तत्सुताः-सीद-भावु-कल्हरणाः एते नित्य॑ 
प्रणुमन्ति । 

भावार्थ:--मैसवालवंशक्लं पेद। हुए शाह श्रीवाहड़ 
उनके पुत्र दों--सोमपति और मल्हण | तथा शाह 
श्रीनमिचन्द्र उनके पुत्र दो--माहिल पंडित तथा 
देल्दूसण । तथा शाह श्रीरत उनके पुत्र तीन--सीद, 
भावु और कल्हण इन्होंने सं० १२०८के आषाद़ बदी 
८ गुरुवारकों प्रतिष्ठा कराई। ये सब सदा प्रणाम 
करते हैं । 
यह मूत्ति भी मन्दिर नं० १के चौकमे शिर जोड़ 
कर चिन दी गई हे | चिह्न शेरका हे | २। फुटकी ऊँची 
पद्मासन है । काला पाषाण हे । बाकी सवोद्ध 
सुन्दर है । 
लेख नम्बर १६ 

सं० १२३७ मार्ग सुदी ३ श्र । 

श्रीवीरदेव इत्यासीतू, सणडेलान्वयभास्कर: । 

प्रतिद्यावार्यतेयोभृत्ततूत्रो उपशमक्षमः ॥ 
कमलानिवास वसतिः, कमलदलाक्षः प्रसनमुखकमलः । 
बुधकमल-कमलबन्धु: विकलंकः  कमलदेव इति ॥ 

श्रीवीरवद्ध मानस्य विस्ब॑ तत्युरयवृद्धये । 

कारिते केशवेनेद॑ ततुत्नेण निर्मलम्‌ ॥ 

साहु भ्रीमामटस्थाअपि पुत्रों देघहरानिधः । 

तेनापि कारित॑ चेत्य॑तर्वादेवात्र वेतसा । 

. आबार्थ; --खण्डलवाल बंशोत्पन्न सद्शके लिये 
सूयके समान वीरदेव हुए । जो बड़े बुद्धमान थे । उन 
के पुत्र अनुपमेय था । जो लक्ष्मीका निवास था. 
जिसकी आंखें कमलपत्रके समान थीं। जिसका मुख- 


प्रसन्न था। और जो पंडितरूपी कमलोंको विकसित 
करनेके लिये सूय था। और जो निर्मल था--ऐसे 
कमलदेब हुए | उनके पुत्र केशवने पुण्य-बृद्धिके लिये 
श्रीवीर बर््धमान भगवानकी प्रतिमा बनवाई । 

यह मूत्ति भी मन्दिर नं० १ के चौकमे चिनी है । 
शिर धड़से अलग है। पुनः जोड़ा गया है । बाकी 
सबाड्भ सुन्दर है। करीब २ फुट पद्मासन है । पाषाण 
काला हे । चिह्न दण्डका है | 
लेख नम्बर ९७ 

सं० ११८६ चेत्र सुदी १३ गर्गराटान्वये साहु वाक 
तस्य सुत साह लालसाल्हण नाइव तम्य सुत साहु मालु- 
राज सोमदेव एते नित्य॑ प्रणमन्ति | 

भावारथथ:--गरगगराट वंशमें पैदा हानेबाले शाद्द 
धाक उनके पुत्र शाह लालसाल्हण नाइब उसके पुत्र 
दो--मालुराज और सोमदेबने ११6७ के चैत्र सुदी 
१श्को बिम्ब प्रतिष्ठा कराई। ये सब सदा प्रणाम 
करते है। 

यह मूर्ति भी मन्दिर नं० १ के चौकमें शिर जोड़ 
कर चिन दी गई है। बाकी सवोज्भ सुन्दर है। चिह्न 
शेर प्रतीत द्वोता है। १॥ फुटकी ऊँची पद्मासन है । 
पाषाण काला है । 
लेख नम्बर १८ 

कुटकान्वये पंडितस्रीलक्ष्मणदेवस्तस्य शिष्य स्रीमदा- 
यादिवः तथा आयिंका ज्ञानस्री साहेलन्नलिकामामातिणी एतया 
जिनकिस्बं प्रतिष्ठापितम ॥ सं१२९३ | 

भावार्थ:--कुटकबंशमे पैदा होनेवाले पंडितश्री 
लच््मणदेव उनके शिष्य श्रीमदायदेव तथा आयिका 
ज्ञानल्री-सद्देल्लिका-मामातिणी इन्होंने सं० १०९१३भें 
जिनविम्बकी प्रतिष्ठा कराई । 

यह मूत्ति मन्दिर नं० १के बाहरी जीनाके बाई 
तरफ एक छोटी कुटीमें विराजमान है | दोनों तरफ 
इन्द्र खड़े हैं। आसनके नीचे देवियाँ बैठी हैं। दाई 
तरफका आसन टूट जानेसे देवीकी मूर्ति भी टूट गई 
है। मूर्ति प्रायः अखणिडित है। सिर्फ घुटनोंपर तथा 
नासिका तथा दाढ़ीका हिस्सा छिल गया है। दाएँ 
हाथका अंगूठा तथा पासकी अ्र॑गुली दुट गई है। 





बाये हाथके ऊपरका हिस्सा छिल गया हे । करीब 
६ फुटकी खड़गासन है। काला पाषाण है। चिह्न 
हिरणका है। लेख घिस गया है । इस लिये प्रा पढ़ा 
नहीं जाता । 
लेख नम्बर २८ 

सं० १२१६ मात्रयुदी १३ शक्दिने कुटकान्वये पंडित 
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भावार्थ:--कुटकवशात्पन्न पंडित श्रीमंगलदेव 
उनके शिष्य भद्ग[रक पद्मदेव उनकी पढ्रावलीमें हुए 
के माघ सुदी १३ शुक्रबारके दिन बिस्तर प्रतिष्ठा कराई। 

मृत्तिक दोनो तरफ इन्द्र खड़े हैं | मूत्ति घुटनोके 
पाससे बिल्कुल टूट गई है। ढानो हिस्से जोदुकर 
मन्दिर नं० ?के चबूतरेपर लिटा ठी गई है । चिह्न 
बगैरह कुछ नहीं है। दो व्यक्तियोने मिलकर प्रतिष्ठा 
कराई है| एसा लेखस बिदित होता है। इसी दिन 
इसी अवशगाहलाकी ३ मृत्तियों ओर भा उक्त दोनो 
व्यकियोने प्रतिष्ठित कराई है । कर्रत 5 फुटकी खड़- 
गासन है। पापाण काला है। 
लेग्व नम्त्रर २० 

सं० १००३ माघसुदी १३ जेसवालान्वये साहु खोने 
भार्या यशकरी सुत नायक साहुपाल-बील्हे माल्हा परमे- 
महीपति सुत शऔीरा प्रश॒मन्ति नित्यम | 

सं० १२०३ मापसुदी १३ जेसवालान्बये साहु वाहड 
भार्या शिवदेत्रि सुतताम जनपाहुड लाखू लोले ग्रणमन्ति 
नित्यम ॥ 

भावाथ:--जैसवालवंशोत्पन्न शाह खोने उनकी 
धमंपत्नी यशकरी उनके पुत्र नायक साहुपाल्द बील्हे 
माल्ह-परमे-सहीपति ये पॉच तथा महापतिके पुत्र 
श्रीराने सं १२०३ माघ सुदी १३ को विस्ब-प्रतिष्ठा 
कराई। हा 

सं० १२०३ माघ सुदी १३ को जसवालवंशमे 
पैदा होनेवाले शाह वाहड उनकी धमंपत्नी शिवदेवि 


अहारक्षेत्रके प्राचीन मूर्ति-लेख 
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उनके पुत्र चार-सोम. जनपाहुड. लाखू . लाले इन्होने 
प्रतिविम्ब प्रतिष्ठा कराई । 

मूत्तिका शिर पूरा खण्डित है| करीब १॥ फुटकी 
पद्मासन है । काले पापाणकी बनी हुई है | चिह्न शट्ट 
का है । शिलालेख स्पष्ट दीग्बता है। मृत्तिकी पॉलिश 
चमकदार है । 
लेस्ब नम्बर २१ 

सं० १२०८ फ़ागुनसुदी १० जेसवालान्वये साहु देन्द्र 
आ्रात ईल्ह सुत बाल्ह सुत कुल्हा वीकलोहट वाल्ह सुत 
आसवन प्रएमन्ति नित्यम ॥ 

भावार्थ :--मैसबाल वंशोत्पन्न साहु देन्द्र उनके 
भाई ईल्ह उनके पुत्र वाल्हू उनके पुत्र कुल्हा बीक- 
लाहट वालू उनके पुत्र असवन इन्होने बि० स॑० 
१०श्टके फागुन सु्दी १०को विम्ब-प्रतिष्ठा कराई। 

सृत्तिका शिर नहीं है। तथा दोनो हाथ भो नहीं 
है। सिर्फ धद्मय आसनके रूपमे उपलब्ध है । चिह्न 
बगेरह कुछ नहीं है लेख स्पष्ट हे । करीब ९॥ फुटकी 
पद्मासन है । काला पाषाग है | पॉलिश चमकदार है । 
लग्य नम्बर २२ 

सं: १२३७ मार्गसुदी ३ शक्रों गोलाएूर्वान्यये साहु 
यशाई पुत्र ऊदे तथा वील्हण एते श्रीनेमिनाथं नित्य 
प्रण॒मन्ति | मंगल महाश्री ॥ 

भाबाथ:--गोलापूव-वंशात्पन्न शाह यशाह उनके 
पुत्र ऊदे तथा वील्हण य श्रानेमिनाथकी सं १२३७के 
अगहनसुदी ३ शुक्रवारका प्रतिष्ठा कराकर नित्य 
प्रणाम करत है । 

मूत्तिका शिर और दोनों हाथ नहीं हैं। सिर्फ 
धद और आसन विद्यमान है। आ्रासनपर लेखके 
अलिरिक्त कुछ नहीं है | चिह्न बेलका है। करीब डेड 
फूट झँची पद्मासन है | पापाश काला है | 
लेख नम्बर २३ 

संवतत १२१४ फ्रायुन वदी ४ सोसे अवधपुर/न्तये 
ठक्‍्कूर श्रीनात्न युत ठक्‍्कुर नीनेकस्य भार्या पाल्हशणि नित्य, 
प्रण॒मन्ति कर्मज्षयाय | 

भावार्थ:--अ्रवधपुरिया वंशोत्पन्न ठक्कुर नान्न 
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उनके पुत्र ठक्कुर नीनेक उनकी धर्मपत्नी पाल्हणिने 
सं० १२१४ के फागुन वदी,४ सोमवारको प्रतिष्ठा 
कराई । कर्मोके क्षयके लिये प्रतिदिन नमस्कार 
करते हैं । 

मूत्तिका शिर नहीं है। बाकी तमाम अद्ञोपान्ञ 
विद्यमान है। चिह् शेरका है | हथेली कुछ छिल गई 
है। करीब १॥ फुट ऊँची पद्मासन है । पाषाण 
काला है । 
लेख नम्बर २४ 

संबत्‌ १२०८ श्रपाड़ वदी ४ शक्र जेसवालानलये 
नायक श्रीसाहुकसस प्रतिमा गोठिता । 

भावार्थ:--मैसवालवंशोत्पन्न नायक अश्रीसाहु 
कससने सम्बत १२८८ के अपाढ़ वदी ४ शुक्रवारका 
प्रतिमा प्रतिष्ठा कराई । 

मूत्तिका शिर और दोनो हाथोंके पहुँचे नहीं हैं । 
बाकी हिस्सा ज्योंका स्यों उपलब्ध हे | चिह्न शरका हे । 
करीब १॥ फुट ऊँची पद्मासन है । पापाण काला है | 
लेख नम्बर २५ 

संवत्‌ ९२१३ गोलापूर्वान्यये साहु साल्ह भाया सलषा 
तयो: सृत पखन एते ग्रणमन्ति नित्यम | आषाडसुदी २ । 

भावाथ:--गालापूवबंशोत्पन्न शाह सान्‍्ह उसकी 
घमपत्नी सलपा इन दानोंके पुत्र पाखन इन्होंने सबत 
१०१३१क श्रषाढ़ सुदी श्को प्रतिविम्ब पघराई । ये 
नित्य प्रणाम करते है । 

मृत्तिका शिर ओर दोनों हाथोके अतिरिक्त बाकी 
भड़ उपलब्ध है । चिह्की जगह अध्टदल कमल हे | 
कर्राब १॥ फुट ऊँची पद्मासन हे | पाषाण काला है । 
लेख नम्बर २६ 

संवत्‌ १२९६ फागुन वदी ८ सोमदिने सिद्धान्तश्री 
सागरसेन आर्यिका जयश्ली रिषिणी रतनरिपि प्रणमन्ति 
नित्यम | जेसवालान्वये साहु बाहेडभार्या सिबदे पृत्री 
सावनी मालती पदमा मदना प्रणमन्ति नित्यम | 

भावाथः--संबत २२१८के फागुन वदी ८ सोम- 
' को मिद्धान्तश्री सागरसेन तथा आयिका जयश्री और 
श्रीरतनऋषिने विस्ब-प्रतिष्ठा कराई । 


तथा जैसबाल वंशोत्पन्न बाहड़ उनकी धमंपत्नी 
सिवदे उनकी पुत्री-सावनी-मालती-पदमा-मदनाने 
उक्त सम्वतमें उक्त महात्माओंके श्रादेशसे अपने 
द्रव्यका सद॒पयोग किया | 

मूत्तिक आसनके अतिरिक्त शिर ओर धड़ कुछ 
भी नहीं हे। आसनसे पता चलता है कि प्रतिविम्ब 
मनाज्ञ थी । चिह्न शरका है। करीब २ फुट ऊंची 
पद्मासन है | पाषाण काला है । 
लेख नम्बर २७ 

सम्बत्‌ १२१० मइडितबालान्वये साहु श्रीसेटों भार्या 
महिव तयो: पृत्राः श्रील्हा श्रीबद्ध मान माल्हा, पते श्रेयसे 
प्रणमन्ति नित्यम | वेशाख युदी १३ । 

भावार्थ:--वि० सं० १२१८के बेशाख सुदी ११कों 
मइडतवालवंशात्पन्न शाह सेठा उनकी धम्मंपत्नी 
महिवब उनके पुत्र-श्रील्हा-श्रोवद्धमान-माल्हा य सब 

बृद्धिके लिय प्रतिदिन प्रशाम करत है । 

मूत्तिका शिर आर द।नो हाथोंकी हथेली नहीं है । 
बाकी तमाम हिस्सा उपलब्ध हे । चिह्न सेहीका प्रतीत 
होता है। करीब १॥ फुट ऊँची पद्मासन है । पाषाण 
काला है । पालिश चमकदार है. । 
लग्बव नम्बर ग८ 

सम्बत्‌ १२०० चेत्रयुदी १० लमेचुकान्वये साहु भाने 
भारया पद्मा सुत हरसेन, नायक कदलसिह, देवपाल्ह 
एते प्रणमन्ति नित्यम | 

भावाथः--वि० सं< ९०२००के चेतसुदी शश्का 
इस भ्रतिबिम्बकी प्रतिष्ठा हुई। लमेचूबंशोत्पन्न शाह- 
भान' उनकी पत्नों पद्मा, उनके पुत्र हरसेन. नायक 
कदलसिह देवपाल्ह थे प्रतिदिन प्रणाम करते हैं । 

मूत्तिका शिर तथ। बायाँ हाथ नहीं है। आसन- 
पर दोनों हथेली नहीं है । चिह्न बगेरह नहीं । 
करीब १॥ फुट ऊँचो पद्मासन है। पाषाण काला है । 
लेख्ख नम्बर २6 

संवत्‌ १२०० अपषाड़वददी ८ जेसवालान्वये साहु 
खोने भाया जाउह यृत साहू तथा पाल्ह वील्हा-आहल्हे- 
पदमा श्र यसे ग्रणमन्ति | «(क्रमशः ) 


८#छ०ठज्छ, 


5 


ह अयप्क 5 


नसे पट 


5 


५७ ८0८2“ 


( लेखक -श्रीबालचन्द्र जेन एम० ए.० साहित्यशास्त्री ) 


थी । 'कितनी शान्ति और सोम्यता है इसके 

चेहरपर, किन्तु हाय र भाग्य | एसा भोला और 
सरल व्यक्ति भी मानसिक बवेदनाओंका शिकार हो 
गया । उसे सहानुभूति थी रागीसे । 

रोगाकी नींद टूटी । 'मुके काई नहीं रोक सकता' 
--वह बटबदाया--दुनियाकी काई शक्ति मुझे रोक 
नहीं सकती. में जाऊँगा दर. इस पापभरी दुनियासे 
बहुत दूर. जहाँ मनुष्यका निशान भी न होगा. उसके 
पापोकी छाया भा न होगी, मै जाऊँगा. * रोगीने 
उठनेकी चेष्टा की । 

“इश्वरके लिए लेटे रहिए” नसने सहारा देकर 
उसे पुनः लिटाना चाहा । 

“ईश्वर ' इईश्वरका नाम लेनेबालीं तुम कोन ?” 
रोगाने कठोर प्रश्न किया । 

जी मैं नर्स! नसने मदु उत्तर दिया। 

“तुम यहाँ क्या करने आईं ?” रोगीने फिर पूछा। 

“आपकी सेवा” नसंका जबाब था। 

“सेवा ' हा-हा-हा !” रोगी ठहाका मारकर हेंसा 
-- तुम सेवा करती हो. दूृसरोकी सेवा कितना 
सुन्दर शब्द है सेवा !” रागीने पागलकी हेसी-हैंसी। 

* जी. दूसरोकी सेवा करना ही हमारा धर्म है, 
नसंका यही कतंठ्य हे” नर्स डरत-डरत बोली ' 

तुम इसे धम मानती हा नर्स! लंकिन कभी 
तुमने श्रपनी भी सेवा की ? दुनियाने कभी तुम्हारी 
सेवाओका मूल्य चुकाया ? थाड़ेसे चॉदीके टुकड़े 


| | सिरहाने बेठी नस उसे एकटक देख रही 


देकर लाग समझ लेते हैं हम नसको रोटी देते हैं। 
पर तुम जो रातदिन श्रपनी सुध भूलकर. उन्हें 
जीवनदान देती हो, इसे कया य दुनियावाले कभी 
समझ पाते हैं ? नहीं। दूसरोंके श्रमको नहीं समझ 
सकते ये दुनियाजाल ओर दे सशसनेकी कोशिरए, भी 
तो नहीं करत नस '”--रागीने गहरी साँस ली। 
दूसरोकी इज्जत, विद्या, बुद्धि और सेवाकों तराजूपर 
तोलनवालोकी सेवा तुम क्यों करती हो नस /” रोगी 
उद्विम्न हा रहा था--'उन्हे तड़प-तड़पकर मर क्यों 
नहीं जान देती, अपने कर्माका फल क्यों नहीं भोगने 
देती” रोगीकी सदय आँखें नर्सकी श्रॉखोंसे मिल गईं । 
नस चुप थी। 
बोला. बोलो सेबाकी देवी, दुनियाभरके पापियों- 
को मुृत्युशय्यासे जगाकर उनमें जीवनी शक्ति भग्कर 
दुनियाके पापोकी संख्या क्यों बढ़ाती हा” कहनेके 
साथ ही रोगीने कटकेसे करवट बदली । 
जिलाना ओर मारना ता इश्वरके हाथकी बात 
है चन्द्रबायू , हम तों अपना कतंव्य करते हैं” नर्सने 
घीरसे कहा । कु 
'इईश्वर--चन्द्रका जैसे तीर लगा--“तुमने फिर 
इंश्वरका नाम लिया”--बह तड़प उठा-- 'जानती 
नहीं. में इश्वरका दुश्मन हूँ। ईश्वर ! दुनियाभरके 
ठगोंका सरदार ” उसने मुँह फेर लिया | 
“ऐसा न कहिए। उस दयालु परमात्माको बुरा- 
भला कहकर पापके भागी न बनिए ।” नसेने 
अनुरोध किया | 
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“तुम उसे दयालु कहती हो, परमात्मा कहती हो, 
जिसने थैली-पतियोंकों गरीबोंका शोषण करनेका 
बल दिया. गरीबोंके मोलिक अविकारोंकी माँगको 
अनैतिक ओर विद्रोह बताकर उन्हें चिर गुलामीमें 
बॉध दिया, जिसने दुनियाभरके अत्याचारों और 
अनाचारोंको धार्मिक प्रश्रय दिया, उसे तुम दयालु 
परमात्मा कहती हो नस ! पत्थरके भगवानकों दयाका 
अवतार कहते तुम्हें अपनेपर हँसी नहीं आती देवी !” 
--चन्द्र खीक रहा था--भोली नारी सबको अपने 
जैसा ही समझती है! उसने करबट बदली । 

नर्सने कोई उत्तर न दिया। कमरा नीरब हो गया. 
दोनो चुप थे। 

“आपके दवा पीनेका समय हो गया. में अभी 
लाई” नसेने नीरवता भद्ग की । 

. “दवा! क्यों! मुझे हुआ क्‍या जो दवा पिलाती 
हो ।” रोगीने आँखें स्वोली । 

“जी. आप अस्वस्थ है, आपका दवा पीनी ही 
चाहिए, में अभी लाई” नर्स दवा बनानेको चल दी । 

“नस ठहरो । मैं पूर्ण स्वस्थ हूं मुझे दवाकी 
अश्वश्यकता नहीं” रोगीने निषेध किया । 

“नहीं, आपको दवा पीनी ही चाहिए चन्द्रबावू , 
आपका स्वास्थ्य अभी ठीक नही हुआ ।” नसंने 
अनुनय की | 

“किसने कहा तुमसे कि मेरा स्वास्थ्य ठीक नहीं 
है” चन्द्रने मधुर हँसी हँसी । 

“डाक्रने, वे आपको मेरी निगरानीमें छोड़ गए 
हैं। मुझे अपनी ड्यूटी करने दीजिए अन्यथा डाकूर 
नाराज होगे ।” नसंने सरल प्राथना की । 

“डाकुर '” चन्द्रने विस्मयसे ओंखें फा़्ी--''कौन 
डाकुर ?” उसने प्रश्न किया । 

“डाकूर किशोर” नसने उत्तर दिया | 
“डाकूर किशार ! ता कया में डाकूर किशारके 
अरपतालमें हूं” रोगीकी जिज्ञासा बढ़ी ! 

“जी हाँ, आप उन्हीके अस्पतालमें है। और 
वही आपका इलाज भी कर रहे हैं। आप अपने 
कमरेमें बेहोश पड़े थे--शायद आपने जहर खा लिया 


कि 


था--डाकूर आपको यहाँ ले आए और कल रातभर 
आपकी सेवामें लगे रहे | अब हालत कुछ ठीक 
देखकर सबेरे ही घर गए हैं ओर जाते रूमय मुझे 
आपकी पूरी फिकर करनेकी आशा दे गए हैं” नसेने 
सरलतासे यह बात कह दी. जिसे डाकूर किशोर 
छिपाना चाहता था । 

“तो यों कहो कि मुझे इस घृरित दुनियामें फिरसे 
खींच लानेबाला ढाकूर किशोर ही है । नीच ! 
धोखेबाज ' मेरा स्॑स्व छीनकर अब मेरी स्वतन्त्रता 
भी छीनना चाहता है। मेर जीवनभरकी मित्रताकी 
काई कदर न करनेवाला पापी है कहाँ ?” चनन्‍्द्रकी 
आँखें लाल हो गई । 

वे घर गए हैं चन्द्रवाबू . आप शान्त हो जाइए” 
नस ने मीठे अनुनय भरे स्वरमें प्राथंना की । 

“ठीक, अच्छा ही हुआ कि वह यहां नहीं है । में 
उसकी सूभत भी नहीं देखना चाहता. मुभे; उससे 
नफरत है. उसकी सूरतसे नफरत है. उसके पेशेसे 
नफरत हे । में जाऊँगा, अभी जाऊँगा” चन्द्रने उठने 
की चेष्ठा की । 

“नही-नहीं, लेटे रहिए चन्द्रवाब” नसेने कंधे 
पकड़कर उसे फिर लेटानेकी चेष्टा की | पर इस बार 
वह रागीका मनानेसे असफल रही। चन्द्र उठ खड़ा 
हुआ ओर बेगसे दरबाजकी, ओर बढ़ा । 

“मान लोजिए चन्द्रबाबू ., मत जाइए आपका 
स्वास्थ्य टीक नहीं है, डाकुरके सार प्रयत्नोपर पानी 
फेरकर अपने जीवनका खतरमे न डालए |” नसकी 
आँखे डबडबा आइ । 

“से यहाँ क्षणभर भी नहीं ठहर सकता देबी 
अपनी बहिनका खून करनेवाले दुष्ट डाकुरकी सूरत में 
नहीं देख सकता। में चला, अपनी बहिनके पास-- 
देखो देखो वह मुझ बुला रही हे”-.-चन्द्र वेगसे 
अस्पतालसे बाहर हो गया । 

नर्स राकती रह गई। 

रत त्ः 

डाकूरने जब कमरेमें प्रवेश किया त रोगीके 

पलड्गको खाली पाया और नसंको एक कानेमें खड़े 
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आँसू बहाते देखा । 

“नस, चन्द्र कहाँ है ?” उसके स्वरमें तीत्रता थी। 

“जी, वह चले गए” नरसने लड़खड़ाते स्व॒रमें 
उत्तर दिया। 

“कहा १” डाकुरके सवरमें भयानक आशक्लाजन्य 
कम्पन था । 

““ग्रनजानी जगह ।। मैंने उन्हें बहुत रोका पर वे 
रुके नहीं,” नसने कॉपते हुए जबाब दिया--“आपका 
अस्पताल जानकर वे एकक्षण भी नहीं रुके” उसने 

गे कहा । 

“तो बही हुआ जिसका मुझे भय था । तुमने 
उसे बता ही दिया कि में उसका इलाज कर रहा हूं। 
बह मुझे अपनी बहिनका हत्यारा सममता है नस ! 
मेरी सूरतसे नफरत करता है बह । पर में कया करता, 
में किसीकी आयुसे ता लड़ नहीं सकता। मैंने लाख 
प्रयन्न किए पर क्ञषमाको कालके गालसे न निकाल 
सका | मैंने उसे जो कूठा आश्वासन दिया था कि 
क्षमा अच्छी हो जायगी, वह सिर्फ उसकी रक्षाके 
लिये । क्योंकि में जानता था कि क्षमा ही उसके 
जीवनका सहारा है और उसके जीवनका अन्त चन्द्र 
के जीवनका भी अन्त है| इसलिये बहिनकी मृत्यु 
निश्चित जानते हुए भी मैं उससे छिपाये रहा और 
उसने मेर कथनपर विश्वास किया । पर उस अँधरी 
रातमें जब दीपक बुर ही गया तो में चन्द्रकी नज़रोमें 
धोखेबाज़ बन गया । उसने धारणा बना ली हे कि में 
ही क्षमाका हत्यारा हूँ. में उसे बचा सकता था पर 
मैंने उसे बचाया नहीं । मेरा मित्र मुझसे नफरत करने 
लगा । दया और ममताकी देवीके उठनेके साथ ही 
सारी दुनिया उसके लिये दया और ममतासे शून्य 
हो गई--वह पागल हो गया। चन्द्र-मेरा चन्द्र-- 
उसे वापस लाना होगा नस, उसे वापस लाना 
होगा ” * ।” डाकुर विहल हो उठा । 

“मैं आदमी भेजती हूँ ।” नसे बाहर हो गई। 


चन्द्र अस्पतालसे भागा तो, पर उसे कुछ' भी 
ज्ञान न था कि वह कहाँ जारहा है| वह सिफ इतना 


ही जानता था कि वह डाकूर किशारकी सूरत भी नहीं 
देखना चाहता। विज्षिप्त मस्तिष्क ओर कमज़ोर शरीर 
आख़िर टकरा गया सामनेसे आनेवाली मोटर कारसे। 
ड्राइबरके बहुत बचानेपर भी दुर्घटना हो ही गई ओर 
चन्द्र भूमिपर गिर पड़ा । उसका सिर फ़ट गया। 
भीड़ एकत्र हो गई | डाकूर किशोरका अस्पताल 
दूर न था। तत्परतासे उसे वहाँ ले जाया गया, जहाँ 
से कुछ समय पूब भागनेके कारण ही यह दुघंटना 
हुँ थी। 
न्द्र !” छाकूर किशोरकी आँखोंमें श्रॉसू भर 
आय उसकी यह हालत देखकर । 
तूने यह क्या किया चन्द्र !” डाक्रके इस प्रश्न 


# का उत्तर देता कौन ? दुघंटनाके बाद ही चन्द्र बेहोश 


होगया था| उसका सारा शरीर रक्तमें सन गया था। 

“नसे ! ऑपरेशनकी तैयारी करो. चन्द्र वापस 
आगया ।” किशोरने भरोये स्व॒स्मे कहा । 

जी डाकूर !” आऑसू पोंछती नसे आपरेशन 
थिण्टरकी ओर चल दी । 

कॉः मेः ना 
चन्द्रने ऑख खाली । 

“अब आप अच्छे हैं ?” नसने उसके सिरपर 
हाथ फेरते धीरसे कहा । 

मैं, में अच्छा हूँ! में कहाँ हूँ. तुम कौन हो ?” 
चन्द्र समझ न पारहा था कि वह कहाँ है ? 

“आप अस्पतालमें हैं चन्द्र भइया !” नसको 
चन्द्रसे भाई जैसा स्नेह होगया था। मोटर दुघंटनामें 
पड़ जानेसे आपके दिमाग़को चोट पहुँची थी, लेकिन 
अब सब ठीक है, ऑपरशन सफल हुआ। डाकुर 
अभी आते ही होंगे । आप उनसे मिलेंगे चन्द्र 
भइया ” नस अभी भी उसके सिरपर हाथ फेर 
रही थी । 

“भइया. तुमने मुझे भइया कहा। पर तुम तो 
क्षमा नहीं हो । वह तो चली गई मुझे छोड़कर ।” 
चन्द्रने आँखें फाडकर न्सको देखा । 

“हॉ, में क्षमा नहीं, पर क्षमाकी भाँति ही मैं 

आपकी सेत्रा कर सकती हूँ। मुमे दे दीजिये क्षमाका 
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पश्षिन्न स्थान चन्द्र भ्या !” नर्सने आँसू भरकर 
कहा--आप मुमे; 'भइया' कहनेका अधिकार दे 
दीजिये ।? 

“हु कहीगी मुझे भइ्या ? मेरी बहिन बनोगी, 
मुझे जीवनका दान दोगी ? मेरे निरुत्साह और 
निराश जीवनमें उत्साह ओर आशाकी ज्योति प्रदीप्र 
करोगी देवी '” चन्द्रने नर्समें वही देवीरूप देखा । 
“हाँ भइया !” नर्सेकी ऑँखोंसे ऋर-मर आँसू 
बह पड़े । 

“तो आओ, मेरे गलेसे लग जाओ बहिन ! तुम 
सचमुच मेरी बहिन हो, क्षमा जैसी ही ममतामयी हो 
तुम ' क्षमा, मेने तुम्हें पा लिया!” चन्द्रने नसंका 
छातीसे लगानेके लिये हाथ पसार दिये । 

भाई और बहिनके सम्मिलनका दृश्य सचमुच 
अपूर्य था। दोनोंकी आँखोंसे श्रश्न धारा बह रही थी। 
डाकुर किशोरने इसी समय कमरेमें प्रवेश किया । 

“किशोर, डाकूर किशोर ' मेरी बहिन आा गई, 
क्षमा आ राई किशोर !” चन्द्रने किशोरका स्वागत 


किया । 

“मैंने कंहा न था चन्द्र, कि बहिनको तुमसे अलग 
न होने दूँगा !” किशोरकी आँखें गीली हो गई । 

“हाँ किशोर |” चन्द्रने आँख बन्द कर लीं । 

“अब तुम आराम करो, में जाता हूँ। फिर 
आऊँगा | पर अब भागना नहीं और न अपने किशोर 
से नफ़रत ही करना ।” किशोरने व्यद्भ किया । 

“मुझे क्षमा कर दो किशार !” चन्द्रने पश्चात्ताप 
किया । 

“अच्छा यह सब पीछेकी बात हे, हम निपट 
लेंगे । अभी मुझे कई आवश्यक कार्य है, मै जाता 
हूँ ।” किशोर चल दिया। दरवाज़ंतक पहुँचकर वह, 
एक क्षण रूका | 

“अपने भाईकों भागने मत देना नस !” बह 
मुस्कराया । 

“जी, आप विश्वस्त रहें, भइया श्रव नहीं 
भागेंगे ।” मुस्कराहटके साथ नर्सने चन्द्रको देखा। 

“हाँ, अब में नहीं भागूँगा ।” चन्द्र भी मुस्कराया | 


अपभ्र शका एक श्ृट्गनार-वीर काव्य 
बीरकृत जंबूस्तरामिचरित 
( लेखक--श्रीरामसिंद तोमर ) 


्ि-तै-++++5 


विक्रम संवत १०७६में वीर कवि-द्वारा निर्मित 
जम्बूस्वामिचरित अपअंशकी एक महत्वपूर्ण रचना 
है। प्रस्तुक कृतिके ऐतिहासिक पक्तसे सम्बन्धित एक 
सुत्दर लेख प्रेमी-अमिनन्दन-प्रन्थमें श्री पं. परमानन्द 
जी जैनने लिखा है । यहाँ कतिके साहित्यिक पक्षपर 
विचार किया जावेगा | कबिने अपनी कृतिको सन्धियोंके 
अन्तमें "शज्ञगर-बीर-महाकाञ्य' कहद्दा हे किन्तु कृतिकी 
प्रारम्भिक भूमिकामें उसने कथा कहनेकी प्रतिज्ञा की है- 


पारंभिय पच्छिमकेवलहिं जिहं कह जंबूसामिहि ॥ 
इसी भूनिका-प्रसक्में आगे कबिने रस. काव्याथे 
के उल्लेख किये हैं. और स्वम्भू. त्रिभुवन जैसे कवियों 
तथा रामायण और सेतुबन्ध जैसी विख्यात कृतियों- 
का स्मरण किया है-- 
सह सुहयरु पढ़ह फुरंतु मणों | 
कब्वत्थु निषेसह णियबयरशों । 
. रसमावहि रंजिय विउसयणु | 
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सो मुयवि सयंभु अर्णु फवसु । मगध मण्डलमें वर्धभान प्राम था, जहाँ बेदघोष 
सो वेय-गव्यु जश नठ करइ । करनेवाले, यज्षमें पशुओंकी वलि देनेवाले, सोमपान 
तहों कज्जे पवणु तिहुयणधरइ । करनेवाले, परस्पर कटुबचन बोलनेबाले अनेक 
७३३४००००० १०० + » ४०१+०००५ ००३७७ »0००० ०+००००००० ब्राह्मण रहते थे ! डस ग्राममें गत्यन्त शुणबास 
महकड़ वि निबद्धउ न कव्यभेउ । ब्राह्मण-दम्पति श्र्‌तकण्ठ-सोमशमो रहते थे । उनके 


रामायणस्मि पर सुणिउ सेठ । १-२३ 

कृतिके प्रारस्ममें इस प्रकारके उल्लेख बिना प्रयो- 
जनके नहीं हो सकते हैं । प्रस्तुत कृति 'कथा' है 
अथवा शृज्ञार-बीररस प्रधान मदहाकाव्य इसकी 
परीक्षा करनेके पूर्व क्ृतिकी कथावस्तु संक्षेपमें देखना 
आवश्यक है। (ररेशके 

मड़लाचरण तथा कथानिर्देशके अनन्तर कविने 
सज्जन-दुजनों, पूवंके कवियों आदिका स्मरण किया है. 
ओर नम्नतापू्वक काव्य रचनामें अपनी असमर्थता 
प्रकट की है। फिर कविने अपना और अपने सहा- 
यकोका उल्लेख किया है। इस छोटीसी प्रस्तावनाके 
अनन्तर कविने मगधदेश, ओर उसमें स्थित राज- 
ग्रहनगर उसके निवासियोंके सुन्दर काव्यशैलीमें 
वर्णन उपस्थित किये हैं। वहाँके श्र णिक राजा तथा 
उनकी रानियोंका बणन किया हे। नगरके समीपस्थ 
उपबनमें भगवान वद्ध मानके समवसरण रचे जानेका 
समाचार पाकर पुरजनों सहित सगधश्रर इन्द्र द्वारा 
निर्मित समवसरणा-मण्डपमें पहुँचकर जिन भगवान- 
की स्तुति करके बैठते हैं.। (सन्धि १) 

प्रणाम करके विनय भावसे श्र शिकराज जिनबर- 
से जीवतत्त्वके सम्बन्ध जिज्ञासा करता है । गणघर 
राजासे जीवके सम्बन्धमें व्याख्या कर रहे थे उसी 
समय श्राकाश मार्गसे तेजपुल्न विद्यन्माली भासुर 
क्ाया। और विमानसे उतरकर जिनदेवको प्रणाम 
करके बैठ गया। तेजवानदेवके सम्बन्धमें राजाके 
पूछनेपर गणधरने बताया कि वह (बिद्युन्माली) 
अन्तिम केवली होगा। अभी उसकी आयुके केबल 
सात दिन है किन्तु उसे अभी तेजने नहीं छोड़ा। 
राजाने उस देवके ऐश्रयंसे प्रभावित होकर उसके पू् 
जन्मोंकी कथा सुननेकी इच्छा प्रकट की । जिनदेबने 
डसकी कथाको इस प्रकार प्रारम्भ किया-- 


दो पुत्र भवदत्त ओर भवदेब थे । जब उन दोनोंकी 
आयु क्रमशः ?८, १० वर्ष थी, श्रतकण्ठ चिरजन्मोंमें 
अजित पाप कर्मोके फलस्वरूप कुष्ट रोगसे पीड़ित 
हुआ और जीवनसे निराश होकर चिता बनाकर 
अप्निमें जल गया । प्रियविरहसे सोमशमों भी श्रप्मिमें 
में जल मरी। शोक संतप्त दोनों भाइयोंकों स्वजनोंन 
शान्त किया | उन्होंन अपने माता-पिताकेसंस्कार किये। 
भवदत्तका मन संसारमें नहीं रमता था अतः बह 
दीक्षा लेकर शुद्ध चरित्र दिगम्बर होगया-- 
दंससु स लहंतउ क्सियचयंतउ युद्धचरित्त दियंबर । 
गुरु वयण सब रह दिदमइ विहरह कम्मासयकयसंवरु ॥ 
२-७ ॥ 
उवबयार बृद्धि समणीय परहो, तो हुय भवयत्त दियंबरहों । 
स्नप ॥ 
इस प्रकार बारह वषत्तक तपस्या करनेके पश्चात 
भवदत्त एक बार संघके साथ अपने श्रामके समीप 
पहुँचा | संघकी आज्ञासे वह भवदेवको संधमे दीक्षित 
करनेके लिये बर्धभान फ्रममें गया । इस समय 
भवदेबका दुर्मषंण और नागदेबीकी पुत्री मागवसूसे 
परिणय होरहा था । भाईके आगमनका समाचार 
सुनकर वह उससे मिलने आया और स्नेहपूर्ण मिलन 
के पश्चात्‌ उसे भोजनके लिये घरमें लेजाना चाहता 
था। भबदेवकों इसके अनन्तर भवदत्त अपने संघ 
लेगया और वहाँ मुनिबरने उससे तपश्चयोत्रत लेनेको 
कहा । भवदेवको इधर शेष विवाह-कार्य सम्पन्न करके 
विषय-सुखोंका आकषण था, किन्तु भाईकी इच्छाका 
अपमान करनेका साहस उसे नहीं हुआ ओर प्रश्नज्या 
(दीक्षा) लेकर वह देश-बिदेशोंमें संघके साथ बारह 
वषतक अ्रमता रहा | एक दिन अपने आामके पाससे 
निकला । भजदेब घर जाकर विषयोंके सुख्तोंका 
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आस्वादन करना चाहता था, किन्तु भवदत्तने फिर 
उसे रोक दिया। भवदेव अन्‍्तमें संसारकों त्यागकर 
अन्तिम दीक्षा ले लेता है। दोनों भाई तप करते हुए 
अवसान-समयमें पंडितमरणसे मरते हैं. दोनों सनत्कु- 
मार स्वर्गमें जाते हैं और वहाँ सप्तसागर आयु तक 
बास करते हैं, देवयोनिमें रहकर थे विमानोंमें चढ़कर 
रमण करते हैं । (सन्धि २) 

भवदत्तका जन्म स्व्रगंसे ्युत होनेपर पुंडरीकिनी 
नगरीमें वशदन्त राजाकी रानी यशोधनाके पुत्रके रूप 
में हुआ और भवदेव वीतशाका नगरीके राजा 
महापद्यकी रानी बनमालाके पुत्रके रूपमें उत्पन्न हुआ । 
भवदत्तका नाम सागरचन्द रक्खा गया और भवदेव 
का शिवकुमार | शिवकुमारका एकसौपाँच (सयपंच) 
राजकन्याओंसे परिणय होगया और कोड़ियों उनके 
अज्ञरच्तक थे। उन्हें बाहर नहीं जाने दिया जाता था। 
उधर पुंडरीकिनी नगरीके समीप उपबनमें चारण 
मुनियोंसे पूर्व जन्मका ब्रत्तान्‍्त सुनकर सागरचन्दने 
संन्यास (साधुदीक्षा) ब्रत ले लिया था और द्वादश- 
विधि तपश्चयामें रत था। एक बार बह बीतशाका 
नगरीमें पहुँचा । शिवकुमारने प्रासादोके ऊपरसे 
मुनियोंको देखा । उसे पूर्व जन्मोंका स्मरण हो आया 
ओर बेराग्य-भाबोंका उसके मनमें उदय हुआ । यह 
देखकर राजप्रासादमें कोलाहल मच गया। राजाने 
आकर कुमारकों समझाया कि घरमे ही रहकर तप 
ओर ब्रतोंका पालन हो सैंकता है, संन्यास लेनेकी 
आवश्यकता नहीं हे । पिताके बचनोंकों मानकर 
कुमारने नवविध श्रष्ठ त्रह्मचयत्रत धारण किया, 
तरुणीजनोके पास रहते हुए भी उनसे वह बिरक्त 
रहता था। उपवास करता था। दूसरे धरोसे भिक्षा 
लेकर पारणा करता था। इस प्रकार तप करके अन्‍्तमें 
इस लाकका छोड़कर वह विद्यन्माली दव हुआ। 
दससागर उसकी आयु हुई ओर चार देबियोंके साथ 
सुख भोग करता था। उधर सागरचन्द भी मरकर 
सुरलोकमें इन्द्रके समान देव हुआ | वर्धमान जिनने 
राजाको बताया कि यही विद्युन्माली वहाँ आया था 


ओर सातवें दिन मनुष्यरूपमें अवतरित होगा । 
श्र शिकराजने बर्धघभान जिनसे फिर, विद्यन्माली जिन 
चार देवियोके साथ रमण करता था, उनके पूरब 
भवान्तरोके विषयमें पूछा | जिनवरने बताया कि चंपा 
नगरीमें सूरसेन नामक धन-सम्पन्न श्र छ्टी था. उसकी 
जयभद्रा, सुभद्रा. धारिणी. यशामती नामक चार 
स्रियाँ थीं। वह श्र प्ठी पूवंसंचित पापकर्मोके फलस्वरूप 
व्याधिग्रम्त होकर मर गया और उसकी चाराँ पत्नियाँ 
आजिकाएँ होगई । तपःसाधन करनेके पश्चात मरकर 
वे स्वगमें विद्यन्मालीकी पत्नियाँ हुई। इसके पश्चात 
श्रणिकराजने विद्यश्वरके विषयमें पूछा कि इतना 
तेजवान होनेपर भी वह चोरत्वका क्‍यों प्राप्त हुआ ? 
जिनवरने बताया कि मगधदेशमें हस्तिनापुर नगर था. 
बहाँ विसन्धर राजा था, उसकी प्रिया श्रीसेना थीं 
उसका पुत्र बिद्युश्रर हुआ। वह सकल विद्याओंमें 
पारहझत था । विद्याबलसे बह चोरी करता था। 
आषधिसे ग्वम्भ बनाकर रत्रिकों अपने पिताके घरमें 
पहुँचकर चोरी कर लेता था, जगते हुए राजाको सुपुप्त 
कर देता था और कटि-हार आदि आभूषण उतार 
लेता था, वह राज्य छाडकर राजगृह नगरी चला गया 
ओर चोरी करने लगा । इसीसे उसका नाम वियश्वर 
हुआ (सान्ध ३)। 


चतुथ सन्धि वीरकविकी प्रशंसासे प्रारम्भ होती 
है । वर्धभान जिस समय कथा प्रारम्भ कर रहे थे कि 
एक यक्ष उठकर नाचने लगा । पश्चिम केवली मगधमें 
अरहदास वरणिकके कुलमें जन्म होनेकी बात सुनकर 
बह आनन्दित होकर नाच रहा था। विस्मित हाकर 
राजाने आननन्‍्दसे नाचते हुए यक्षुसे प्रश्न किया। 
जिनेन्द्रने इस प्रकार उत्तर दिया--सइत्तड नगरी थी 
वहाँ सन्तप्रिय (संताप्पिउ) वशिक रहता था। उसकी 
गोत्रवर्ती प्रिया थी ॥अरहदास उसका पुत्र था, दूसरा 
पुत्र जिनदास था। जिनदास तरुण अ्रवस्थामे दु्ये- 
सनोंमें फँस गया | मदिरा पीता था, शुतक्रीड़ामें रत 
रहता था । किन्तु उसने अन्‍न्तमें श्रावक त्रत लेकर 
पाप विसर्जित किए और वह मरकर यक्ष हुआ इसके 
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भाई अरहदासके यहाँ विद्यन्मालीका अन्तिम केवली- 
के रूपमें जन्म होगा यह सुनकर हषित हाकर यह 
नाच रहा है। सातवी रात्रिके चतुथ प्रहरमें अरहदास 
की प्रियाने जम्बूफल आदि वस्तुएं स्वप्नमें देखीं । स्वप्न 
का फल बताते हुए मुनि कहते है कि उसके एक पुत्र 

होगा जो सोलह बरस रहकर दीक्षा लेगा। समया- 

सुकूल जम्बू जन्म लेते हैं ओर शीघ्र विद्याध्ययन 
समाप्त करते हैं । जम्बूफल स्वप्रमें उनकी माताने देखा 
था इसलिये उनका नाम जम्पुस्वामी रखा गया। 
जम्बस्वामी अत्यन्त सुन्दर थे नगर्की रसणिएयाँ उन्हें 
देग्यकर आसक्त हाजाती थीं ओर बिरहका अनुभव 
करने लगती थी । 


उसी नगरमें समुद्रदत्त श्रप्ठि रहता था. उसके 
चार सुन्दर पुत्रियोँ थीं. समुद्रदततने उन कुमारियोका 
विवाह जम्वृस्वामीसे करना निश्चित किया | विवाहकी 
तैयारियों हा गहीं थी इतनेमें ही वसनन्‍्त-ऋतु आ 
पहुंची. सब लोग वमन्तोत्मवके लिए राजाद्यानमे 
जाते हैं । क्रील्शके उपणन्त सुरति खेदकों दूर करनेके 
लिए सरावरसे जलक्रीडा सब करत है सब लाग जब 
बस्र आभूषगाका पहनकर नगरकी आर जा रहेथ 
कि एक प्रमत्त गज आकर सबका त्रस्त कर देता है 
जब सब भयभीत होकर भाग रहे थ जम्बू उस वीरता 
पूवक परास्त कर देते 4 (सन्धि ४) | 

वीरताके इस कायसे प्रसन्न हाकर राजाने जम्बू- 
कुमारका अपने बराबर आसन दिया। जब यह 
राजसभा चल रहीं थी उसी समय आकाशसे., एक 
विमान वहाँ पहुंचा और एक विद्याधर सम्मुख उप- 
स्थित हुआ। उसने अपना निवास 'सहससिग” नगरी 
. में बताया तथा उसका नास गगनगति था। उसने 
बताया कि केरल नगरीके राजा मृगाड्डने उसकी बहिन 
मालताीसे विब[ह किया है ओर उसकी पुत्री विलास- 
बर्ती अत्यन्त रमणांय है। हंसद्व।पम निवास करने 
वाले विद्याधरसे रत्नसिहने मुगाकुसे उस कन्याका 
मॉगा । राजाके न देनेपर उसने केरलनगरीपर कुमारी 
को लेनेके लिए धावा कर दिया | वह विद्याधर जम्बूसे 


वहाँ जाकर कन्याके साथ परिणय करनेकी प्राथना 
करता है| जम्बू अकेल जाकर विद्याधरसे युद्ध करते 
हैं। सगाुराजा कन्या जम्बूस्वामीको समर्पित कर देता 
है । पीछेसे श्र शिकराजकों सेना भी देशान्तरोंमें 
भ्रमण करती हुई पहुँच जाती हे । रत्नशेग्वर(-सिंह- 
चुल) विद्याघरकी द्वार होगी एसा प्रतीत होने लगता 
है (सन्धि ५)। 

छुठी सन्धिका प्रारस्म कुछ प्राक्ृत पद्मोंमें की गई 
कविवीरकी कबि-प्रतिभाकी प्रशसासे होता है। उस 
सम्पूर्ण सन्धिमे जस्पूस्वामीके युद्ध कोशलका वर्णान 
किया गया है । अन्तमे रत्नशखरका मसगाडु राजा परा- 
जित कर देता है ओर जम्त्रू सहस्लो भटोकों परास्त 
कर देंत है । युद्धका वर्णन बड़ी क्षमतापूर्वक कविने 
किया है । युद्धके प्रसद्नम अड्भूत, बीभत्स व्यापारोंका 
चित्रण करते हुए कबविने साज्भोेपाड्न युद्ध वर्णन किया 
है । आठ सहसत्र विद्याधरोको उसने परास्त कर दिया। 
अन्तर्म पराजित रज्नसिहका वह क्षमा कर देता है । 
विद्याघर रतन्नसिह पॉचसों विमान लेकर जम्ब॒क साथ 
उसे मगध पहुंचाने चल-देता है। विमान नमौदकुरूल 
(गम्मायकुरूल) शिस्वरपर पहुंचता है जहाँ मगधशकी 

का स्कधाबार था जम्बूने उतरकर उनसे भेट की। 
गगनगति सबका राजासे परिचय कराता है मगाछुकी 
पुत्रीम शुभ मुहृतमें जम्बूका विवाह होता है। जम्बू 
जिस समय अपने नगरमे प्रवेश कर रहे थे उपबनमे 
महषि सुधमंस्वामी पद्न शिष्या सहित आते हैं। 
महषिको जम्बूस्थामी भक्तिपृवंक नमस्कार करते है 
(सन्धि ६-७) । 


मुनिसे जम्बूस्थामी अपने पूर्व-भावोंका बृत्तान्त 
सुनत है और तदनन्तर घर आकर माता पिताको 
प्रणाम करके प्रश्नज्यात्रत लेनेका विचार करते हैं। 
पुत्रके ऐसे वचन सुनकर माता मूद्धित हो जाती है । 
जम्बूका बह सममभारता है कि उसके वेराग्य लनेस कुल 
विलीन हा जावेगा । इसी समय सागरदत्तके द्वारा 
प्रपित व्यक्ति आकर जस्बूका विवाद निश्चित करता है 
ओर सागरदत्तकी चार कन्याओसे जम्बूका विवाह 
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हो जाता है। और कविने श्द्ञारके अनेक उपकरणों- 
के साथ जम्बू और नव परिणीताबधुओंके संभोग 
शज़ारका वर्णन किया है। कबिने इस सन्धिकों 
अत्यन्त उपयुक्त 'विवाहात्सव” नाम विया है (संधि ८) 
महिलाओंके माहसे उत्पन्न प्रेमसे जम्बूके हृदयमें 
वैराग्य उत्पन्न होता है। महिलाओंकी वे निन्‍दा करत 
हैं. उनकी विरक्ति भावनाको दूर करनेके लिए जम्बू- 
की प्रियतमाएँ कमलश्री, कनकश्नी. विनयश्री, रूपश्री 
प्राचीन कथानक कहती है; जम्बू इसके बिपरीत 
वेराग्यक महत्वको प्रतिपादित करनेबाली कहानियाँ 
कहते है । बात करते-करत इस प्रकार आधी रात 
बीत गई किन्तु कुमारका म॒न सांसारिक प्रेममे नहीं 
लगा. इसी समय विद्युश्चर चारी करता हुआ नगरमें 
आया-- 
गउ शअद्धरत्त वोल्लंतहों तो वि कुमार ण भवे रम३' । 
तहें काले चोर विज्जुचरु चोरेवह पुरे परिमम३ई ॥११॥ 
नगरमें प्रूमता हुआ जम्बूके गृहमें विद्युचवर 
पहुंचता हे । जम्बूकी माता सोई नहीं थी. चारका 
समाचार जाननेपर उसने कहा कि वह जा चाह सो 
ले ले। विद्युचरका जब जम्बूकी माता शिवदेवं|से जम्बू 
की वेराग्य-भावनाके विषयमें ज्ञात हुआ ता उसने 
प्रतिज्ञा की कि या ता वह जम्बूकुमारके हृदयमें 
विषयोंमें रति उत्पन्न कर देगा और नहीं तो स्वयं 
तपस्या-श्रत ले लेगा-- 
वहुवयण-कमल-रसलंपुड भमरु कुमारु ण॒ ज३ करमि । 
आएणसमाणु विहाणए तो तब चरणु हउं किसरमि |१६॥ 
'बधुओके बदनकसलमें कुमारकों रस-लस्पट 
अमर यदि नहीं करूँ तो में भी इसीके समान प्रात:- 
काल तपश्चरण करूँगा ।' 
जम्बूकी माता राज्िको उसी समय उस चारको 
अपना छोटा भाई कहकर जम्बूके समीप लेजातोी है । 
जम्यू वेष बदले हुए विद्यवव्रकों देखकर उससे कुशल 
प्रश्न करके पूछते है. कि उसने किन-किन देशोम भ्रमण 
किया । व्यापारके भ्रमण किय देशोके नामोको सुनकर 
जस्बू उसे बड़ा बीर समझते हें-- 


विहुणावि सिरु विंगियचित्ते बुचई मामु ण वणियवरु । 
पच्चक्खु दश्उ इय सच्तिर अवस होसि तुहं वीरणरु ।१६| 

विस्मितचित्त हाकर शिर हिलाकर कहता है- 
मामा वरिकमात्र ही नहीं है, प्रत्यक्ष देवसे प्राप्त शक्ति 
से युक्त अवश्य तुम वीर पुरुष हो | (सन्धि 6) 

दसवी सन्धिमे कई मनोहर आख्यान जम्बयू और 
विद्युचरद्वारा कहे गये है | जस्बू वैराग्यमें उपसंहार 
होनेवाल आख्यान कहकर विषय-भागोकी निस्सारता 
दिखाते हैं और विद्युश्चर बैशग्यकों निरर्थक बतानेवाले 
आख्यान कहता है। अन्तमे जम्बूकी हृढ़तासे वह 
प्रभावित होजाता है । जम्बू सुधमंस्वामीस तपस्याकी 
दीक्षा ले लेते है, सभी उनकी पत्नियों आर्यिका होजाती 
है विद्युचर भी प्रत्रज्याका ब्रत ले लेता है। सुधर्म- 
स्वामी निवाण प्राप्त करत हैँ | जम्बूस्थामी केवलज्ञान 
प्राप्त करते हैं और अन्तमें संलेखना करते हुए निर्वाण 
प्राप्त करते है । विद्युचर भ्रमण करता हुआ ताम्रलिप्त- 
पुरमे पहुंचता है जहों कात्यायनी भद्रमार्रीके प्राध/न्य 
को नष्ट करता हे । 

ग्यारहवी सन्धिमे विद्युवरके दशविधधर्म पालन- 
द्वारा और तपस्याद्वारा अन्तमे समाधिमरण पुबंक 
सर्वाथसिद्धि ग्राप्तिका वशन है ग्रन्थकी समाप्ति करते 
हुए कॉबिन कहा है कि उसकी कृतिका पाठ करनेसे 
मज्गलकी प्राप्ति होती है । 

जम्बूस्वामचरितकी ग्यारह सन्धियोमेसे प्रायः 
प्रत्यकम सद्‌ काव्यकी प्रशसा की गई हे* । कविने 





१ सन्धि प्रथमम कई डल्लेखोंके साथ श्रन्तम कद्दा है-- 
“'कब्वेय पूर्वसिद्धथ वा भयोपक्रियत मया! | 

सन्धि रेके प्रारम्मम निम्न प्राकृत पद्म है; -- 

- वालक्कोलासुवि वीर वयण पसरत कब्ब-पीऊसं । 
कणणपुडए्हि पिजइ जणुेंहि रस मउलियछेदि ॥ १॥ 
भरद्दालकारसलक्खयाइ लक्खे पयाइ विर्यती । 
वीरस्स वयणरगे सरस्सरई जयउ णच्चती॥२॥ 

सन्धि ५के प्रास्म्ममे स्वयम्‌ , पुष्पदन्त ओर देवदत्त 
कवियोंकी प्रशसाके साथ बीरकी प्रशसा की गई है :-- 
दिवसेदिं इद कवित्त णिलए णिलयम्मि दूरमायण्ण | 


किरण १० ] 


अपकभ्रंशका एक श्ृद्धार-वीर काव्य 


[ १६६ 





'सुकविक्त्ड' रचना करनेकी इच्छा प्रथम सन्धिमें प्रकट 
की है और अपनेको उसके अ्रयोग्य कहा है । 
मसुकवित्त करण मण वावडेण” | १-३ 

इस भ्रकारके उल्लेखोंसे प्रस्तुत कृति केवल धार्मिक 
कथा-कृति नहीं ज्ञात होती और कविने स्वयं भी उसे 
महाकाव्य कहा है. जिसमें शज्ञार और बीर रसोंकी 
प्रधानता है | क्तिकी ग्यारह रन्धियोंमें कथा-रसके 
अनुकूल इस प्रकार है । 

प्रथम सन्धिम भूमिकास्वरूप जिनकेवलीके सम- 
बसरणका वर्णन हैं और श्र णिकके उस धमंसभामें 
जानेकी कथा है । इस सन्धिमें कथा कही गई है और 
देश, नगर आदिके सुन्दर बर्णन भी है। किसी विशेष 
रस-परिपाकके लिये इस सन्धिमें स्थान नहीं मिल 
सका | श्र णिकके भक्तिभावमें उत्साह है जिसे शान्त 
रसका स्थायी कहा जा सकता है। प्रस्तुत सन्धिमें 
वीर और शृद्भार रसका कोई स्थान नहीं है । 

दूसरी सन्धिमे श्र शिकके प्रश्रका उत्तर गणधर 
देत है। इसी समय बड़े लटकीय कौशलसे कबिने 
जम्बूके जन्मान्तरोसे सम्बन्धित कथाका प्रारम्भ क्या 
है। अतः जम्बूचरितका प्राग्म्भ इसी सन्धिसे होता है । 
हम देखनेका प्रयत्न करेंगे कि प्रमुग्म चरित्रम कहाँतक 
शज्ञार और वीर रसोका चित्रण हुआ है ओर कविका 
अपनी कृतिका आज्भार-वीर रससे युक्त रचना कहना 
कहॉतक संगत हे । 

जम्बूके पूर्व जन्मोकी कथा कहते हुए ऋषि बताते 
हैं कि एक पूर्व जन्ममे ब्राह्मणपुत्र भवदेव थे। उनके 
बड़े भाई भवदत्त जैनधमंकी दीक्षा ले चुके थे । भवदेव 
का जब विवाह होरहा था भवदत्त आता है. भवदेव 
विवाह-कार्य अधूरा छोड़कर भाईकी आज्ञा मानता 
हुआ दीक्षा लेकर चला जाता है। एक ओर उसे 
किंचित नवविवाहका भी ध्यान है किन्तु वेराग्यसे भी 


सपइ पुणो णियत्त जाए कह बह्नहे वीरे ॥ २॥ 
सन्धि ६मे इस प्रकार एक पद्म है;-- 
देंत दरिद्र पर वसण दुम्मणूं सरस-कव्व-सव्वस्सं । 
कइ वीर सरिस-पुरिसं धरणि धरती कयत्थासि ॥१॥ 


वह पीछे नहीं हठता । कविने भवदेवके भावद्वद्रका 
इस प्रकार चित्रण किया है; जब उसका भाई मुनिसे 
कहता कि भवदेव 'तप चरणु लह्देसइ” (तपश्चरण प्राप्त 
करेगा) वह सोचता हे-- 
सुरांतु मणि डोल्नह | निट्ठुर केम दियंवरु वोह्नइ । 
नुरिउ तुरिउ घरि जामि पवित्तमि , 
सेसु विवाह कज्जु निव्वत्तमि । 
दुल्लह॒ सुख्यविलासु व भुजमि , 
नववहुबवाए समउ सह म्ुजमि ॥२-१ण०। 
किन्तु भाईके वचनोका उस ध्यान आता है-- 
तो बरि न करमि एहु अपमाणउ, 
जेट्ट सहोयरु जयणु समाणउ ॥२-२३॥ 
'इसका अपमान कदापि नहीं करूँगा ज्येष्ठ 
सहोादर पिताके समान है ।' और दीक्षित होनेके लिय 
स्वीकृति देता है | दीक्षाके समय वह मन्त्रोका उच्चारण 
भी ठीक नहीं कर पारहा था; क्योंकि उसका मन नव- 
योवना पत्नीमे लगा था-- 
पाढंतह॑ 'भ्रक्‍्तररु मउ आरावह । 
लडहंगउ॒ कलत्तू. परमायह ॥२-९७॥ 
दीक्षित हाकर बारह वषतक भ्रमण किया और 
बह भ्रमण करता हुआ अपने ग्राम बधमानके पास 
आया. ग्रामके सम्पकके स्मरणसे उसके हृदयमें 
विषय-वासना जाग्रत हाजाती है। कबिने उसकी इन 
उद्दाम भावनाओको इस प्रकार चित्रित किया है :-- 
विक्संतु चित्त, परिओसइ , 
एरिसु दिवसु न हुयउ न होसइ । 
तो वरि घरहो जामिपिय पेक्ख़मि , 
विसय सुक्ख मणवज्लहु चक्खमि ॥२-१५॥ 
“चिकने (स्नेहाभिषिक्त ) चित्तको बह परितोषित 
करता है, इस प्रकारका दिन न हुआ है न होगा, तो 
अवश्य घर जाकर प्रियाका दर्शन करूँगा और मन- 
वल्लभ विषय-सुखोंका आस्वादन करूँगा ।! 
समयानुकूल भवदत्त श्राकर उसे संबोधित करता 
है और वह कुपथसे बच जाता है। इसी प्रसइुमें 
कविने जम्बूचरितके सबसे कोमल और रमणीय 
स्थलका चित्रण किया है। ग्रामसे लगे हुए चैत्यगृहमें 
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भवदेव जाता है और वहाँ एक क्षीणकाय स्त्री तपस्या- 
में रत बैठी थी, उससे भवदेव अपने और भवदत्तके 
विषयमें पूछता है | वह स्री सब बताती है कि किस 
प्रकार वे दोनों ब्राह्मणपुत्र संसार तरज्ञोंकों पारकर 
दिगम्बर होगए थे । ओर भवदेवने नागवसुसे विवाह 
किया था. वह भवदेवके यौवनावस्थामें तपत्रत लनेकी 
प्रशंसा करती है; उसने भवदेवकों पहिचान लिया 
था$़ वह उसकी पत्नी थी।-- 


तरणत्तणेवि इदियदवणु । 
दीसइ' पर मृुयवि अर्खणुकक्सु ॥ 
परियलिए वयसिसव्वहुविजई , 
विसयाहिलास हवि. उकसमई । 
कच्चेंपन्नट्टइ को र्यणु, 


पित्तलईइ  हेमु विक्‍कह कक्‍सु | + एट 
'तरुणावस्थामें इन्द्रियाका क््मन करने वाला 
तुम्हार अतिरिक्त ओर कोन हे, अवस्थाके परिगलित 
हानेपर सभी यती हैं ज़ब कि विपयाभिलापाएँ उप- 
शमित हा जाती है| कॉचिका रत्रसे कोन बदलगा ओर 
पीतलस सानेका कोन बचेगा ।' नागवसु उससे कहती 
कि उसके जञानेपर उसके एकत्रित घनस उसने वह 
चैत्य बनवाया है। उसको धर्मदढताका सुनकर भवदेव 
लज्ञित होता है, मुनिक्कें पास जाकर सब बृत्तान्त 
सुनाकर सविशेष दीक्षा लेता है । भवदत्तके साथ तप 
करता हुआ वह और भवदत्त अनशन करके पण्डित- 
मरणसे दह त्याग कर तृतीय स्वगका जात है । 
बविषयोकी आर मुकनेकी मनुष्यकी शाश्वत दुब- 
लताका सुन्दर विश्छंषण करत हुए कबिने भवदेबका 
उसपर विजय पाते हुए चित्रित किया है। श्ृद्धारके 
अलमस्वन विभाव यहाँ भवदेव और नागवसु £। 
संचाराभावोका सुन्दर चित्रण हुआ हे. पुरानी 
स्वृतियाँ ग्रामकी सन्निकटता भवदेवके हृदयमे विपय- 
सुखका जाग्रत करते हें अतः उद्दीपन कहे जा सकते 
है. शद्भगरके पूर्ण चित्रणके लिए कथाकी परस्पराके 
कारण कवि विवश था ओर परिस्थितियांके कारग्ग 
नायक नायिका दानों तपतन्नन लेते है। दुबंलताओंस 
संघय ही 'वीररस' का यहाँ प्रतांक है. उनपर कथाके 


पात्र विजय पाते हैं, तपके लिए उनमें 'बीर”का स्थायी 
'डत्साह” पाठकोंकों दीख सकता है। इस श्रृद्धार 
भावना और “उत्साह” भावनाका संघर्य इस सन्धिमें 
पयाप्त सुन्दर रूपमें वर्शित हुआ है और वह कविकों 
श्रृद्धार वीरकाठ्य बनानेमें सहायक हे । 
भवदेवका जन्म वीतशोकानगरीके राजकुमार 

के रूपमें होता है। उसका विवाह एकसो पॉच राज- 
कन्याओसे कर दिया जाता है. राजप्रासादोके बाहर 
जानेमे शिवकुमार (भबदेवका इस जन्मका नाम) पर 
देखरग्व रखी जाती है । एक बार उस नगरीमे सागर- 
चन्द मुनिक आगमसे नगरीमे कालाहल हुआ (भव- 
दत्तका जन्म सागरचन्द नामसे पुण्डरीकिनी नगराीमे 
हुआ था ओर वह मुनि हो गया था)। शिवकुमाग्ने 
घवबलग्ृहक ऊपरसे म्ुनिका दखा ओर उसे जाति 
स्मरण हो आया । वह मूदित हागया और तपत्रत 
लेना चाहता है. सजा उसे उस पथसे दूर करना 
चाहता है । राजा आर राजकुमारक प्रमद्भकी कुछ 
पंक्तियों इस प्रकार है. राजा उसे आज्ञार और राज- 
वभवर्म रत रहनेक लिए कहता हे किन्तु कुम/रका 
मन बैराग्यके लिए रढ़ हे-- 

आहासइ. चक्‍केंसरु तखुरुहु, 

कवणु कालु पावज्ते किर तुहु । 

अखयणिहाणु रयणरिज्िन्ली, 

रायलच्छि तुहु भृजहि सन्नी । 

भणहइ कुमारु ताय जय सुदरु, 

ता कहि चक्‍क्रवष्टि हरि हलहर । 

समलकाल णृवण॒व वर छइत्ती 

वसुमइ वेसव केण ण्‌ भुत्ती | श८ 

फिर राजा कहता है कि रागठ्पका त्याग करनेपर 

तपत्रतकी क्‍या आवश्यकता है घरवास करते हुए ही 
नियम ब्रतोक़ा धार्श करना चाहिय | कुमार पिताके 
वबचनकों मानकर मन वचन. कायसे नवविध ब्रह्मचय 
ब्रत घाग्ण करनेका त्रत लेता है। तरुणियोके पास 
हं।निपर भी बह उस ओरसे उदास रहता है । परगृहसे 
भिन्ञा लाता है । बहुत वर्ण तप करनेके पश्चात समय 
आनेपर वह विरक्त होगया और ढेहू त्यागकर 
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विद्युन्मालीदेव हुआ | श्ृज्ञारके समस्त साधन रहते 
हुए भी शिवकुमारका मन उससे विरक्त रहा उस 
भावद्वन्दको कविने यहाँ समस्त सद््‌उपदेशोके साथ 
व्यक्त किया है। श्रृद्धारका अर्थ इस प्रसज्ञमें विषया- 
भिलाषा' करना उचित होगा। विषयाभिलाषाओपर 
वैराग्य भावनाकी विजय दिखाई गई है । इस सन्धिके 
अनुसार कृतिका नाम 'शज़ार-वेराग्यः कृति कहना 
जचित होगा. 'श्रड्भारवीर' कृति नहीं । 

सन्धि चतुथसे जम्बूस्वामी कथा प्रारम्भ होती है। 
जम्बूकुमार अत्यन्त रूपवान थे । उनको देखकर नगर 
की रमणियाँ उनके रूपपर आसक्त होजाती थी। 
परकीया ऊढा नायिकाओंके विरहका कविने प्रसड्रवश 
बरणन किया हे जिसमें ऊहात्मकता भी पयाप्त मात्रामें 
मिलती हे । शृज्ञारवणनके इस प्रमद्गकी कुछ पंक्तियाँ 
इस प्रकार उद्घृत की जासकती है :-- 


काहिबि विरहाणल संपलित्त्‌ । 

अंयुजलोह कवोलरिशत्त | 

पल्चलटह हृत्थू करंतु सुर्णु । 

दंतिमु चूइन्नउ चुरण चुस्णु । 

काहिनि हरियंदण रसू रमेंह । 

लग्गंतु अंगि छमछम छुमेह ॥४-११॥ 

इस कलात्मक परम्पराका निवाह करके कविने 
समुद्रदत्त नामक उसी नगरमें रहने वाले श्र छिकी 
पद्मश्री, कनकश्री, विनयश्री श्रोर रूपश्नी नामक चार 
कन्याओका शिखनख वणन प्रस्तुत किया है। वर्णनके 
पअन्‍्तमें कवि कहता है कि किसी अन्य प्रजापतिने इन 
' क्रमारियोंका निमाण किया है :-- 
जाणमि एक्कु जे विहि घडइ सयलु विजगु सामरणु । 
जि पुणु आयउ णिम्मविउ कोवि पयावइ अण्णु ॥४-१४ 
जम्बू जैसे अतीव रूपवान वरके अनुरूप इन 

अनुपम रूपवर्ता कुमारियोका जम्बूसे विवाह होजाता 
है । बड़े कोशलसे कबिने नायक-नायिकओको समान 
रूपसे युक्त चित्रित किया है। जोबनके एसे चित्रमय 
सुन्दर अवसरके अनुकूल कबिने कामल पदावलीका 
प्रयोग करत हुए बसन्‍्तका बरणन किया हे । अपश्रेशमें 


सज्लीत, कोमलवृत्ति और श्ज्ञारके अनुकूल साधुय- 
गुण-प्रधान ऐसे वर्णनोंकों व्यक्त करनेकी क्षमता 
दिखानेके लिय ऐसे वर्णन अच्छे प्रमाण हैं | कुछ 
पंक्तियाँ इस प्रकार पढ़ी जासकती है :-- 

मंद मंदार मयरंद खुंदणश वरणं , 

कु द करवंद वयकृद चंदर घर । 

तरल दल तरल चल चवलि कयलीसुहं, 

दक्‍ख पउमक्ख रुइक्ख खोणीरुहं । 

कुसुम रय पयर पिजरिय धरणीयलं, 

तिक्‍ख नहु चंवु कणयज्ल खंडियफल॑ । 

रुक्‍्ख रुवखंमि कप्पयरु सियभासिरी , 

रश्वराणत्त अवयण्ण माहवसिरी ॥2-१५॥ 

उद्दीपन सामग्रीके रूपमें उद्यान और वसनन्‍्तका 
वर्णन कबिने बड़ी सफलता पूबंक किया है । उपधनमें 
क्रीड़ा करनेके पश्चात्‌ सभी मिथुन सुरति खेदका 
अनुभव करत हैं और उसे दूर करनेके लिय जलक्रीड़ा 
के लिये सब सरोवरमें जात हैं। जलक्रीड़ाके पश्चात्‌ 
सब निकलकर बस्मादि धारण करत हैं और निवासोंकी 
और जाते दें। ख्ंगारके समस्त उपकरणोसे पूर्ण इस 
चित्रके साथ जम्बूका शोय कबिने संग्रामशुर नामक 
श्र णिक राजाके भयद्कुर पह्हस्तीका उनके द्वारा 
पराजित चित्रित करके दिखाया है।इस सन्धिमें 
श्ृंगारका सुन्दर और बहुत कुछ पूर्ण चित्र कबिने 
प्रस्तुत किया है । 
पाँचवी सन्धिस शझंगारमूलक बीररसका प्रारम्भ 

होता है। केरल राजाकी पुत्री विलासबर्ताकों रत्नशोखर 
विद्याधरसे बचानेके लिय जम्बू अकेले ही उससे युद्ध 
करने जाते है । उनमे वीरके स्थायीभाव 'उत्साह'का 
अच्छा उद्र क चित्रित किया हे. पीछे श्रणिकराजकी 
सेना भी बड़े उत्साह'से सजधजके साथ चलती है। 
अमाधारण घेयके साथ जम्बू रनशेखरके साथ युद्ध 
करनेको प्रस्तुत होते हैं । युद्ध करते समय सैनिकोंके 
हृदयमें स्वामिभ[क्तकी द्योनत वीरोक्तियोँ कहते हैं और 
अनेक उदात्त भावनाओंका उदय होता है । सैनिकोंकी 
रमणियाँ भी सैनिकोंका युद्धमें जानेकी प्रेरणा देती हुई 
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दिखती हैं । भयदूर युद्ध होता है और परिणामस्वरूप 
वीभत्स चित्रणकी भी ओर संक्षेपमें कबिने ध्यान 
दिया है । विद्याधर विद्या-बलसे माया-युद्ध करता है । 
कभी मंमकावात चलने लगती है. कभी प्रलयजल 
बरसने लगता है। अद्भुत रस यहाँ बीरको सहायता 
करता दिखता है। विद्याघरने राजा मृगाइुकों बाँध 
लिया. जम्बूने युद्ध करते हुए राजाको छुडा लिया और 
पराजित करके उसे भगा दिया । जम्बूकी विजयपर 
नारद आनन्दसे नाचने लगते हैं, सबंत्र आनन्द होने 
लगता है। विद्याधर गगनगति प्रकट होकर मृगाडु- 
राजसे जम्बूकुमारका परिचय देता हे | बीररसके इस 
विस्तृत प्रसंगके पश्चात ही कवि श्रट्भारंकी भूमिका 
प्रारम्भ कर देता है । 
मृगाकू राजा जम्बूकों केरल नगरी दिखाते हैं। 
नगरकाी रमणियाँ जम्बूका देखकर कहने लगती है 
कि विलासवती धन्य है जिसके हाथमे श्र शिकराजका 
समस्त राज-वैभव रहेगा | जम्बू ओर बिलासब॒तीफा 
परिणय होता है । जम्बू मगध पहुँचते दें और यहींसे 
शज्ञार और वैराग्य (संसारमें अनुरक्ति-प्रवृत्ति तथा 
निवृत्ति) का असच्नि प्रारम्भ होता है। आठवीं सन्धिसे 
यह प्रसज्ञ प्रारम्भ होता है | मुनिसे अपने पूर्व भवोकी 
कथा सुनकर जम्पूके दृदयमें वेराग्य-भावताका उदय 
होता है । दीक्षा देनेके पूव गणघर जम्बूसे माता-पिता 
की आज्ञा लेनेको कहते हैं :-- 
इय सोऊंण मलहरो वोज्नह व्यरं गणहरों | 
तावथ्यु सुहणिहेलरं, पुच्छसु पिय माया जण ॥८-२॥ 
जस्बूकी माता पुत्रेकी बेराग्य-भावनाकों देखकर 
मूछित हाजाती है । कुमारकी वैराग्य-भावनासे सभी 
कुटुम्बी दुस्वी दिखत है किन्तु जम्बूका सन दृढ़ था :- 
पिउ भायरिबंधवजणहिं दुक्खिय , 
मरणहिं बुज्काविउ कहव न बुज्कज । 
संचउ अज्जु जे तव-चरणु वह-- 
राययणसु लिटउ कुमारु किमरुज्कइ ॥८-८॥ 
जम्बूकी निवरपूर्ण मनस्थितिकों देखकर भी 
पद्मश्नी आ्रादि चार कस्यायें उनसे परिणय करती हैं । 


यद्यपि सब लोग उन्हें ऐसा न करनेको सममाते हैं। 
विवाहके प्रसड्में कविने वैराग्यकी स्थितिको छोड़कर 
सुन्दर विवाहका वर्णन प्रस्तुत किया हे. विवाहके 
ददाइजे!, तथा भोजनके सरल वर्णन किए हैं, जम्बू 
नवघधुओंके साथ वासमृहमें जाते हैं। इस प्रसड्ञमें 
कविने महिलाओके हाव-भावों (चष्टाओं)का अच्छा 
चित्रण किया है। जम्बूका मन इन सब व्यापारामे 
में नही रमता, उसकी पल्चयों अनेक कथाएँ कहती हैं 
किन्तु वह दृढ़ रहता है । विद्युच्चर भी जम्बूके हृदयमें 
संसारके प्रति आसक्ति उत्पन्न, करानेमे असफल 
होता है। कथाकी समाप्ति वेराग्यमें होती है । ससारके 
मायामोहसे विरक्त होकर जम्बयू उनकी पत्रियाँ, 
विद्युक्र सभी तपस्या करते है ओर सदूगति प्राप्त 
करते हैं । क्तिमें कविन बीररस. श्ृद्भार और शान्ति 
रसके सफल चित्र प्रस्तुत किए है । 

चरित्र चित्रणमे भी कवि पूण सफल हुआ है । 
पूत्नजन्मोसे ही जम्बूकी प्रवृत्ति करत्तव्यमे ह्ढ़ ओर 
धार्मिक है. जम्बू अत्यन्त साहसी. वीर है, उनकी 
चारित्रिक दृढ़ताकों बड़ ही सफल ढल्नसे कविने 
व्यक्त किया है--तरुणियोके पास रहते हुए भी वह 
जनमे विरक्तिभाव रखता है-- 

पासद्ल्‍िओवि तरुणी खियरु , 
मणणइ इवहि पृजिउतब्य कयरु ॥ ३-५॥ 

अनेक प्रकारकी उक्तियाका उसपर काई प्रभाव 
नहीं पड़ता-- 
गउ अद्धरत्त वोज्न तहों तो, वि कुमारु ए भवे रमइ ॥६-१९ 

साहसकी परीक्षाके दो प्रसन्न मिलते है--उन्मक्त 
हाथीको वह परास्त कर देता है (संधि ४) ओर अकेला . 
ही विद्याधर रन्नरखर आर उसकी संनापर विजय 
कर लेता है । उसका व्यक्तित्व प्रभावशाली है इसी 
लिए विद्यच्चर भी उसका अनुसरण करता है | इन 
सब गुणोके साथ उसमें महज्जनोंचित शिष्टरायारोक्रे 
भी दर्शन होते है.। माताकी श्आज्ञाकां वह पालन 
करता है । विद्युबबका परिचय उसकी माता अपने 
भाईके रूपमें कराती हे--वह देखते ही खड़ा होजाता 
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है, प्रशाम करता है और कुशल पूछता हैः-- 

त॑ नियबिकृमार समुद्वियउ , 

दरपणमिय सिरु 'समहिद्धियउ । 

अरणोणणालियश रसभरिया , 

विह्ि पीढहिं वेर्णोवि वहसरिया । 

पुच्छिलश कुसलु पंथ समिउ , 

बहुदिवस माम कहि कहि भमिउझ ॥€-१८॥ 

जम्बूका चरित्र सब प्रकारसे एक धर्ममें दृढ़ 

आदर्श याद्धा, उदात्तचरित्र व्यक्ति. विरक्त त्यागी 
महापुरुषका है। अन्य पात्रोंके चरित्रमें सम्यक्‌ विकास 
नहीं मिलता ओर न वह आवश्यक ही था । विद्यघरके 
दशन एक सब प्रकारस भले किन्तु चारके रूपमें होते 
है-अन्तमे बह भी तपस्वी हो जाता है। महिलाओ- 
के चरित्रोमें जम्बूकी पत्रिया ओर उसकी माताके 
चित्र मिलत हैं। उनमें स्वाभाविक्र कामलता और 
सरता है। वे सब अन्तमे आर्यिकाएँ हाजाती हे। 
प्रायः एसी धारणा है कि जैनसाहित्यमे स्लियोकी 
निन्‍दा की गई हे. वह ग़लत हो। इन कृतयोमे 
आदश्शंके चित्र मिलत है । नायीके प्रति घृणाका भाव 
नहीं मिलता, मूल दुष्प्रवृत्तेका कहीं-कहीं उन्हें कारण 
मानकर उनकी भव्सना अवश्य की गई है यथा जब 
जम्बूकी पत्नियों हाब-भाव दिखाकर उसे आसक्त 
करना चाहता है तब वह कहता है:-- 

हा हा महिला-मोह णिबद्धउ , 

मयर काल-सपपहि जगु खद्धउ । 

बुच्च३ अहरु अमिय महु वासउ , 

अवरु जो णाउ ठविउ वयणासउ ॥ &-१॥ 

बर्णनः--अन्य अपश्रश जैन काव्योंके समान 

प्रस्तुत कतिमें भी अनेक सम्रद्ध वर्शन मिलते हैं। 
नगर, ग्राम, अरण्य, ऋतु सूर्योदय, सयोस्‍त, नख- 
शिख, सेना युद्ध आदिके सरक्ष और कहीं-कहीं 
अलंकृत वर्णन कविने प्रस्तुत किये है | बड़े-बड़े 
बणनाके अतिरिक्त छोटे छाटे चित्र भी कबिने सफलता 
पूर्वक चित्रित किए हैं:--श्र शिकराजके उन्मत्त हाथी 
के चित्रणसे कुछ पंक्तियों इस प्रकार हैं; उसकी 


विकरालताका स्पष्टस्वरूप सामने आजाता हेः--- 
उद्दड - सुडकय - सलिलपिडि , 
प्यभार कडकिय कुम्मपिष्टि । 
दुद्वर-रिउ वलहरु ण॑ णव जलहरू-- 
गरुय गज्र - रव - भरियदारि । 
जण-मारण-सीलउ वह्व्सलीलउ--+ 
सो संपत्ततउ तेत्थु. करि ॥४-२०॥ 
इसी प्रकार थाड़से शब्दामे विद्युधरका चित्रण 
किया हैः-- 
पयडिय किराउ मयवेसपडु, आजासु लंब परिह्ाण पड । 
वंकुडिय कच्छुकयदिल्लि कडि, करणंत लुलाविय केसलडि । 
पृष्टीनिहित कयबद्ध भरु, उस्गंठिय वि सरिस कु चधरु । 
आउत्तमंग पंगुरियतरु॒ सिढिलाह रोह्टदंतरु व्यखु । 
डोल्लंत बाहुलय ललिय-करु वासहरि पयट्टउ बिज्जुच्चरु । 
॥ €-श्ट ॥ 
अलइ्डारोके प्रयाग कथिने दो प्रकास्के किय हैं, 
एक चमत्कार प्रदर्शनके लिये और दसरे स्वाभाविक 
प्रयोग । प्रथम प्रकारके प्रयोगके डउदाहरणरूपमें 
विध्याटवी व्शनसे निम्न पंक्तियाँ उद्घृत की जासकती 
हैं; जिनमें कोई रस नहीं हे :--- 
मारह - रण - भूमिव स-रहमीए , 
हरि अज्जुण णउल्न सिहंडि दीए । 
गुरु. आतसत्त्याम कलियवार , 
गयगजिर ससर मगह्ीस सार । 
लंकाणयरी व स-राक्णीय , 
चंद्शहि चार कलहावशीय । 
सपलास सकंचण अक्खघष्ट , 
सिहीसण कइ्कुल फलरसट्ट ॥ ४-८॥ 
उपयुक्त पंक्तियोंमें श्लेषके प्रयोगसे दो अर्थ 
निकलते हैं. स-रह (रथ सहित और एक भयानक 
जन्तु, हरि--ऋष्ण ओर सिंह, अर्जुन और बृक्ष. 
नहुल और नकुल जीव, शिखंड ओर मयूर आदि) । 
इस कवि-चमत्कारके अतिरिक्त सरसता बद्धंक 
प्रयोग भी कबिने किये हैं। यद्यपि वे हैं इसी प्रकारके: 
माला यमकका एक उदाहरण इस प्रकार है :-- 


४०४ ] 


अनेकान्त 


[ बर्ष € 





तज्य संजाय॑ महाद॑ड जुज्म॑, जुज्मंतपत्ति कोंतर्गखग्गि। 
वावल्ल भल्‍ल सवल्ल, मुसु ढिए णीहम्ममाण अण्णोण्णं । 
अश्णोण्णदंसणारुद्नशिट्ववियमिट्ट -- 
घुरणासणरनिलं,.. तमत्तमायंगं । 
सायंगदंत संघट्ट णिहसखुद्ठ तहुय , 
वहुफुलिग पिगलिय सुरबइविमाणं ॥ 
घुरवहृवियाण संछरणगयरण'/॥]॥ 3-६ ॥ 
बीप्सा, विभावना और यसकके एक साथ प्रयोग 
निम्न पंक्तियोंमें पद सकते हैं :-- 
दिशि-दिणि रयणिमाणु जहं खिज्लइ , 
दूरपियाण शणिद्ठतिह खिज्इ । 
दिवि-दिवि दिवस पहरु जिह बटुइ , 
कामुयाण तिह रह-रसु बदुइ । 
दिवि-दिवि जिह चूयउ मउरिजिड , 
माणिणीमाणहो तिहमउरि(व)जड़ । 
सलिल्‌ णिवाणहिं जिह परिहिलइ , 
तिंह भूसयु मिह॒ण॒हिं परिहिजह । 
मालइ कुसमु भमरु जिह वज्जइ , 
घरे घरे गहेरु तूरु तहिं वजइ ॥३-१२॥ 
साहश्य-मूलक अलक्डरोंके प्रयोग कविने बड़े 
स्वाभाविक ढड्गसे किये हैं | इस प्रकारके प्रसन्नोंमें 
कविने बदी सरल कल्पनाके कही-कहीं प्रयोग किये हैं 
--एक-दो उदाहरण इस प्रकार हैं। सूर्यास्तके समय 
सूयका वर्णन कविने निम्न पंक्तियोमें किया है :-- 
प्रिपरक्त: शृहरुमवहों सिविडिउ | 
फलुब दिवायर मंडलु विहडिउ ॥ 
रत्त वर जुब॒लउ णेसेव्सु । कु कुम पके पियले करेवियु ॥ 
खयु अच्छेवि दुक्‍्स संभक्षिउ | अप्पउ घोरसमुद्दें ४० ॥ 
॥ ८-१३॥ 
ओर भी इसी प्रसद्धमें कुछ पंक्तियों हैं; चन्द्रोदय 
का वर्शान हे :-- 
भमिए तमंघयार वर यच्छिए। दिएणउ दीवउ रख णहलच्छिए 
जोण्हारसेण मुञ्रयु किउ सुद्धध। खीर महरणवम्मि रू छुद्धउ 
कि गयणाउ अमियलव विहर्डह । 
कि कपूर पूर कण खिवडहिं ॥2-१श॥ 
आन्तिक दो- एक उदाहरण इस प्रकार हैं :-. 


जालगवक्‍्खय पसरिय लालउ । 
गोरस भंतिए लिहए विडालउ ॥८-शशा। 


'गवाक्षजालमेंसे प्रकाश आरहा था, उसे गोरस- 
अआन्तिसे विडाल चाट रहा था।' 
गेरहह समरिपडिउ वेरीहलु । 
मण्णेक्सि करि सिर मुत्ताहलु ॥८-१४॥ 


शबरी पड़े हुए बेर फलकों शिरका मुक्ताफल 
सममभकर ग्रहण करती है । 


इस प्रकार अनेक अलकड्जारोंके सुन्दर प्रयोग कृति 
में हुए है, जिनसे सौन्दर्य-वरद्धि हुई है। सुभाषित और 
लोकाक्तियाँ भी व्यवह्गत हुई है । 

इसके अ्रतिरिक्त कृतिमें आउदिसे अन्त तक जस्बू- 
की वैराग्य-भावनासे पूर्ण धार्मिक वातावरण है, 
कापालिक, जागी, सिद्धो आदिके कई स्थलोपर उल्लेख 
मिलते है जो तत्कालीन धार्मिक, सामाजिक परि- 
स्थितिपर प्रकाश डाल सकते हैं । 

कृतिम अपश्रंशके प्रिय और प्रचलित छन्दोंके 
प्रयोग हुए हैं---जैसे घत्ता, प्रज्मटिका प्रमुख हैं किन्तु 
उनके अतिरिक्त ख्रग्बिणी, भुजन्भप्रयात, ठ्विपदी दंडक, 
दोहाके प्रयोग किए हैं. अन्त्यनुप्रास (यमक)का सत्र 
छन्दोमें प्रयोग किया है और कहीं-कही शअन्तर्यमकका 
भी प्रयोग मिलता है । प्रतियोंका ठीक अध्ययन करने 
पर छन्दोंका सम्यक अध्ययन किया जा सकता है । 
लय, सन्नीत प्रसज्गके अनुकूल बदलनेको, अपू् 
क्षमता वीरकी इस कृतिमें मिलती है । 

कृतिकी भाषा अन्य जैन अपभ्रंश चरित काव्यों- 
के समान ही सोस्सेनी अपश्रंश है। स्व्यस्भू ओर 
पुष्पदन्तकी व्णनशैलीका अनेक स्थलोंपर प्रभाव 
लक्षित हाता है । कुछ गाथा प्राकृतमें भी मिलत हैं । 

प्रस्तुत कृति परस्परागत प्राप्त वैराग्यपूर्ण जम्बूके 
चरित्रकों काव्यात्मक ढद्गसे प्रस्तुत करनेका एक 
अपिनव प्रयास' है । कवि बहुत दूर तक उसे महा- 
काठयका रूप देनेमें सफल हुआ है। रस. अलक्भार 
बर्णन बीरोदात्त लायक आदि अनेक महकाव्यको 
विशेषताएँ ऋृतिमें मिलती है। क्‍या ही अच्छा हो। 
यदि यह ऋृति शाघ्र प्रकाशमें आ सके । 
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श्री २०४५ छुल्लक गशेशप्रसाद्जा बर्णी 


समाज - सेवकोंके पत्र-- 


जेनधमंमूषण ब्र० शीतलप्रसादजीके पत्र 
[ गताइ्ुसे आगे ] 


(२२) लखनऊ २३-१-२७ 
डा० हमन जैकोबीको महापुराण प्राकृत पुष्पदन्त 
कृत चाहिये सो यह लिखित देहली व जैपुरके भण्डारों 
में है। आप एक प्रति स्वाध्यायके लिये तु मिजवा 
देवें जो शुद्ध होवे, अपभ्रेश भाषाके अभ्यासी हैं । 
भूलें नहीं। उनसे पहले पत्र व्यवहार करें। 
(२३) वधों १६-१२ 
पत्र पाया देहलीमें प्रो० ग्लेसीनैपका व्याख्यान 
व स्वागत कैसा हुआ। भाई चम्पतरायजीके साथ बे 
कुछ दिन धूम तो ठीक हो। आपकी जयन्तीमें हमारा 
आना शायद ठीक न होगा । लोग घृणा करेंगे वस 
बिना भल्ले प्रकार विचार किये मुके न बुलाना। 
परिषदुका जल्सा कहीं करावें। 


(२४) 
पत्र ता० २३-११ पाया । 
-पुस्तक कामताप्रसादका भेजी है. 

२-जीवकाड छप चुका, कर्मकांड चालू है 

३-अभी १ माससे अधिक ठहरना होगा 

४-अजितप्रसादजीको आप स्वयं लिखें, मेरे 
कहनेसे न आएँगे 

५-आप पुस्तकका प्रचार कर रहे हैं. धन्यवाद है. 
खूब अजनोंको बॉटनेका उद्यम करें। 

६-तत्वार्थसूत्रका अनुवाद जुगमन्द्रदास कृत 
आपने देखा होगा उसीको चम्पतरायजी 
से करवाया जावे 

>-यहाँसे मेरे पास [,लाहइए5 रण वातवान 
]92] नहीं है आप नकल मिजवा दें तो हम 
मित्रमें छाप दें। 

मद्रास स्मारक तैयार है ५००) लगेंगे कोई दानी 


लखनऊ २६-१९ 


हो तो लिखें। सबसे धमसस्नेह कहें पं० फतहचन्द, 
महबूबसिंह, उमरावसिंह आदिसे 
(२५) हे 
२-ट्रेक्ोंकी प्राप्ति छपने भेज दी है 
२-लेख में जनवरीके अन्त तक भेजनेकी चेष्टा 
* करूँगा 
३-केवल चम्पतरायजीकों कोई अच्छा पद देना 
चाहिये यह नाम पसन्द नहीं है 
४-आपने अग्नमेजी पत्र बहुत अच्छा छपवाया है 
५-आप हिन्दी साहित्यज्ञाताके नाम महेन्द्रकुमार 
सम्पादक 'वीर सन्देश” मोती कटरा आगरा 
जैन सन्दिरसे जाने 
६-पंडित गिरिधर शर्मा कालरापाटन हिन्दीके 
अच्छे विद्वान है। डा० गद्नानाथफा अलाहा- 
बादका भी सन्देशके लिए लिखें। जो नाम 
आपने दिये हैं उनका बुला सकते हैं। 
जुगमन्द्रलाल वारिस्टरका पग श्रब अच्छा है 
उनका बुलाबें या सभापति बनानेकी चेष्टा करें। 
श्राप उत्साहसे काम करते रहें । सच्चे भावसे 
करें, नाम न चाहें प्रचार चाहें, यश स्वयं होगा । 
लखनऊ परिपद्सें आप मित्र-मण्डली सहित 
जरूर पधारें व उत्साह बढ़ावे, बाबू उमरावसिंह, 
जाहरीमल आदिको लावें। मेरा धर्मस्नेह सबसे कहें । - 
(२६) लखनऊ ९६-१-२७ 
१-आप सत्यभावसे उद्योग करें सफलता होगी। 
पद चस्पतरायजीको “जैनसिद्धान्तरत्न' देना 
ठीक होगा । अपनो कमेटीमें पास करा लेबे 
ड्राफ्ट फिर भेज देंगे । 


२-सभापति मोतीसागरको १ दिन करें व १ दिन 


४-१-२७ 
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प्रोफेसर हीरालालकों करें, थे छपा हुआ 
व्याख्यान ऐतिहासिक अच्छा देंगे या जे. एल. 
जैनी आसकें तो अच्छा है। मोटो आप तज- 
बीज करें| राय ले लेबें । 
जैनमित्रके खास अछूके लिये आप प्रकाशक 
कापडियाजीसे पत्र व्यवहार करें॥ हु 
जिनेन्द्रमतदर्पण २ प्रति व हिन्दीके दो ट्रकू और 
जिनसे जैनघर्मका ज्ञान हो वी० पी० से 
सिंघई कमलापत भगवानदास जैन 
वारासिबनी, जि० बालाघाट सी. पी., शीघ्र भेज दें । 
(२७) लखनऊ २६-१-२७ 
आपकी इच्छानुसार सनातनजैनमत पुस्तक 
लिखकर बड़े परिश्रमसे आज रजिस्ट्रोसे भेजी है। यह 
बड़ी उपयोगी पुस्तक है। जल्सेमे जितने पढ़े-लिखे 
जैन, अजैन आयें सबको बाँटने लायक है सो आप 
२००० छपवालें, मूल्य भी रखें। अपनी कमेटीके 
मेम्वरोकों जमाकर सुना दें कोई बात बदलनेकी कहें 
तो मुके पत्र द्वारा लिखें, कापीमे न बदलें जैसी मैंने 
लिखी है बेसी ही छापें सूरतवाले जल्दी छाप सकेंगे 
वे मेरे अक्तर पहचानते हैं वही अच्छे कागज, टाईपमे 
छपवावें । मैंने सूरतको लिख दिया है | नत्थनलालजी 
व शम्भूदयालजीकों जरूर बिठा लेना। पुस्तक सुना 
कर राय मेरका लिखना, जिनेन्द्रमतदपण ४५ प्रति 
अन्य कुछ हिन्दी-उदृंके ट्रकू परिषद््में बॉटनेको भेज 
दबे । आप भी मित्रों सहित पधारें अवश्य, यहाँ 
प्रचार भी कुछ होगा फिर वहॉसे गयाजी चले जावें। 
मेरा लेख सनातनजैनमतपर २॥ घण्टा हागा। यह 
प्रोग्राममें रखना. समय रांतक! रखना, पहले या मध्य 
में रखना में यथाशक्ति आनेकी कोशिश करूँगा। 
आप उत्साहसे काम करें। सव भाइयोंसे धर्मस्नेह कहें। 
(२८) १६-३-२७ 
आपका जल्सा ता० २३. १४७, ९४को है ठीक 
लिखें। फरीदकोट वाले जोर दे रहे हैं। मैं ऐसा 
चाहता हूँ कि ता” ११की रातकों देहलीसे जाओँया 
अगर ८॥ रातकी गादीमें न जा सकूँ तो सबेरे ५ बजे 


जाकर ४ बजे फरीदेकोट पहुँचूँ। बहाँ भाषण देकर 
ता० १४की रातकों घलकर १५को-सबेरे देहली आ- 
जाऊँ। बहाँसे १४की रातको अवश्य बनारस जाना 
होगा । ता० १७को वार्षिकोत्सव है। वहाँ जाना बहुत 
जरूरी है उससे धमकी जाग्रति होगी | पं० दरबारी- 
लालके लिए सेठ ताराचन्इको बराबर लिखते रहें । 
(२८) काशी ४-७-२७ 
लखनऊमें हमको एक जैनघमके ज्ञाता अजैन 
विद्वानसे भेंट हुई .इनका पता यह है । आगामी 
जयन्तीपर इनसे भी लेख मँगाइये। पुस्तकों ब ट्रेक्लो 
का प्रचार करनेको पत्रोंमें नोटिस आदि निकालने 
चाहिये । भाई चम्पतरायजोसे कोई धामिक सेवा 
लेनी योग्य है । 
डा० प्राणनाथ डी. एस. सी. (लन्दन) 
पी. एच. डी. (बायना) विद्यालझ्वार, एम. आर. ए. एस. 
(८/० इलाहाबाद बेड, बनारस 
(३०) वधों १६-३-२८ 
१-लेख भेज चुका हूँ पहुँच दें व सदुपयोग करें 
सूरतमें ही छपवाबे । 
२-काड्रड़ीमें सार्वधर्म सम्मेलनमें में भाषण दे 
सकता हूँ। एक तो विषय सालूम हो व्‌ समय 
नियत होजावे । आप मण्डलकी ओरसे मिज- 
वादें व उनका स्वीकारता पत्र मुझे भेज दें 
तो में तेयारी करूँ। वहाँ ठहरने आदिका 
प्रबन्ध योग्य होना उचित होगा | 
३-दक्षिणमें पूनाके एक मराठी विद्वानने जैनघर्म 
धारण किया है बह भाषण भी दे सकता है उसका 
नाम जैनमित्र इस वर्यमे है उसका एक लेख 
छपा है में जैनी क्यों हुआ। आप फाइलमें देख 
लेंबे बह अससकता है उसके लिए आप प्रोफे- 
सर ए. वी लट्टे दीवान कोल्हापुरको व संपादक 
प्रगति आशिजिन विजय साइ़लीकेटको लिखें। 
जीवदया सभा आगरामें दयाके संपादक ब्राह्मण 
थे विह्वान्‌ है जैनधर्म धारण किया है वह भी 
कुछ कह सकेंगे। (क्रमश) 


न्‍> 
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वीरसेवामन्दिर सरसावाके प्रकाशन 








१ अनित्य-भावना-- 


आ० पद्चनन्दिकृत भावपूर्ण और हृदय- 
ग्राही महत्वकी कृति, साहित्य-तपस्थी पंडित 
जुगलकिशोरजी मुख्तारके हिन्दी-पयालुवाद 
ओर भावार्थ सहित । मूल्य |) 


( 
२ आचाय प्रभाचन्द्रका तत्वार्थश्तत्र-- 


सरल-संक्षिप्त नया सूत्र-ग्रन्थ, पं? जुगल- 
किशोरजी मुख्तारकी सुबाध हिन्दी-ब्याख्या- 
सहित । मूल्य |) 


३ न्‍्याय-दीपिका--- 


( महत्वका नया संस्करण )--अभिनव 
धमंभूषण-यति रचित न्याय-विपयकी सुबाध 
प्राथमिक रचना । न्‍्यायाचाये पं० दग्बारीलाल 
कोठिया द्वारा सम्पादित, हिन्दी अनुवाद, 
विस्तृत ( १०२ प्रप्ठकों ) प्रस्तावना, प्राक्रथन, 
परिशिष्टांदसे विशिष्ट, 2०८ प्रध्ठ प्रमाण, लागत 
मूल्य ५) | इसकी थोड़ी ही प्रतियाँ शेप रही है। 
विद्वानों और छात्रोने इस संस्करणको खूंच 
पसन्द किया है। शीघ्रता करे | फिर न मिलने 
पर पछताना पड़ेगा । 


४ सत्साधु-स्मरणमड्गलपाठ-- 

अभूतपूर्व सुन्दर और विशिष्ट सझ्कुलन, 
सक्लुलयता पंडित जुगलकिशारजी मुख्तार । 
भगवान महावीरसे लेकर जिनसेनाचाय पयनन्‍्त 
के २१ महान्‌ जनाचार्यकि प्रभावक गुगस्मरणो 
से युक्त । मूल्य ॥|) 


५ अध्यात्म-कमल-मार्चएड-- 

पद्चाध्यायी तथा लाटीसंहिता आदि भ्रन्थों 
के रचग्रिता -पंडित राजमल्ल-विरचित अपूर्व 
आध्यात्मिक कृति, न्‍्यायाचार्य पं८ दरबारीलाल 
काठिया और पं० परमानन्दजी शांस्रीके सरल 
हिन्। अनुवाददि-सहित तथा मुरूतार पएडत 
जुगलकिशारजी-द्वारा लिखित विम्तूत प्रस्तावना 
से विशिष्ट | मूल्य ९॥) 
६ उमास्वामिश्रावकाचार-परीक्षा-- 

मुच्तार श्रीजुगलकिशारजी-ह्वारा लिखित 

ग्रन्थ-परीक्षाओका इतिहास-राहित प्रथम अश। 

मूल्य चार आने । 
७ विवाह-समुद्द श्य--- 

प० जुगलाकशोारजी मुख्तार-द्वारा रचित 
विवाहके रहस्यकों बतलानेबाल। और विवाहोके 
श्रवसरपर वितरण करने योग्य सुन्दर कृति। ॥|) 








बीरसेवामन्दिर्में सभो साहित्य प्रचारकी दृष्टिसे तेयार किया जाता है, ठयवसायके लिये नहीं । 
इसीलिये काग़ज़, छपाई आदिके दाम बढ़ जानेपर भी पुस्तकोका मूल्य बही पुराना (सन १६४३का) 
रखा है| इतनेपर भी १०) से अधिककी पुस्तकोंपर उचित कर्माशन दिया जाता है । 


प्रकाशन विभाग-वीरसेवामन्दिर, सरसावा (सहारनपुर) 
एननचचचात्त्पयच्नन्‍यायटस्यचस्य्याणगछणिल्स्््ल्जल्क्य्ञ्ल्लाल्ल्ललजान्रि 
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१, महाबंध--(महघवल सिद्धान्त- 
शास्त्र) प्रथम भाग । हिन्दी टोका सहित 
मूल्य १२) । 

२. करलक्खण--(सामुद्रिक-शास््र) 
हिन्दी अनुवाद सद्दित । हस्तरेखा विज्ञानका 
नवीन ग्रन्थ । सम्पादक-्रो० प्रफुल्नचन्द्र 
मोदी एम० ए०, अमरावती । मूल्य १)। 

३. मदनपराजय-- कब नागदेव 
विरचित (मूल संस्कृत) भाषानुबाद तथा 
विस्तृत प्रस्तावना सहित | जिनदेवके कामके 
पराजयका सरस रूपक । सम्पादक और 
अनुवादक-पं० राजकुमारजी सा० | मू० ८) 

४. जेनशासन---जैनधमेका परिचय 
तथा विवेचन करने वाली सुन्दर रचना | 
हिन्दू विश्वविद्यालयके जैन रिल्लीजनके एफ० 
ए० के पाधठ्यक्रमम निर्धारित । मुखप्रष्टपर 
महावीरस्वामाका तिरज्ठा चित्र | मूल्य ४।-) 

५, हिंदी जन-साहित्यका संक्षिप्त 
इतिहास--हिन्दी जैन-साहित्यका इतिहास 
तथा परिचय । मुल्य श॥|) । 

६. आधुनिक जैन-कवि---क्तंमान 
कबियोंका कल्लात्मक परिचय ओर सुन्दर 
रचनाएँ । मूल्य ३॥।) । 


| भारतीय ज्ञानपीठ काशीके प्रकाशन | ज्ञानपीठ काशीके प्रकाशन 


७, मुक्ति-दूत---अक्लना-पवनख्षय- 
का पुण्यचरित्र (पौराणिक रौमाँस) मू० ४)॥) 

८, दो हजार वेकी पुरानी 
कहानियां--(६० जैन कहानियाँ) व्या- 
ख्यान तथा प्रवचनोंमें उदाहरण देने योग्य । 
मूल्य ३) । 

९. पथचिहृ--( हिन्दी-साहित्य- 
की अनुपम पुस्तक ) स्मृति रेखाएँ और 
निबन्ध । मूल्य २) । 

१०, पाश्चात्यतक शाखत्र--( पहला 
भाग ) एफ० ए० के लॉजिकके पाख्यक्रमकी 
पुस्तक | लेखक--भिक्ु जगदीशजी काश्यप, 
एफ० ए०, पालि-अध्यापक, हिन्दू विश्व- 
विद्यालय, काशो । प्रष्ठ :८४ । मूल्य 9॥) । 

११. कुन्दकुन्दाचायके तीन रन--- 
मुल्य ९) । 

१२, कन्नठप्रान्तीय ताडपन्न ग्रन्थ- 
खची--(हिन्दी) मूडबिद्वीके जैनमठ, जैन- 
भवन, मिद्धान्तव्साद तथा धन्य प्रन्थ- 
भण्डार कारक्ल और अलिपूरके अलकभ्य 
ताडपन्नीय प्रन्थोंके सविवरण परिचय । 
प्रत्येक मन्दिरमें तथा शाख्र-भण्डारमें 
विराजमान करने योग्य । सूल्य १३) । 





वीरसेवामन्दिरके सब प्रकाशन भी यहाँपर मिलते हैं 
प्रचाराथे पुस्तक मँगाने वालोंकों विशेष सुविधाएँ 
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भारतीय ज्ञानपीठ काशी, दुर्गाकुग॒ड रोड, बनारस । 
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शेर-ओ-शायरी 


के सवोत्तम १५०० शेर ओर १६० नज़्म] 
शाचीन और कमान कवियार्म सनाप्रग 


लोक-प्रिय ३१ कलाकारोंके ममेस्पर्शी पद्योका सहूलन 
और उद्‌-कविताकी गति-विधिका आलोचनात्मक परिचय 


प्रस्तावना-लेखक हिन्दी-साहित्य-सम्मेलनके सभापति महापंडित राहुल सांशत्यायन लिखते हैं-- 


€ शेरोशायरी”के & सौ प्र॒ष्ठोमें गोयलीयजीने उर्दू -कविताके विकास और उसके चोटीके 
कवियोंका काव्य-परिचय दिया । यह एक कवि-हृदय, साहित्य-पारखीके आधे जीवनके परिश्रम 
ओर साधनाका फल है । हिन्दीको ऐसे ग्रन्थोकी कितनी आवश्यकता है. इसे कहनेकी आवश्यकता 
नहीं । उर्दू-कबितासे प्रथम परिचय प्राप्त करनेवालोके लिये इन बातोका जानना श्रत्यावश्यक है। 
गोयलीयजी जैसे उद्‌ं-कबिताके मर्मज्षका ही यह काम था. जो कि इतने संक्षेपमें उन्होंने उर्दू 
“छुन्द और कविता”का चतुमुस्बीन परिचय कराया । गोयलीयजीके संग्रहकी पंक्ति-पंक्तिसे उनकी 
अन्तर्टष्टि और गम्भीर अध्ययनका परिचय मिलता है । मैं तो समझता हूँ इस विषयपर ऐसा 
प्रन्थ वही लिख सकते थे ।” 


; कर्मयोगीके सम्पादक श्रीसहगल लिखते हैं-- 
५ 





“बर्षोकी छानबीनके बाद जो दुलंभ सामग्री श्रीगोयलीयजी भेंट कर रहे हैं इसका 
जवाब हिन्दी-संसारमें चिरारा लेकर ढूँढनेसे भी न मिलगा, यह हमारा दावा हे ।” 
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कार्तिक, मार्गशीर्ष २००५ :: नवम्बर, दिसम्बर १०४९ 





वीरसेवाम॑न्दिरका त्रयोदशवर्षीय महोत्सव 


आज मुझे यह प्रकट करते हुए बड़ा ही आनन्द होता है कि 
भारतके महान्‌ सन्‍त और आध्यात्मिक नेता पृज्य श्री १०५ क्षक्षक 
गणेशग्रसादजी वर्णी न्यायाचाय॑ वेशाख वदि १ ता० १४ भझ्रग्रेल १६४८ 
को अपने सद्न-सहित वीरसेवामन्दिर सरसावा (सहारनपुर)में पधार रहे हैं 
ओर वे यहा एक सप्ताह तक ठहरेंगे | इस स्वरण/क्सरपर वेशाख वदी ५ व 
६ ता० १७, १८ श्रप्नेल दिन रविवार तथा सोमवारको वीरसेवामन्दिरके 
त्रयोदशवर्षीय 'अधिवेशनका आयोजन किया गया है | अतः समाजके 
सब सज्जनोंसे सानुरोध निषेदन है कि वे इस अपूर्व समारोहके शभावसर 
पर अपने परिवार तथा मित्रोंसहित अवश्य पधारनेकी कृपा करें और 
बीरसेवामन्दिरके अनेक उल्लेखनीय महत्वके साहित्यिक एवं ऐतिहासिक 
कार्योंका साज्षात्परिक्य ग्राप्त करनेके साथ ही पृज्य वर्णीजीके अवचनोंसे 
यथेष्ट लाभ उठावें | इस महोत्सवकी सफल बनानेके लिये स्वागत-समितिका 
निर्माण होचुका है और उसने सोत्साह 'अपना कार्य प्रारम्भ कर दिया है | 


श्रधिष्ठाता 
बीरसेवामन्दिर सरसावा, जि० सहारनपुर 








सब्पाद कमय रत | है संस्थापक प्रवर्तक 
जुगलकिशोर मुख्तार | 3 | बीरसेबामन्दिरि,सरसावा 
मुनि कान्तिसागर किरण नककमक ० 
दरबारीलाल न्यायाचाये [१९-१२ सश्चालक ब्यवस्थापक 


अयोध्याप्रसाद गोयलीय मारतीय ज्ञानपीठ, काशी 
कु हे हे | 
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विषय प्र्ष्ठ 

१, सिद्धसेन-स्मरण ४०८ 
२. शासन-चतुर्लिशिका (मुनिमदनकीतिकृत)-- 

[पं० दरबारीलाल कोठिया ४१० 
३. सिद्धसेन-स्वयं भूरतुति (प्रथमा द्वात्रिशिका) 

[सिद्धसेनाचाय प्रणीत ५१५ 
४. सनन्‍्मतिसूत्र ओर सिद्धसेन-- 

[श्रीज़ुगलकिशोर मुख्तार ४१७ 
५. धरम ओर वतंमान परिस्थितियाँ-- 

[पं० नेमिचन्द्र शास्त्री छ६७ 
६. ब्रद्मश्रतसागरका समय ओर साहित्य 

[पं० परमानन्द जैन शास्त्री ४७४ 


विषय पृष्ठ 
७. सुधार-सूचना---[ प्रकाशक ४७४६ 
८. मानवजातिके पतनका मूलकारण- 
संस्कृतिका मिथ्याद्शन-- 
[पं० महेन्द्रकुमार न्‍्यायाचाये.. ४३७ 
€. चम्पानगर-न[श्यामलकिशोर का. ४८९ 
१०. सम्पादकीय (१)--राफ्ट्र-भआाषापर जैन- 
दृष्टिकाश [सुनि कान्तिसागर छ्ट३ 


सम्पादकीय (२) अनेकान्तकी वर्षसमाप्रि 
ओर अगला वर्ष[जुगलकिशोर मुख्तार ४८७ 
१२९. प्रकाशकीय वक्तव्य--- 


[अयोध्याप्रमाद गोयलीय छ्प6 


ग्राहकोंसे ज़रूरी निवेदन 


इस संयुक्त किरणके साथ अनेकान्तका जहाँ €बवॉ बप समाप्त होरहा है वहाँ सब ग्राहकोंका चन्दा 
भी समाप्त होरहा है । अगले वर्ष अनेकान्तका मुद्रण ओर प्रकाशन 'भारतीय-ज्ञानपीठ” काशीके तस्त्वा- 
वधानमें बनारससे समयपर हुआ करेगा, उसकी प्रथम किरण एक विशेषाह्ुके रूपमे छपना शुरू हागई 
है और बह सभी आहकोका जिनका चन्दा नहीं आया है. अग्रलके प्रायः प्रथम सप्ताहमे वी० पी८से भेजी 
जावेगी । अतः प्रेमी ग्राहकोसे सानुराध निवेदन है कि वे बनारसस बी० पी० 'आनेपर उसे अवश्य 


छुड़ानेकी क्रपा करे ओर विशपाडुके महत्वपू् लखोसे यथप्ट लाभ उठाये । 


श्रनेकान्तको प्राप्त सहायता 
गते किरण नं० टमे प्रकाशित सहायताक वाद 
अनेकान्तकों जो सहायता भश्राप्त हुई है वह निम्न 
प्रकार है और उसके लिये दावार मद्यानुभाव 
धन्यवादके पात्र है :-- 

११) श्रीशिखरचन्द दीनानाथ जैन 
(ग्वालियर ) सिद्धचक्रविधानक 
माफत श्रीवृजलाल जैन । 

१०) श्रीदिगम्बर अंनसमाज बाराबह्छी, 
कल्याण चन्दजी विशारद । 

७) डा० पन्नालालजी जन समस्भल. पुत्रविवाहाप- 
लक्षमे, मार्फत विष्णुकान्तजी मुरादाबाद । 

२९१) साहू रमशचन्दजी नजोबाबाद, साह मूल- 

चन्दजाके स्वरगगंवासपर निकाल दानमेंसे । 

सेठ चम्पालालर्जी पाटनी म्ु० राजशाही, 
विवाहापलक्षम, मा० इन्द्रचन्दर्जी जन । 

५) बा० सुरन्द्रनाथ नरन्द्रनाथजी कलकत्ता, 

पुत्रविवाहापलक्षम । 

५) ला० नारायणदास रूडामलजी शामियानेवाले 

सहारनपुर, ला० रूड़ामलजीके स्वगंवासपर | 

श्रीभागचन्द्‌ दयाचन्दजी जैन, गोंदिया सी० 
पी०, पुत्रविवाहपलक्षमें । 


गज्जमुगार 
उपलक्षम, 


माफत 


१०) 


रू 


बरी, 


--प्रकाशक 
वीरसेवामन्दिरको प्राप्त सहायता 
अनकान्तकोीं गत ८वी किरणमे प्रकाशित 

सहायताके बाद वीरसवामन्दिर्का जा सहायता 

प्राप्त हुई वह निम्न प्रकार हे ओर उसके लिय 
दातार महानुभाव धन्यवादके पात्र छे :-- 

२०९) रावराजा सर सठ हुकसचन्दजी नाईट, 

इन्दौर (पोन्रविवाहकी खुशीम ।नकाले हुए 

दानमेस) | 

श्रीमती कस्तूरीवाई जेन ठारा नीमत्रवाली 

इन्दोर, मार्फत श्रीदोलवराम जा “मित्र' । 

२०५) ला० धृमोमल घमदारुज़ां कागर्जी दहली 

ध्योर लाला मुंशीलालजी कागजी देहली 

( पुत्र-पुत्रीक विवाहापलक्षमें निकाले हुए 

दानसेसे ) 

लाला शिव्बामलजी जैन अम्बाला छावनी 

(सिद्धचक्रविधानके उपलक्षमे) माफत पडित 

दरवारीलालजी कोाठिया। 

ला० नारायणदास रूढ।मलजी जैन शासि- 

यानेवाले. सहारनपुर ( ला० रूड़ामलर्जाके 

स्वगंवाससे पूर्व निकाले हुए दानमेसे ) । 

७) ला० सुरेन्द्रकुमार प्रकाशचन्द॒जी जैन, सुल- 
तानपुर जि० सहारनपुर (विवाह्ोपलक्षमें) । 


२४) 


१०) 
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बोरसेवामन्दिर (समन्तभद्राश्रम ), सरसावा, ज़िला सहारनपुर 
कार्तिकशुक्त, बीरनिबोण-सबत्‌ २४७५, बिक्रम-संबत २००४ 





सिद्सेन-स्मरण 


ि?़७ओओओ_++++5 


जगत्प्रसिद्ध-बोधस्प वृषभस्येव निस्तुषा: । 
बोधयन्ति सतां बुद्धि सिद्धसेनस्य ख्रक्तयः ॥ 
--हरिवंशपुराणे, श्रीजिनसेनः 


प्रवादि-करि-यूथानां केशरी नय-केशरः । 
सिद्धसेन - कविर्जीयाडिकल्प - नखराडकुरः ॥ 
--आदिपुराणे, भगवज्जिनसेन:ः 


सदाउवदातमहिसा सदा ध्यान-परायण: । 
सिद्धसेन - ग्रुनिर्जीयादभद्वारक - परदेश्वरः ॥ 
--रत्रमालायां, शिवकोटिः 


मद्क्ति-कल्पलतिकां सिश्वन्तः करुणा5सृतें: । 


कवयः सिद्धसेनाद्या वर्धयन्तु हृदिस्थिता। ॥ 
--थशोघषरचरिते, कल्याणकीतिः 








नवम्बर 
श्च्ष्ट 
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श्रीमन्पुनिमदनकीर्ति-विरचिता 
शासन-चतुखिंशिका 


कै 








[यह मुनि मदनकीरति विरचित एक सुन्दर एवं प्रौद रचना हैं। इसमें दिगम्नर शासमका 
महत्व ख्यापित करते हुए उसका जयघोष किया गया है | जहाँ तक इमे ज्ञात हे, हसकी मात्र एक दी 
प्रति उपलब्ध है ओर जो पिछले वर्ष श्रद्ध य पं० नाथूरामजी प्रेमी बम्बईके पाससे पं० परमानन्दजीद्वारा 
वीरसेवामन्दिरको प्राप्त हुई थी | यह पाँच पन्नात्मक सठिष्पण प्रति बहुत कुछ जीण॑-शीण है ओर लग- 
भग चालीस-पैंतालीस स्थानोंपर इसके अक्षर अथवा पद-वाक्य, पत्नोंफे परत्पर चिपक जाने आदिके 
कारण प्रायः मिट-से गये हैं ओर जिनके पढ़नेमें बड़ी कठिनाई मदसूस ड्ोती है। प्रेमीजीने भी यह अनुभव 
किया है ओर अपने “जेनसादित्य ओर इतिद्दास! (प० १३६)में लिखा है--“इस प्रतिमें लिखनेका 
समय नहीं दिया है परन्तु वह्द दो-तीनसो वर्षसे कम पुरानी नहीं मालूम होती । जगद जगह अक्षर उड़ 
गये हैं जिससे बहुतसे पद्म पूरे नहीं पढ़े जाते।” इमने सन्दर्भ, शअ्र्थंसंगति, अ्रक्षरविस्तारक यंत्र 
आदि साधरनोंद्वारा परिश्रमके साथ सब जगहके अक्षरोंकों पढ़कर पद्मोफो पूरा करनेफा प्रयक्ञष किया है--- 
सिर्फ दो जगहके अक्षर नहीं पढ़े गये और इसलिये उनके स्थानपर बिन्दु ” बना दिये गये हैं। अच तक 
इस कृतिके प्रकाशमें न आसकनेमें संभवतः यही कठिनाई बाधक रही जान पड़ती है । अस्तु । 


इस ऋतिमें कुल ३६ पद्य हैं। पदला पद अगले ३२ पद्मोंके प्रथमात्षरोंसे बनाया गया है जो 
अनुष्टुप्‌ वृत्तमें हैं ओर अन्तिम पद्म प्रशस्ति-पद्म है जिसमें रचयिताने अपने नामोल्लेखके साथ श्रपनी 
कुछ आत्म-चर्याका संसूचन (निवेदन) किया है और जो मालिनी छुन्दमें है। शेष ३४ पद्म ग्रन्थविषयसे 
सम्बद्ध हैं ओर शादू लविक्रीडित कृत्तमें हैं। इन चो तीस पद्मोंमि दिगग्बर शासनकी मद्दिमा और विजय- 
कामना प्रकट को गई है। अ्रतएव यह मदनकीतिकी रचना 'शासनचत॒र्स्निशि (शति)का' अथवा 'शासन- 
ची तीसी' जैसे साथंक नामोंसे जैनसाहित्यमें प्रसिद्धिको प्राप्त है । इसमे विभिन्न स्थानों आर वहाँ के दिगस्‍्बर 
जिनबिम्बोंके अतिशयों, प्रभावों और चमत्कारोंके प्रदर्शनद्वारा यद बतलाया गया हैं कि दिगम्बर शासन 
सब प्रकारसे जयकारकी क्षमता रखता है ञझ्रोर उसके लोकमे बड़े ही प्रमाव तथा अतिशय रहे हैं। 
केलाशके जिनबिस्न, पोदनपुरके बाहुतली, श्रीपुरके पाश्व॑नाथ, हुलगिरिके शखजिन, धाराके पाश्व॑नाथ, 
बृहत्पुरके बृहदं व, जेनपुर (जैनबद्री)के दक्षिणगोम्मट, पूर्वदिशाके पाश्व जिनेश्वर, वेत्रवती (नदी)के 
शान्तिजिन, उत्तरदिशाके जिनबत्रिम्ब, सम्मेदशिखरके बीस तीर्थंकर, पुष्पपुरके आऔषुष्पदन्त, नागद्रइतीर्थके 
नागदददेश्वरजिन, सम्मेदशिखरकी श्रम्गतवापिका, पश्चिमसमुद्रतटके चन्द्रअमजिन, छायापारश्व विभु, 
भ्रीआदिजिनेश्वर, पावापुरके भ्रीबीरजिन, गिरनारके श्रीनेमिना थ, चम्पापुरीके श्रीवासुपूज्य, नर्मदाके चल- 
से अभिषिक्त भीशान्तिनिनेश्वर, अवरोधनगरके मुनिसुत्रताजन, विपुलगिरिका जिनबतिम्ब, विन्ध्यमिरिके 
जिनचेत््यालय, मेदपाट (मेवाड़) देशस्थ नागफणीग्र।मके भ्रीमक्षिजिनेश्वर और मालवदेशस्थ मगलपुर 
के भी भिनन्‍द्नजिन इन २६ के अ्तिशयो तथा चमत्कारोंका इसमें कथन है । साथ ही, यद्द भी प्रति- 
पादन किया गया दे कि वैशेषिक (कणाद), मायावी, योग, सारूय, चावांक और बाद्धों द्वारा भी दिगम्बर 
शासन समाश्चित हुआ है | इस तरह यह रचना एक भ्रकारसे दिगम्धर शासनके प्रभाषकी प्रकाशिका है । 

इसके करता मुनिमदनकीति प० आशाधरजीके, जिनका समय विक्रमकी १३वीं शताब्दी सुनिश्चित 
है, समकालीन थ आर इसलिये इनका समय भी वि० की १५वीं शताब्दी दे । 

प्रस्तुत रचना हिन्दी अनुवादके साथ वोरसेबामन्दिरसे यथाशीम्र प्रकाशित की जायेगी । और 
उसमें रचना तथा रचयिताके सम्बन्धमे विद्युत प्रकाश डाला जायेगा । “-दरबारीलाल कोठिया ] 


शासक-चलुललिशिका पं श्शर 
की 2 मर वासकिज म प बम मा हे वर 
सिलपकत कआ म यथयों सोपास्तयं स्मय॑ । 


शुक्ष॒त्यसों यतिजेनमूचुः श्रीपूज्यसिद्धयः५ ॥। १ ॥ 
यहीपस्म शिखेव भाति भविनां नित्यं पुनः पबेसु 
मूभन्मूद्धनि बासिनामुपचित - प्रीति - प्रसन्नात्मनाम्‌ । 
कैलाशे.. जिनबिस्बमुत्तमधमत्सीवण्एंवरण .. सुरा 
बन्यन्तेदद्य दिरास्थरं॑ तद्मलं दिग्वाससां शासनम्‌ ॥ १ ॥ 
पादाह्गुष्ट-नख - प्रभास भविनासा55भान्ति पश्चाद्भवा 
यस्यात्मीयभवा जिनस्य पुरतः* स्वस्यापवास - प्रमा; । 
अद्याउपि प्रतिभाति पोदनपुरे यो वन्द्य-वन्यः स नै 
देवो बाहुबली करोतु बलवश्ग्वाससां शासनम्‌ | २॥ 
पत्र॑ यत्र विहायसि प्रविपुले स्थातुं क्षणं न क्षम॑ 
तत्राडइस्ते* गुणरल्ररोहणगिरियों देवदेबवों महान । 
चित्र॑ नाउत्र करोति कस्य मनसो दृष्ट:* पुरे श्रीपूरे 
स॒श्रीपाएवैजिनेधरो विजयते दिग्वाससां शासनम्‌ ॥ ३ ॥ 
वास॑ सार्थपते।" पुरा कृतवतः शझ्भान ग्रृहीत्वा बहून्‌ 
सड्मद्यतचेतलो हुलगिरी कस्या5उपि घन्यात्मनः । 
प्रासमोगंमुपेयुषों न चलिता शडझ्भस्य गोणी पर 
यावच्छह्नजिनो* निरावृतति"रभादिग्वाससां शासनम्‌ ॥ ४ ॥ 
सानन्दं॑ निधयोए नवाउपि नवधा यं॑* स्थापयाज्क्रिर 
बाप्यां पुएयवलतः स कस्यचिदद्दो स्तव॑ * * स्वादिदेश प्रभु: ' । 
धारायां धरणारगाधिप - शित - च्छत्र - भया राजते 
श्रीपार्थों नवखण्ड-मण्डित-तनुर्दिग्वाससां शासनम्‌'* ॥ ४५ ॥ 
छापश्ञाशदनूनपाणिपरमोन्मान करें:!* पदत्चमि- 

चक्र जिनमर्ककीतिनपतिग्राच्ाणमक॑ महतस** । 
तज्ञाम्ना स'* बृहत्य्रे बरब॒हईवाख्यया गीयते 
**श्रीमत्यादिनिषिद्धिकियमबतादिस्बाससां शासनम ॥ ६ ॥ 
लौके: . पद्नशतीमितेरविरत॑ सहत्य... निष्पादितं 
यत्कक्ञान्तरमेकमेत्र महिमा सोडन्यस्य कस्याउम्तु भो |! । 
यी देबेरतिपुज्यते प्रतिदिन॑ जेने पूरे साम्प्रतं 
देवा दक्तिण॒गोम(म्म)ट:ः स जयतादिग्वाससां शासनम ॥| ७ ॥ 
ये दुष्टों न हि. पश्यति च्षणमपि प्रत्यक्षमबाइ्खिलं 
सम्पू्रोबयव॑ मर्रीचिनिचयं शिष्टः पुनः पश्यति । 








क् 








। 


१ (अग्रेतन)ब्तानामायक्षरे(निर्मितः) ऋोकोडयम्‌ | २ अग्रतः अग्रे मवाः आत्मीयभवाः 
आभान्ति । हे यः पार्श्वनिनेश्वरः तत्र विह्ायसि 'नभसि) आस्ते | ४ दृष्टः सन्‌ । ५ सागर- 
द्तामिधानस्य । ६ तावत्‌ शंगश्वदेव: | ७ दिगम्बररूप:। ८८ कत्तार: । ६ कमंतापनन । 
१० स्वक्ीय स्वरूप | १५ यः पअ्भुः आपाश्वनाथ:। १२ प्रति। १३ पचमिः करें: सह 
द्वापत्चाशत्‌ सत्पश्चाशत्त्‌ इत्यर्थ:। १४ कर्थभतं शासन महत्‌ । १४ स लिनः। ९१६ इयं 
४)७ श्रीमती आदि निंषिद्धिका इति च लोकेगौयते । 
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पूवेस्यां दिशि पूजमेव पुरुष: सम्पूज्यते* सन्‍्ततं 
स॒श्रीपाश्व॑जिनेधरो दृढयते दिग्वाससां शासनम्‌ ॥ ८ ॥ 
थः पूवच. भुवनकमण्डनमणशिः अश्रीव्थिसेना55दरात्‌ 
निःश्चक्राम महादधेरिव हृदात्सद्व त्रवत्याब्दुतमू । 
छुद्गोपद्रव - वर्जितोओबनित्तले.. लोक॑ नरीनत्तेयन्‌ 

रू श्रीशान्तिजिनेश्खरो विजयते दिग्लासमसा शासनपम' ॥६७ 
योगा य॑ं परमसेथ्वर॑ हि कपिल॑ सांख्या निजं' योगिनों 
बीद्धा बुद्धमजं* हरें द्विजवरा जल्पन्त्युदीच्यां दिशि । 
निश्वीरं* वृषलाज्छन॑ ऋजुतनुं देव॑ जटाधारिणं 
निम्नन्थं परमं॑ तमाहुरमलं दिग्वाससां शासनम५ ॥१०॥ 
सोपानेषु सकष्टमिष्टसुकृतादारुषद्य यान्‌ू._बन्‍्दति 
सोधमीाधिपतिगप्रतिपष्ठितवपुष्काये. जिना”  विशति; । 
प्रख्याः . स्वप्रमितिप्रभाभिरतुला सम्मेदप श्वीरुहि 
भव्योउन्यस्तु “न -पश्यति ध्रवमिदं दिग्वाससां शासनम ॥११॥ 
पाताले परमादरेश परया” भ्क्त्याउचितो व्यन्तरैः 

था देवरघधिक॑ स तोषमगमत्कस्या' उप पुंसः पुरा । 
भूश्वन्मध्यतलादुपयलुगत:**. श्रीपुष्पदन्तः. प्रभु 
श्रीमत्युष्पप्रे बिभाति नगरे दिग्वाससां शासनम** ॥१श॥ 
स्रष्टेति द्विजनायकैहैरि रिति 

बॉध्देबुद्द इति प्रमोदबिबशेः शूलीति माहेश्ररे 
कुष्टानिष्ट-विनाशनो जनरशां योउलक्यमूर्ति ** विशभुः 
स्‌॒श्रीनागहदेधरो जिनपतिर्दिग्वाससां शासनम्‌* * 0१३७ 
यस्याः पाथसि नामबिंशतिभिदा पूजाइ5ष्टधघा क्षिप्यते 


मंत्रोधारण - बन्धुरेण युगपन्निप्रेन्थरूपात्मनाम । 
श्रीमत्तीथकृतां यथायथमियं संसंपनीपयने 
सम्मेदाम तवापिकेयमवता्िग्वि[ससां शासनम्‌ ॥९४॥ 


स्मार्ता:** पारिपुटोदनादनमिति ज्ञानाय मित्र - द्विपो- 
शात्मन्यत्र च सामस्यमसाहुरसकून्नप्रेन्थ्यमेकाकितां । 
प्राणि - ज्ञान्तिमद्वेषतामुपशम॑ वेदान्तिकाश्वा परे * * 
तद्विद्धि प्रथम पुराण-कलितं॑ दिग्वाससां शासनम। ।१४५॥ 
यस्य स्लानपयोषउनुलिप्तमखिल॑ कुष्टं.. दनीध्वस्यते 
सोवण्णंस्तवकेशनिस्सितसिव क्षेमझ्डरं विग्नहम । 
शबश्वद्धाक्तेत्रिधायिनां शुभतमं॑ चन्द्रअममः स॒प्रश्ञु 
तीर पश्चिमसागरस्य जयतादिग्वाससां शासनम'६॥१६॥ 
शुद्ध सिद्धशशिलातलले सुविमले पश्चामरूतस्लापिते 
कर्पूरागुरु - कुंकुमादिकुसुमैरभ्यचिते सुन्दरेः । 











१ यः सम्पूज्यते । २ प्रति | ३ निजं परमेश्वर । ४ ब्रहझ्माण | ५ श्रवस्थ | ६ प्रति । 
७ सन्‍्तीति अध्याहारः | ० तु पुनन। ६ कस्यचित्‌ | १० सन्‌ | ११ प्रति। १२ सन्‌ | 
१३ प्रति। १४ स्मृतिपाठकाः। १५ आहुः इति क्रिया अजत्रापि योज्या । १६ प्रति । 
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ै। 


] शासन-चलुशख्थिशिका [ ४१३ 





फुल्लत्कार - फणापत्ति - स्फुटफटा - रल्लावली - भासुरः 
छायापारव॑विभुः भ भाति जयतादिग्वाससां शासनम्‌" ॥१७॥ 
क्षाराम्भोधियय: सुधाद्व इब॒ प्रत्यक्षमाउ5्स्वाषअते 
46 40 “ रसकृत्‌ यच्छायया संभरत्‌ । 
पूतंपूततमः स॒ पशन्लकशतकों दण्डप्रमाणः प्रभु 
श्रीमानादिजिनेश्वरो स्थिरयते दिग्वाससां शासनम ॥१९थ८ा। 
तियंज्वोषपि नमन्ति य॑ं निज-गिरा गायन्ति भकत्याशया 
दृष्टे *यस्य पदद्वये शुभदशो* गच्छन्ति नो दुर्गतिम । 
देवेन्द्राचित - पाद - पकुज - युगः... पावापुर.. पापहा 
श्रीमद्वीरजिन: स रक्षतु सदा दिग्वाससां शासनम ॥१८॥ 
सौराष्ट्रो. यदुवंश-भूषण-मणे:. श्रीनेमिनाथस्य या 
मृत्तिमुक्तिपधोपदेशन - परा शान्ताउ5युधाउपोहनात । 
वस्पराभरणार्विना गिरिवरे देवेन्द्र - संस्थापिता 
चित्त-भ्रान्तिमपाकरोतु जगतो दिग्वाससां शासनम* ॥२०४ 
यस्याउद्याउपि सुदुन्दुभि-स्वरमलं॑ पूजां सुराः कुबते 
भव्य*प्रेरित-पुष्प-गन्ध-निचया5ध्यारोहति दमा (भू) तले । 
नित्य नृतन- पूजयाइचित - तनु: श्रीवासुपृज्योध्वभात्‌ 
चम्पायां परमेश्वर: सुखकरा दिग्वाससां शासनम्‌ ॥२१॥ 
तिय॑ग्वेपमुपास्थ पश्यत तपो वेशेपिकेना(णा)55दरात्‌ 
भव्योत्सृष्ट - कशरवश्यमसस -ग्रासं. सदा छुब॒ता । 
चक्के घोरमनन्यचीणमसखिल॑. कम्माउडन्हिन्तु._ त्वरा 
तत्तेनाएपि समाश्रितं सुविशद॑ दिग्वाससां शासनम ॥२२॥ 
जैनाभासमतं॑ विधाय कुषिया यैरप्यदोी मायया 
हस्वारम्भ-पग्रहा श्रया हि विविधग्रासः स वासा (सां) पति: । 
भारडाइएडकराउच्यते स च पुनः निम्नन्थलशस्ततो 
युक्तया तेरपि साथु भापितमिदं दिग्वाससां शासनम ॥ २३ ॥ 
नाउभुक्त किल कर्म्मजालमसकृत संहन्यते जन्मिनां 
योया इत्यवबुध्य भस्म-कलितं देहँ जटा-घारिण । 
मूदूल्नथ स्थाचरणं च भैद्रयमशनं ये चढक्रिरे तेरपि 
प्रोक्त हि. प्रथम प्रवन्यममलं दिग्वाससां शासनम ॥२४॥ 
मूत्तिः कम्म शुभाउशुमं हि भक्िनां भुंक्ते पुनश्चेतनः० 
शुद्धी - निमल-निःक्रिया-गुण इहा5कत्तति सांख्याउब्नवीत । 
संसर्गस्तदरष्टरूप जनितस्तेनाइपि संमन्यत 
बे तेनाउपि समाश्रितं सुविशदं दिग्वाससां शासनम्‌ ॥ २४ ॥ 
चार्वकेश्वरितोज्कितेरभिमतो जन्मादि - नाशान्तको * 
जीव: इमाद्मियस्तथा5स्य न पुनः स्वगोपवर्गी क्चित्‌ । 








१ प्रति। २ सति। ३ सम्यस्दष्टयः । ४ गिरिनारपर्वते । ५ प्रति। ६ यस्येति अन्रापि 
सम्बन्धो (सम्बद्धथते हृति) शेयः। ७ आत्मा । ८ शुद्ध: सन्‌ । ६ जन्म आदौ यस्य स जन्मादिः । 
नाशोडन्ते यस्यासों नाशान्तः। पश्चात्‌ कमंधारयः | स्वार्थे कः । 
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न्‍्यायाउध्यातवचोउलुसार - घिषणुरात्मान्तरं मन्यते 
शैस्तैवं( स्तैजे )चित्तमेव देवपरम॑ दिग्कससां शासखनम्‌ ॥२६॥ 
श्रीदेवीभमुस्थामिरचितपदास्भोज: सुरा (मुदा)पि कचिल्‌ 
कल्याणेज्त्र निवेशितः पुनरतों मो चालितुं शक्‍यते । 
यः: पूज्यो जलदेवताभिरठुल - सन्रमदा - पाथसि 
श्रीशान्तिजिमलं स रक्ततु सदा दिग्वाससां शासनम ॥॥२७॥ 
पूथ या श्रममाजगाम सरितां नाथास्तु दिव्या शिला 
तस्यां देवगणान्‌ ह्विजस्थ दधतस्तस्थों जिनेशः स्थिरम । 
कोपाद्विप्रजनावरोेघनगरे... देने प्रपृज्यास्वरे 
दध या गुनिसुत्रतः स जयतादिग्वाससां शासनम ॥ *८॥ 
जा(ज्या )यानामपरिग्रहो5षपि अविनां भूयाद्यदि श्रंयसे 
तत्कस्यास्ति न सो5घमोअ्षप विधिना हस्वस्तदर्थे मत 
क्षीणारस्भपरिष्रह॑ शिवपद का गा न॒ वा मन्‍्यते 
इत्या5इलौकिकभाषित॑ विजयते दिग्वाससां शासनम ॥२6॥७ 
सिक्त सत्सरिताअम्बुमिः शिखरिणः सम्पृज्य देशे बरे 
सानन्दं॑ विपुलस्य शुद्धदन्यैरिस्यत्ष भव्येः स्थितेः । 
निम्नन्थ+ परमहंतो यदमलं.. बिम्बं॑ दरीहश्यते 
यावद्द्वाशशयोजनानि तदिदं॑ दिग्वाससां शासनम्‌ ॥ ३०॥ 
घमीञ्घरम - शरीर - जन्य - जनक - स्वगोपवर्गादिके 
सर्स्मिन्‌ क्षशिके न कस्यचिदहो तदून्ध-माक्ष-क्षणः । 
इत्याउब्लोच्य. सुनिरमलेन मनसा तनाऊपि यन्मन्यते 
बौद्ध ना$बत्मनिबन्धनं॑ हि. तदिदं दिग्वाससां शासनम ॥३१॥ 
यस्मिन्‌_ भूरिविधातुरेकमनसो भक्ति नरस्याउघुना 
तत्काल जगतां त्रयडपि विदिता जॉनन्द्रबिम्बालयाः । 
प्रत्यक्षा इबं भान्ति निर्मेलद्शा देवेखराइभ्यचिता 
विन्ध्ये भूरुहि भासुर$तिमहिते दिग्वाससां शासनम ॥श्शा 
आस्ते सम्प्रति मेदपाटविषये आमी गशुणशभासभू- 
साम्ना नागफरशीति तन्न कृषता लब्धा शिना केनॉचिस । 
स्वप्न॑ वद्धमहार्जिकामिह ददी. स्वाकारनिमोपरो 
स॒श्रीयल्लिजिनेश्रो विजयते दिग्वालसां शासनम ॥३३॥ 
श्रीमन्‍न्मालवदेश - मख्ललपुरे... म्लेच्ले प्रतापागतेः 
भग्ना मूत्तिस्थोडमियोजित-शिरा: सम्पूर्णतामाअ्थ्ययों । 
यस्यापद्रबनाशिन:. कल्लियुगेडनेकप्रभावेयुतः 
स॒ श्रीमानभिनन्दनः स्थिरयत दिग्वाससां शासनम ॥१णछ॥। 
इंतिहि मदवकीतिशरिन्तयन्ना55त्मचित्ते 
3विगलति सति रात्रेस्तुयंसमागाद्धभागे । 
कपट-शत-बिलासान्‌ दुष्टवागन्धकारान्‌ 
जयति विहरमाणः साघुराजीव-बन्घु: ॥३५॥ 


इति शासनाञुचुत्रीसी (बतुर्खिशिका) समाप्त । 
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सिद्धसेन-स्वयम्भूस्तुतिः 


[ प्रथमा द्वाजिशिका ] 
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स्वयम्भुवं॑ भूत-सहसख्नेत्रमनेकमेकाक्षर-भाव-लिज्ञम । 
अव्यक्तमव्याहत-विश्वलोकमना दिमध्यान्तमपुण्यपापम्‌ ॥। १ ॥। 
समनत-सवोक्ष-गुण निरक्षं स्वयस्थभं सर्वंगताउवभासम्‌ । 
अतीत-संख्यानमनन्तकल्पसचिन्त्यमाहात्म्यमलोकलोकम्‌ ॥॥ २ 0 
कुहलु-तकॉपरत-प्रपद्च-सउड्राव-शुद्धाउप्रतिवादवादम । 
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प्रणम्थ सच्छासन-वर्धमानं स्तोष्य य॒तीन्द्रं जिलव्धभानम ।। ३ ॥| ' 
न काव्य-शक्तेन परस्परेष्यया न बीर-कीर्ति-प्रतिबाधनेच्छया । | 


न केवल श्राद्धतयेव नयसे गुणज्ष-पूज्योडसि यततोड्यमादरः ॥ ४ ॥ 
परस्पराक्षेप-विलुप्त-चेतसः स्ववाद-पूवोउपर-मूढ-निश्चयान्‌ । 

सममीक्ष्य तत्त्वात्पथिकान्‌ कुबादिन: कथ्थं पुमान स्याच्छिथिलादररस्त्वाय ॥॥५॥। 
वदन्ति यानेब गुणान्धचेतस: समेत्य दापान किल ते स्वविद्विपः । 

त एवं विज्ञान-पथागताः सतां स्वदीय-सूक्त-प्रतिपत्ति-हेतव: ॥ ६ ७ 

कृपां वहन्तः कृपरापु जन्तुपु स्वसांस-दानेष्बपि मुक्तचतसः । 
त्वदोयसप्राप्य कृताथकीशलं स्वतः कृपां संजनयन्त्यमेघस; ॥| ७॥ 
जनाउयमन्य: करुणात्मकैरपि स्वनिष्ठित-क्रश-विनाश-काहलेः । 
विकुत्सयंस्ट्वद्नचनाउमृनोपघं न शान्तिमाप्राति भवाति-विक्तब३: ॥ ८॥ 
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प्रप्बित-ज्ुल्लक-तर्क-शासने: पर-प्रशेयाउल्पर्मातर्ंवासने: । | 
व्वदीयसन्मार्ग विलामचेष्टित: कथं नु न स्यात्सुचिरं जनाउजनः ।। « ॥ | 
परस्पर क्षुद्रजनः प्रतीपगानिहेव दण्डन युनक्ति वा न वा । ५ 
निरागसस्त्वश्वतिकूलवादिनो दहन्त्यम॒त्रेह च जाल्मवादिनः ॥१०॥ | 
अविद्यया चेद्यगपह्विलज्ञणं क्षणादि कृत्स्नं न विलोक्यते जगत । | 


थ्रव॑ भवद्वाक्यविलोगदुनयांश्विरानुगांस्तानुपगूह्य शेरते ॥॥१९॥ 
सम्रद्धपत्रा अपि सच्छिखण्डिनो यथा न गच्छन्ति गतं गरूत्मतः । 
सुनिश्चितज्षेयविनिश्वयास्तथा न ते गत॑ यातुमलं प्रवादिनः ॥१२९॥ 

य एव षडजीव-निकाय-विस्तरः परेरनालीढपथस्त्वयोदितः । 

अनेन सर्वज्ञ-परीक्षण-क्षमास्त्वयि प्रसादोदयसोत्सवाः स्थिताः ॥१३॥ 
बपुः स्वभावस्थमरक्तशोणितं॑ पराउनुकम्पासफलं च भाषितम्‌ । 

न यस्य सर्वज्ष-विनिश्चयस्त्वयि दयं करोत्येतद्सों न मालुषः ॥१छ॥ 
अलब्धनिष्ठाः प्रसमिद्धचेतसस्तव प्रशिष्या: प्रथयन्लि यह्यशः । 

न तावदप्येकसमूह-संहताः प्रकाशयेयु: परवादि-पार्थिवा: ॥१४॥ 
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यदा न संसार-विकार-संस्थितिविंगाह्मते | | 
शेस्तदा सज्जनवज्लभोत्सवो न किब्िदस्तीत्यमयेः प्रबोधितः ॥१६॥ 
स्वपक्ष एव प्रतिबद्धमत्सरा यथाउन्याशष्याः स्वरूचि-प्रलापिनः । 
निरूक्तसूत्रस्य यथार्थवादिनो न तत्तथा यत्तज कोउन्न विस्मयः: ॥१७णा 
नय-प्रसज्भाउपरिमेयविस्तरैरनेकभज्भाडमिगमार्थ-पेशले: । 
अकृत्रिम-स्वादुपदेजन जन॑ जिनेन्द्र साक्षादिव पासि भाषितेः ॥१८॥ 
विलक्षशानामविलक्षणा सती त्वदीयमाहात्म्य-विशेष-सम्भली । 
मन्शांसि वाचामपि मोहपिच्छुलान्युपेत्य तेडत्यद्भत भाति भारती ॥१6॥ 
असत्सदेवेति परस्पर-ढ्विषः प्रवादिनः कारण-कार्य-तार्किणः । 
तुदन्ति यान वाग्विषकण्टकान्न तेभंबाननेकान्त शिवोक्तिर्यंत ॥२०॥ 
निसर्ग-नित्य-क्षश्िकार्थ वादिन: तथा महत्सूच्म-शरीर-दर्शिनः । 
यथा न सम्यचममतयस्तथा मुने भवाननेकान्त-विनीतमुक्तवान (२१॥ 
मुख जगद्धमंविविक्ततां परे बदन्ति तेष्वेब च यान्ति गौरबम । 

त्वया तु यनैव मुखेन भाषितं तथेव ते बीर गत॑ सुतैरपि ।॥॥२२॥ 
तपोभिरेकान्त-शरीर-पीडनैत्रताउनुबन्धे: श्र त-सम्पदाउपि वा । 
त्वदीय-वाक्य-प्रतिबोध-पेलवैरबाप्यते नैब शिवं चिरादपि ॥|२३॥ 

न राग-निर्भत्सन- यन्त्रमीरशं व्वदन्यटग्मिश्वलितं विगाहितम । 
यथेयमन्तःकरणोपयुक्तता बहिश्व चित्र कलिलासनं तपः ॥२४॥ 
विराग-हेतु-प्रभवं न चेत्सुख न नाम तत्किशख्िदिति स्थिता वयम्‌ । 

स चेन्निमित्तं स्फुटमेब नास्ति न त्वदन्यतः स त्वयि येन केबलः ॥२४॥। 
न कर्म कतोरमतीत्य वरतेते य एवं कतो स फलान्युपाशुते । 
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तदप्टा पुद्नल-मूर्ति-कर्मज यथात्थ नैव॑ भुवि कश्रनाउपरः ॥रछ। । 
/ न मानस कर्म न देहवाइमयं शुभाउशुभ-ज्यप्न-फलं विभागशः । [ 
| यदात्थ तनेव समीच्य-कारिणः शरण्य सन्तस्त्वाय नाथ बुद्धयः ॥॥२७॥ न्‍ 
यदा न कोपादि-वियुक्त लक्षणं न चाउपि कापादि-समस्त-लक्षणम । 
| स्वमात्थ सत्त्व॑ परिणास लक्षण तदेव ते बीर विुद्धलक्षणम ॥म्ट। । 
॥ क्रियां च सज्ञान-वियाग-निपफला क्रिया विहीनां च वियोध-सम्पदम । || 
2 निरस्यता क्लेश-समूह-शान्तय त्वया शिवायाउडलिखितेब पद्धति: ॥न्दा। 

| सुनिश्चितं नः परतन्त्र-युक्तिषु स्फुरन्ति या; काश्थनसक्त सम्पदः । | 
[4 तवैब ता: पूवरमहाणंवात्थिता जगत्पमाणं जिन वाक्यवि'[प; ॥३०॥ ५ 
९४ शता“बराग्रा लबसप्तमोत्तमाः सुरप्रभा हप्टपरापरास्व्थया । | 
॥ त्वदोय योगाउडगम- मुग्ध शक्तयस्त्यजन्त मान सुरलाकजन्मजम ॥8शा ] 
4 ४ 
'" ( शिखरिणी ) | 
५ जगन्नकावम्थ॑ युगपद्खिलाउनन्तविषयं॑ ५ 
| यदेतत्पत्यक्षं तब न च भवान कस्यचिद॒पि । | 
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अनेनेवाउचिन्त्य-धकृतिरस सिद्धेस्तु बिदुषां 
समीक्ष्यैतद्द्वारं तब गुण्णकथास्का बयमप ॥३०॥ 
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सनन्‍्मतिसूत्र ओर सिद्धसेन 


[ भ्ीज्ञुगलकिशोर मुख्तार ] 
ले की 

'सन्मतिसूत्र' जैनबाडमयमें एक महत्वका गौरबपूर्ण अन्थरत्र है, जो दिगम्बर और 
ख्रेताम्बर दोनों सम्प्रदायोंमें समानरूपसे माना जाना है । खेताम्बरोमें यह “सम्मतितक' 
'सम्मतितकंप्रकरण॒” तथा 'सम्मतिप्रकरण” जैव नामोसे अधिक प्रसिद्ध है, जिनमे सनन्‍्मति'की 
जगह “सम्मति! पद अशुद्ध है और बह प्राकृत 'सम्मद” पदक्रा गलत संस्कृत रूपान्तर है । 
पं० सुखलालजी और पं० बेचरदासजीने, प्रन्थका गुजरानी अनुवाद प्रस्तुत करत हुए. प्रस्तावनामें 
इस गलतीपर यथेष्ट प्रकाश डाला है और यह बतलाया है कि “सनन्‍्मति! भगवान्‌ महाचीरका 
नामान्तर है जो दिगम्बर-परम्परामें प्राचीनकालसे प्रसिद्ध तथा “धनज्लयनाममाला।'मे भी 
उल्लेखित है, ग्रन्थ-नामके साथ उसकी योजना होनेसे वह महावीरके सिद्धान्तोके साथ जहाँ 

प्रन्थके सम्बन्धको दर्शाता है वहाँ कछपरूपसे श्र ष्टमति अर्थका सूचन करता हुआ ग्रन्थकताके 

योग्य स्थानका भी व्यक्त करता है और इसलिये ओवित्यकी दृष्टिसे 'सम्मति'क स्थानपर 
“सन्‍्मति! नाम ही ठीक बेठता है । तदनुसार ही उन्होने ग्रन्थका नाम 'सन्मति-प्रकरण' ग्रकट 
किया है । दिगम्बर-परम्पराके धवलादिक प्राचीन ग्रन्थोंमे यह सनन्‍्मतिसूत्र (सम्मइसुत्त) नामसे 
ही उल्लेग्वित सिलता है! और यह नाम सनन्‍्मति-प्रकरम्ण नामसे भी अधिक ओचिसत्य रखता है, 
क्योंकि इसकी प्राय; प्रत्यक गाथा एक सूत्र है अथवा अनेक सुत्रवाक्योको साथमे लिय हुए है। 
पं० सुम्बलालजी आदिने भी प्रस्तावना (प्र० 6३)में इस बातकोा स्व्रीकार किया है कि 'सम्पूर्ण 
सन्‍्मति ग्रन्थ सूत्र कहा जाता है ओर इसकी प्रत्येक गाथाका भी सूत्र कहा गया है।? 
भावनगरकी श्वेताम्बर सभासे बि० सं० १6६४में प्रकाशित मूलप्रतिमें भी “श्रीसंमतिसूत्र 
समाप्तमिति भद्रम” वाक्यके द्वारा इसे सूत्र नामके साथ ही प्रकट किया हे--तक अथवा 
प्रकरण नामके साथ नहीं । 

इसकी गराता जैनशासनके दर्शन-प्रभावक ग्न्थोमें है। व्वेताम्बगेंके 'जीतकल्पचूरित 
ग्रन्थकी श्रीचन्द्रसूरि-विरचित 'विपमपदव्याख्या! नामकी टीकामें श्रीअकलकझुदेवके 'सिद्धि- 
विनिश्चय' ग्रन्थके साथ इस 'सन्मति' ग्रन्थका सी दशन-प्रभावक ग्रन्थामे नामाजल्लेब किया गया 

आर लिग्वा है कि 'एसे दर्शनप्रभावक शास्रोका अध्ययन करत हुए साधुकों अकल्पित 
प्रतिसेवनाका दोप भी लगे तो उसका कुछ भी ग्रायश्वित्त नही है बह साथु शुद्ध हे ।! यथा-- 
“दसण त्ति-दंसण-पभावगाणि सत्थाणि पिड्धिविणिच्छय-सम्मत्यादि गिणहंतो<- 

स थरमाण्यो ज॑ं अकप्पियं पडिसेवइ जयणाए तत्थ सो सुद्धोउप्रायश्ित्त इत्यथे;' ।” 

इससे प्रथमाल्लंखित सिद्धिविनिश्चयकों तरह यह ग्रन्थ भी कितने असाधारण 
महत्वका है इसे विज्ञ पाठक स्वयं समम सकते है । एसे ग्रन्थ जनदर्शनकी प्रतिष्लाका स्व-पर 
हृदयोसे अक्लित करनेवाले होते है। तदनुसार यह ग्रन्थ भी अपनी कीर्तिकों अक्लुण्ण बनाय हुए है । 


“अणंणश सम्मइसुत्तण सद्द कथमिदं बकक्‍्खारणं ण विरुज्मदे ? इदि ण, तत्थ पञायस्स लक्सरां 
इखयो भावब्भुवगमादो |”? ( घवला १ ) 
णु च सम्मइसुत्तण सह विरोहो उजुसुद-णय विसय-भावणिक्खेवमस्सिदूण तप्पउत्तीदो ।? (जयघवला १) 
२ श्वेताम्बरोंके निशीथ ग्रन्थकी चूर्णिमें भी ऐसा ही उल्लेख है:-- 
“दंसणगाही- दंसणणाणप्पमावगाणि सत्थाणि सिद्धिविशिच्छय-संसतिमादि गेणदंतो असंथरमारों 
ज॑ आकप्पियँ पंश्धिमेवाति सझगगातने लनश मो शसज्ो खातकतापिचत्न्ीनी आतानतिकर्णान १7/. बन्‍नो--- -४ 
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इस प्रन्थके ज्ऩीन विभाग हैं जिन्हें 'काण्ड” संज्ञा दी गई है। प्रथम काण्डका कुछ 
हस्तलिखित तथा मुद्रित प्रतियोंमें न्‍नयकाए्ड” बतलाया है--लिखा है “नयकरडं सम्मत्त”-- 
ओर यह ठीक ही है; क्योंकि सारा कार्ड नयके ही विषयको लिये हुए हे और उसमें द्रव्यार्थिक 
तथा पयोगांथिक दो नयोकों मूलाघार बनाकर और यह बतलाकर कि "तीर्थकुर बचनोंके 
सासान्य ओर विशेषरूप प्रस्तारके मूलश्रतिपादक ये ही दो नय हैं--शेष सब नय इन्हीके 
विकल्‍प हैं!', उन्हींके भेद-प्रभेदों तथा विषयका अच्छा सुन्दर विवेचन और संसूचन किया गया 
है । दूसरे काण्डकों उन प्रतियोंमें “जीवकाण्ड' बतलाया है--लिखा है “जीवकंडय॑ सम्मत्त” | 
पं० सुखलालजी और पं० बेचरदासजीकी रायमें यह्‌ नामकरण ठीक नहीं है, इसके स्थानपर 
'ज्ञानकाण्ड' या 'डपयोगकाण्ड” नाम होना चाहिये; क्‍योंकि इस कार्डसें, उनके कथनानुसार 
जीवतत्त्बकी चर्चा ही नहीं है---.पूर्ण तथा मुख्य चर्चा ज्ञानकी है । यह ठीक है कि इस काण्डमें 
ज्ञानकी चर्चा एक प्रकारसे मुख्य है परन्तु वह दर्शानकी चर्चांको भी साथ लिये हुए है-. 
डसीसे चर्चाका प्रारम्भ हे--ओर ज्ञान-दर्शान दानो जाबद्रव्यका पयाय है, जीबद्रठ्यसे मिन्न 
उनकी कहीं काई सत्ता नहीं, और इसलिय उनकी चचोको जोवद्रव्यकी ही चर्चा कहा जासकता 
है। फिर भी ऐसा नहीं है कि इससें प्रकटरूपसे जीवतत्त्वकों काई चचो ही न हा--दूसरी 
गाथामे 'दव्वद्रिओ वि दोऊण दंसश पज्जवट्टिओं होई” इत्यादिरूपसे जीवद्रव्यका कथन किया 
गया है, जिसे पं. सुखलालजी आदिने भी अपने अनुवादमे “आत्मा दर्शन वरवत” इत्यादिरू पसे 
स्वीकार किया है। अनेक गाथाओंम कथन-सम्बन्धकों लिये हुए स्वाज्ञ, केबली, अर्हन्त तथा 
जिन जैसे अर्थंपदोंका भी प्रयोग है जो जीबके ही विशेष है । और अन्तकी 'जीबो अर्पाइ- 
णिहणोसे प्रारम्भ हाकर अण्ण बि य जीवपज्जाया' पर समाप्त हानेबाली सात गाथाओंमें तो 
जीवका स्पष्ट ही नामोल्लेखपर्वक कथन है--वही चर्चाका विषय बना हुआ है । ऐसी स्थितिमे 
यह कहना समुचित प्रतीत नहीं हाता कि 'इस काण्डमें जीवतत्त्वकी चर्चा ही नहीं है! और न 
'जीवकाण्ड” इस नामकरणकों सबंधा अनुचित अथवा अयथाय हा कहा जा सकता है। 
कितने हीं प्रन्थोमं ऐसी परिपाटी देखनेमे आती है कि पव तथा अधिकारादिके अन्तम जा 
विषय चचित होता है उसीपरसे उस पबोदिकका नामकरण किया जाना है, इस दृष्टिस भा 
काए्डके अन्तमें चचित जीवद्रत्यकी चचाके कारण उसे 'जोबकाण्ड' कहना अनुचित नहीं 
कह! जा सकता । अब रही तीसरे काण्डकी बात, उसे कोई नाम दिया हुआ नहीं मिलता । 
जिस किसीन दा काण्डोका नामकरण किया हे उप्तने तीसरे कास्डका भी नामकरश जरूर 
किया होगा. सम्भनत्र हे स्वोज़ करत हुए किसी प्राचीन प्रतिपरसे बहू डपलब्ध हा जाए। 
डा० पी० एल० बेद्य एम« ए०ने. न्‍्यायावतारकी ग्रस्तावना ([7(700प८८:०7)में, इस काण्डका 
नास असन्दिग्धरूपसे 'अनेकान्तवादकाण्ड' प्रकट किया है । मालूम नहीं यह नाम उन्हें किस 
प्रतिपरसे उपलब्ध हुआ है । काए्डके अन्तमें चचित विपयादिकक। हृष्टिसे यह्‌ नाम भी ठक 
हो सकता है | यह काण्ड अनेकान्तदृष्टिकों लंकर अधिकांशर्में सामान्य-विशेषरूपसे अरथकी 
प्ररपणा और विवेचनाकों लिये हुए है, ओर इसलिय इसका नाम 'सामान्य-विशेषकाण्डः 
अथवा द्रठ्य-पर्याय-काएड' जैसा भी कोई हो सकता हे । पं. सुख्॒लालजी ओर पं० बेचरदास 
जीने इसे ज्ञेय-काण्ड' सूचित किया है, जो पूर्व-काण्डको ज्ञानकारड” नाम देने और दोनों 
काण्डोके नामोंसें श्रीकुन्दकुन्दाचाय-प्रणीत प्रवचनसारके ज्ञान-ज्षेयाधिकारनामोंके साथ 
समानता लानेकी हृष्टिसे सम्बद्ध जान पडता है । 


श्‌ _तित्थथर-बयण-सगह-विसेस-पत्थारमूलवागरणी  दव्वछ्ठिओ य प़जबणआओ य सेसा वियप्पासि ॥३॥। 
२ जैसे जिनसेनकृत हरिवशपुराणके तृतीय सर्गका नाम 'भेणिकप्रश्षवर्णन”, जब्र कि प्रश्मके पुबंमें बीरके 
हे रन ् 


4 मम न या अर ॥ मल तल ०. या 39. जज अनिल का. 
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इस अन्थकी गाथा-संख्या ५४, ४३, ७०के क्रमसे कुल १६७ है । परन्तु पं० सुखलाल- 
जी और पं० बेचरदासजी उसे अब २६६ मानते हैं; क्योंकि तीसरे काण्डमें अन्तिम गाथाके 
पूरब जो निम्न गाथा लिखित तथा मुद्रित मूलप्रतियोंमें पाई जाती है उसे थे इसलिय बादको 
प्रज्षिप्त हुई समझते हैं कि उसपर अभयदेवसूरिकी टीका नहीं हैः-- 


जेण विणा लोगस्स वि ववहारो सब्बहा ण णिव्वडइ। 
तस्स आ्ुवणेक्कगुरुणी णमो अणेगंतवायस्स ॥ ६९॥ 


इसमें बतलाया है कि * जिसके बिना लोकका व्यवहार भी सवंधा बन नहीं सकता 
उस लोकके अद्वितीय (असाधारण) गुरू अनेकान्तवादकों नमस्कार हो । इस तरह जो 
अनेकान्तवाद इस सारे ग्रन्थकी आधार-शिला है और जिसपर उसके कथनोंकी ही पूरी प्राण- 
प्रतिष्ठा अवलम्बित नहीं है बल्कि उस जिनवचन, जैनागम अथवा जैनशासनकी भी प्राण- 
प्रतिष्ठा अवलम्बित है जिसकी अगली (अन्तिम) गाथामें मज्ञल-कामना की गई है और अन्थकी 
पहली (आदिम) गाथामे जिसे 'सिद्धशासन” घोषित किया गया है, उसीकी गौरब-गरिमाकों 
इस गाथामें अच्छे युक्तिपुरस्सर ढल्लसे प्रदर्शित किया गया है | और इसलिये यह गाथा अपनी 
कथनशेैली और कुशल-साहित्य-योजनापरसे ग्न्थका अज्भ होनेके योग्य जान पड़ती है तथा 
ग्रन्थकी अन्त्य मद्भल-कारिका मालून होती है । इसपर एकमात्र अम्ुुक टीकाके न होनेसे ही 
यह नहीं कहा जा सकता कि वह मूलकारके द्वारा योजित न हुई हागी, क्योंकि दूसरे अन्थोंकी 
कुछ टीकाएँ ऐसी भी पाई जाती हैं जिनमेसे एक टीकामें कुछ पद्म मूलरूपमें टीका-सहित हैं तो 
दूसरीमें वे नही पाये जाते'. और इसका कारण प्रायः टीकाकारकों ऐसी मूलप्रतिका ही 
उपलब्ध होना कहा जा सकता है जिसमें वे पद्म न पाये जाते हो । द्गिम्बराचाय सुमति 
(सन्मति) देवकी टीका भी इस ग्रन्थपर बनी है, जिसका उल्लेख बादिराजने अपने पाश्चनाथ- 
चरित (शक सं० 6४७) के निम्न पद्ममें किया हैः--- 


नमः सन्मतये तस्मे भव-कूप-निपातिनाम्‌ । सन्सतिर्विश्वता येन सुखधाम-प्रवेशिनी ॥ 


यह टीका अभी तक उपलब्ध नहीं है--ग्वोज़का कोई खास प्रयत्न भी नहीं हो सका। 
इसके सामने आनेपर उक्त गाथा तथा ओर भी अनेक बातोपर प्रकाश पड़ सकता है; क्योंकि 
अह टीका सुमतिदेबकी कृति होनेसे ११वीं शताब्दीके श्वेताम्बरीय आचारय 'अभमयदेवकी टीकासे 
काई तीन शताब्दी पहलेकी बनी हुईं होनी चाहिये। श्रेताम्बराचार्य मल्वादीकी भी एक टीका 
इस गअ्न्थपर पहले बनी है जो आज उपलब्ध नहीं है और जिसका उल्लेख हरिभद्र तथा 
उपाध्याय यशोविजयके ग्रन्थोमें मिलता है । 

इस ग्रन्थमें विचारकों दृष्टि प्रदान करनेके लिये, प्रारम्भसे ही द्रव्यार्थिक (द्रव्यास्तिक) 
ओर पयोयार्थिक (पर्योयास्तिक) दो मूल नयोको लेकर नयका जो विपय उठाया गया है वह 
प्रकारान्तरसे दूसरे तथा तीसरे काण्डमें भी चलता रहा है और उसके ढरा नयवाद्पर अच्छा 
प्रकाश डाला गया है | यहाँ नयका थोड़ा-सा कथन नमूनेके तोरपर अस्तुत किया जाता है, 
जिससे पाठकोंको इस विषयकी कुछ मकॉकी सिल सके:--- 





१ जेंसे समथसारादिय्रन्थोंकी अम्ग॒तचन्द्रसूरिक्ति तथा जयसेनाचार्यक्रत टीकाएँ, जिनमें कतिपय 
ग्राथाओंकी न्यूनाघिकता पाई जाती है । 


२ “उक्त च बादिमुर्येन श्रीमल्लवादिना सम्मतो” (अनेकान्तजयपताक' ) 
“इृड्दार्थ कोटिशा भगा निर्दिष्टा मल्लवादिना । 


च्म्ु उ>७अआआचा कात् 





प्रथमकाण्डसें दोनों नयोंके सामान्य-विशेष-विषयको मिश्रित दिखलाकर उस 
मिश्षितपनाकी चचोका उपसंहार करते हुए लिखा है-.- 


दब्बद्धिओओे त्ति तम्हा णत्थि णओ नियम सुद्धजाईओ | 


ण य पंञ्बट्टिओ णाम कोई भयणाय उ विसेसो ॥ ९॥ 

“अतः कोई द्वव्याथिक नय ऐसा नहीं जा नियमसे शुद्धजातीय हो---अपने ग्रतिपक्षी 
पर्योयार्थिकनयकी अपेक्षा न रखता हुआ उसके बिषय-स्पर्शासे मुक्त हो | इसी तरह पर्योयार्थिक 
नय भी कोई ऐसा नही जो शुद्धजातीय हो--अपने विपत्षी द्रव्याथिकनयकी अपेच्ता न रखता 
हुआ उसके विषय-स्पर्शसे रहित हो। विवज्ञाका लेकर ही दोनोंका भद है---विवक्ञा मुख्य-गौणके 
भावको लिये हुए होती है, द्वव्यार्थिकमें द्रदय-सामान्य मुख्य और पयोय-विशेष गौण होता 
है और पर्यायार्थिकमे विशेष मुख्य तथा सामान्य-गोण होता है 

इसके बाद बतलाया है. क्वि-- पयोयार्थिकनयका दृष्टिमे द्रव्यार्थिकनयका वक्तव्य 
(सामान्य) नियमसे अवस्तु है। इसी तरह द्रव्याथिकनयकी दृष्टिसे पयोयार्थिकनयका वक्तठय 
(विशेष) अबस्तु है | पर्यायार्थिकनयकी दृष्टिमे सबब पद्यर्थ नियमसे उत्पन्न हात है ओर नाशकों 
प्राप्त हाते हैं | द्रव्याथिकनयकी दृष्टिमि न काई पदार्थ उत्पन्न होता है ओर न न्यशको प्राप्त 
होता है। द्रव्य पर्याय(उत्पाद-ठयय)के दिना और पयोय द्रव्य(भीव्य)के बिना नहीं होत 
क्योक्ति उत्पाद, ठ्यय ओर पश्रीव्य य तानों द्रव्य-सतका अद्वितीय लक्षण है! ।य तीनों एक 
दुसरके साथ मिलकर ही रहते हैं, अलग-अलगरूपमे ये द्रव्य (सन)के कोई लक्षण नहीं 
होते और इसलिये दाना मूल नय अलग-अलगरूपमें--एक दूसरेकी अपेक्षा न रखते हुए--- 
मिथ्याद्ष्टि हैं । तीसरा कोई मूलनय नहीं है* और ऐसा भी नहीं कि इन दोनों नयोंमें यथार्थ- 
पना न समाता हो--वस्तुके यथार्थ स्वरूपका पूर्णतः प्रतिपादन करनेमें य असमर्थ हों--; 
क्योंकि दोनों एकान्त (मिथ्याहष्टियों) अपक्ञाविशपका लेकर अहर किय जात ही अनकान्‍्त्त 
(सम्यम्ट्ष्टि) बन जाते है। अथोत दानो नयोमेसे जब काई भी नय एक दूसरेकी अपन्षा न 
रग्बता हुआ अपने ही विपयका सनरूप प्रतिपादन करनेका आग्रह करता है तब वह अपने 
द्वारा आद्य बस्तुके एक अशमें पूर्णताका माननवाला हानसे मिथ्या है और जब वह अपने 
प्रतिपक्षी नयक्की अपेक्षा रग्बता हुआ ग्बतंता है--उसके विपयका निरसन न करता हुआ 
तटस्थरूपसे अपने विपय (वक्तव्य)का प्रतिपादन करता है--तवब वह अपने द्वारा ग्राह्म बस्तुके 
एक अंशको अंशरूपमें ही (पूर्णरूपमे नहीं) माननेके कारण सम्यक व्यपदेशका प्राप्त होता है । 
इस सब आशयकी पॉच गाथाएँ निम्न प्रकार है-- 


दव्बद्धिय-वत्तव्वं अवत्थु णियमेण पञ्ञवणयस्स । 
तह पज्जवत्थ अवस्थुमेव दव्बड्टियणयस्स ॥| १०॥ 
उप्पज्जंति वियंति य भावा पजवणयस्स । 
दब्बद्डियस्स सब्ब॑ सया अणुप्पएणामब्रिणट्ठ ॥११॥ 
दव्वं पज्जव-विउयं दव्व-विय्युत्ता य पज्जवा णांत्थ । 
उप्पाय-ट्टिइ-संगा हंद दवियलक्खणं एय ॥ १२॥ 
१ “पजयविजुद दब्ब दब्बविजुत्ता य पजवा णत्थि | दोगद अण णुभूद समाव समणा परुषति ॥१-१२॥? 
--पश्चास्तिकाये, श्रीकुन्दकुन्दः | 
सद्द्रव्यलक्षणम्‌ ॥ र६ ॥ उत्पादव्ययश्ौव्ययुक्त सत्‌ ॥ ३० ॥ +>त्त्वा थंसूज आऋ० ४ | 
र्‌ तीसरे कायडरमें गुणाथिक (गुणाल्तिक) नयकों कल्पनाको उठाकर स्वयं उसका निरसन किया गया है 
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तम्हा मिच्छादिड्टी पत्तेयं दो वि मूल-एणाया ॥१३॥ 

ण य तइयो अत्थि णयो ण य सम्मत्त' तेसु पडिपुण्ण्ं । 

जैण दुवे एगंता विभज्जमाणा अणेगंता ॥१४॥। 

इन गाथाओंके अनन्तर उत्तर नयोकी चर्चा करते हुए और उन्हें भी मुलनयोंके 

समान दुनंय तथा सुनय प्रतिपादन करते हुए ओर यह बतलाते हुए कि किसी भी नयका 
एकमात्र पन्ष लेनेपर संसार, सुख, दुख, बन्ध ऑर म।क्षकी कोई व्यवस्था नहीं बन सकती 
सभी नयोंके मिथ्या तथा सम्यक्‌ रूपको स्पष्ट करते हुए लिखा है-- 

तम्हा सब्वे वि णया मिच्छादिटद्टी सपफ्खपडिबद्धा । 


अगण्णोस्णण्िस्प्िआ उण हवंति सम्मत्तसब्भावा ॥२१॥ 

' अतः सभी नय--चाहे वे मूल या उत्तरात्तर कोइ भी नय क्यों न हों--जो 
एकमात्र अपने ही पक्षके साथ प्रतिबद्ध है वे सिथ्यारष्टि है---वस्तुकों यथार्थरूपसे देखने--- 
प्रतिपादन करनेमें असमर्थ है। परन्तु जा नय परस्परमे अपेक्षाकों लिय हुए प्रबतंत है वे सब 
सम्यरप्रि ढैं---बस्तुका यथाथरूपसे देखने-प्रतिपादन करनेम समर्थ हे । 

तीसरे काण्डसे नयवादकी चचोका एक दूसर ही ढल्गसे उठाते हुए, नयवादके 
परिशुद्ध और अपरिशुद्ध ऐसे दो भद सूचित किय है. जिनमे परिशुद्ध नयवादकों आगममात्र 
अथका--केंवल श्र्‌ तप्रमाणके विपयका--साधक बतलाया है ओर यह ठीक ही है; क्योकि 
परिशुद्धनयवाद सापेक्ननयवाद हानेसे अपने पक्षका--अशोका--भ्रतिपादन करता हुआ 
परपक्षका--दस रे अंशो--का निराकरण नहीं करता ओर इसलिय दूसर नयवादक साथ विराघ 
न रस्बनके कारण अन्‍्तको श्र तप्रमाणके समग्र विषयका हीं साधक बनता है| और अपरिशुद्ध 
नयवादको “दुनक्षिप्त' विशेपणक्े द्वारा उल्लेखित करते हुए स्वपक्ष तथा परपक्ष दोनोका विधातक 
लिखा है और यह भा ठाक ही है, कयोंक वह निरपक्षनयवाद हानेसे एकमात्र अपने ही 
पक्षका प्रांतपपादन करता हुआ अपनसे मिन्‍न पक्तका स्वथा निराकरण करता है---विराधब/त्त 
हानस उसके द्वारा श्र तप्रसमाणुका काई भी बिपय नहीं सघता और इस तरह वह अपना भी 
निराकरण कर बेंठता हैं। दूसर शब्टोम यहा कहना चाहिए कि बस्तुका पू्शरूप अनेक सापेक्ष 
अशों घर्मास निर्मित हे जा परस्पर अविनाभाव-सम्त्रन्धका लिय हुए हे, एकके श्रभावमें 
दुसरका अस्तित्व नहीं बनता आर इसलिय जा नयवाद परपक्षका सवंथा निपध करता है वह 
अपना भी निपषवक हाता ६--परके अमाबमे अपन स्वरूपको किसी तरह भी सिद्ध करनेमे 
समथ नहीं हो सकता । 

नयवादके इन भदा और उनके स्वमूपनिरदशके अनन्तर बतलाया है कि “जितने 
वबचनमाग है उतने ही नयवाद है और जितने (अपरिशुद्ध अथवा परस्परनिरपेक्ष एवं विरोधी) 
नयवाद हैं उत्तने परसमय --जनेतरदशन--हें । उन देशनोसे कपिलका सांख्यदर्शन द्रद्याथक 
नयका वक्तठय है | शुद्धादनक पुत्र बुद्धछका दशन परिशुद्ध पयायनयका विकल्प है। उलूक 
आअथात करशादने अपना शास्त्र (वेश(परक दर्शन) यद्यपि दोनों नयोक्ते छारा प्ररूपित किया है 
फिर भी बह मिथ्यात्व है--अप्रमाण है, क्योकि य दानो नयदृष्टियोँ उक्त दर्शनसे अपने अपने 
बिपयकी प्रधानताके लिये परस्परम एक दृसरेकी काई अपेक्षा नहीं रखती ।? इस विषयसे 
सम्बन्ध रखनेवाली गाथाएँ निम्न प्रकार है-- 

परिसुद्धो णयवाओ आगममेत्तत्थ-आाधकोी होइ । 
पोषक लित ऋॉफिया जिलकाओ उकेमिकक पी धनकओओ डीफकशफिडेल 72०००, ०६ 


छत 








जावहया वयणवहा तावइया चेव होंति णयवाया। 
जावहया णयवाया ताबइया चेव परसमयां ॥४णा। 
जं॑ काविलं दरिसणं एय॑े दव्वद्दियस्स वत्तव्वं | 
सुद्धभीअण-तणअस्स उ परिसुद्धों पञ्रदविअप्पो ॥४८॥ 
दोदि वि णणएहि णीयं सत्थमुद्रएण तह वि मिच्छत्त' । 


जं॑ सविसअप्पहाणत्तरोण अण्णोणणणिरवेक्खा ४९ 
इनके अननन्‍्तर मिम्न दो गाथाओमें यह प्रतिपादस किया हे कि “सांख्योंके सह्वाव- 
पक्षमें बीौद्ध और वेशेषिक जन जो दोष देते हैं तथा बोठ्ो और वैशेषिफोके असद्ठदपक्तमें 
सांख्य जन जो दोष देते है वे सब सत्य हे--- सर्बथा एकान्तवादमें बेसे दोप आते ही हैं । ये 
दोनों सद्भाद और असद्वाद दृष्टियाँ यदि एक दूसरेकी अपेक्षा रखते हुए संयोजित हो जायँ--- 
समन्वयपूर्वक अनेकान्तदृष्टिमें परिणत हो जायौं---तो सर्वोत्तम सम्यग्द्शन बनता है; 
क्योंकि ये सत-असतरूप दोनों दृष्टियाँ अलग अलग संसारके दुःखसे छुटकारा दिलानेमें 
समर्थ नहीं हैं--दोनोंके सापेक्ष संयोगसे ही एक-दूसरेकी कमी दूर होकर संसारके दुःखोंसे 
शान्ति मिल सकती है:--- 
जे संतवाय-दोसे सकोछया भरंति संखाण । 
संखा य असब्वाए तेमि सब्वे"वि ते सच्चा ॥५०॥ 
ते उ भयणोवरणीया सम्मद सणमणत्तर होंति । 
जं मव-दुक्ख-विमोक्खं दो वि ण पूरेंति पाडिक ॥५१॥ 
इस सब कथनपरसे मिथ्यादर्शनों और सम्यग्दर्शनका तत्त्व सहज ही समभमें 
आजाता है ओर यह मालूस हो जाता है कि केसे सभी मिथ्यादर्शन मिलकर सम्यग्दशनके 
रूपमें परिणत हो जाते हैं। मिथ्यादर्शन अथवा जैनेतरदशेन जब तक-अपने अपने वक्तव्यके 
प्रतिपादनमें एकान्तताकों अपनाकर परविरोाधका लक्ष्य रखते हैं तब तक वे सम्यग्द्शनमें 
परिणत नहीं होते, और जब विशोधका लक्ष्य छोड़कर पारस्परिक अपेक्षाको लिये हुए 
समनन्‍्वयकी दृष्टिकों अपनाते दे तभी सम्यग्दर्शनमें परिणत हो जाते हैं और जैनदशन 
कहलानेके योग्य होते हैं । जैनदर्शन अपने स्याद्रादन्‍्याय-द्वारा समन्वयकी दृष्टिको लिये 
हुए है---समन्वय ही उसका नियामक तत्त्व है. न कि विरोध--और इसलिये सभी मिशथ्या- 
दर्शन अपने अपने विरोधकों भ्ुलाकर उसमें समा जाते है । इसीसे ग्रन्थकी अन्तिम 
गायामें जिलवचनरूप जिनशासन अथवा जैनदर्शनकी मन्नलकामना करत हुए उसे “मिथ्य,- 
दर्शनोंका समूहमय' बतलाया है । बह गाथा इस प्रकार हैः-- 
भदद मिच्छादंसण-समूहमइयरस अमयसारस्स ॥ 
जिणवयणस्स भगवओ संविग्गसुहाहिगम्मस्स ॥७०॥। 
इसमें जैनदशन (शासन)के तीन खास विशेषणोंका उल्लेख किया गया है--पहल। 
बविशेषण मिथ्यादर्शनससमूहमसय दूसरा अम्रतसार और तीसरा संबिग्नसुखाधिगम्य है । 
सिश्यादर्शनोंका समूह होते हुए भी वह्‌ मिथ्यात्वरूप नहीं हैं, यही उसकी सर्वोपरि विशेषता 
है और यह विशेषता उसके सापेक्ष नयचादमें सन्निद्दित हे--सापेक्ष नय मिथ्या नहीं हाते, 
निरपेक्ष नय ही मिथ्या होते हैं' । जब सारी विरोधी दृष्टियाँ एकत्र स्थान पाती हैं तब फिर 
१ सिशथ्यासमूहों मिथ्या चेन्न मिथ्येकान्तताउइस्ति नः | निरपेक्षा नया मिथ्या सायेक्षा वस्तु तेडर्थकृत्‌ ॥१८ 


>-- कसम गा जे. उप्र शिि उप धान्स उप ० है। 
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उनमें विरोध नहीं रहता और बह सहज द्वी कार्य-साधक बन जाती हैं। इसीपरसे दूसरा 
विशेषण ठीक घदित होता है, जिसमें उसे अम्गतका अथोत्‌ भवदुःखके अभाबरूप अबविनाशी 
सोक्षका प्रदान करनेवाला बतलाया है; क्योंकि वह सुख अथवा भवदुःखचबिनाश मिथ्यादर्शनोंसे 
प्राप्त नहीं होता, इसे हम ५१वीं गाथासे जान चुके हैं | तीसरे विशेषणके द्वारा यह सुकाया गया 
है कि जो लोग संसारके दुःखों-क्लेशोंसे उद्धिम होकर संबेगको प्राप्त हुए हैं--सश्चे मुमुक्तु बने हैं-- 
उनके लिये जैनदर्शेन अथवा जिनशासन सुखसे समभमें आने योग्य है---कोई कठिन नहीं है । 
इससे पहले ६४वीं गाथामें 'अत्थगई उण णयवायगहणलीणा दुरभिगम्मा' वाक्यके द्वारा 
सूत्रोंकी जिस श्र्थगतिको नयवादके गहन-वनमें लीन और दुरभिगम्य बतलाया था उसीको 
ऐसे अधिकारियोके लिये यहाँ सुगम घोषित किया गया है, यह सब अनेकान्तरृष्टिकी महिमा 
है । अपने ऐसे गुणोके कारण ही जिनवचन भगवत्पदको प्राप्त है--पूज्य है । 


ग्रन्थकी अन्तिम गाथामें जिस प्रकार जिनशासनका स्मरण किया गया है उसी प्रकार 
बह आदिम गाथामें भी किया गया है । आदिम गाथामें किन विशेषणोंके साथ स्मरण किया गया 
है यह भी पाठकोंके जानने योग्य है और इसलिये डस गाथाको भी यहाँ उद्धृत किया जाता है-- 


सिद्ध सिद्धत्थाणं ठाणमणोवमसुहं उवगयाणं । 
कुसमय - बिसाणं सासण्स जिणाणं भव - जिणाणं ॥१॥ 


इसमे भवको जीतनेवाले जिनों-अर्हन्तोके शासन-अआगमके चार विशेषण दिये गये 
हैं--५ सिद्ध ० सिद्धार्थोका स्थान, ३ शरणारगतोंके लिये अनुपम सुखस्वरूप, ४ कुसमयो- 
एकानन्‍्तवादरूप मिथ्यामतोंका निवारक । प्रथम विशेषणके द्वारा यह प्रकट किया गया है 
कि जेनशासन अपने ही गुणोसे आप श्रतिष्ठित है। उसके द्वारा प्रतिपादित सब पदार्थ 
प्रमाणसिद्ध है--कल्पित नहीं है--यह दूसरे विशेषण्यका अभिप्राय है और वह प्रथम विशेषण 
सिद्धत्वका प्रधान कारण भा है । तीसरा विशेषण बहुत कुछ स्पष्ट है और उसके द्वारा 
यह्‌ पश्रतिपादित किया गया दे कि जा लोग वास्तवम जैनशासनका आश्रय लेते हैं: उन्हें 
अनुपम मोक्त-सुख तककी प्राप्ति होती है । चौथा विशेषण यह बतलाता है कि जैनशासन 
उन सब कुशासनो-मिथ्यादशनोके गवका चूर-चुर करनेकी शक्तिसे सम्पन्न है जा सबबंधा 
एकान्तवादका आश्रय लेकर शासनारूढ बने हुए है और मिथ्यातस्वोके प्ररूपण-द्वारा 
जमतमें दुःखोंका जाल फेलाय हुए है । 

इस तरह आदि-अन्तकी दोनों गाथाओंमें जिनशासन अथवा जिनवचन (जैनागम) 
के लिये जिन विशेषर्णोंका प्रयोग किया गया है उनसे इस शासल(दर्शन)का असाधारण 
महत्त्व और माहात्म्य ख्यापित होता है। और यह्‌ केवल कहनेकी ही बात नहीं है बल्कि 
सारे ग्रन्थमे इसे प्रदर्शित करके बतलाया गया है । स्वामी समन्‍्तभद्रके शब्दामे “अज्ञान-अन्ध- 
कारकी व्याप्ति( प्रसार )को जेसे भा बने दूर करके (जिनशासनके माहात्म्यकों जो प्रकाशित 
करना है उसीका नाम प्रभावना है! । “यह ग्रन्थ अपने विषय-वर्णन और विवेचनादिके द्वारा 
इस प्रभावनाका बहुत कुछ साधक है और इसीलिये उसकी भी गणना प्रभावक-प्न्थोंमें की 
गई है। यह ग्रन्थ जैनदर्शनका अध्ययन करनेवालों ओर जैनदर्शनसे जैनेतर दर्शानोंके भेद- 
का ठोक अनुभव करनेकों इच्छा रखनेवालोके लिये बड़े कामकी चीज़ है और उनके द्वारा 
खस्ास मनायागके साथ पढ़े जाने तथा मनन किये जानेके योग्य है । इसमें अनेकान्तके 
अद्भस्वरूप जिस नयवादकी प्रमुख चचो हे ओर जिसे एक प्रकारसे 'दुरमिगस्य गहन-बन! 
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बतलाया गया है--.अम्रतचन्द्रसूरिने भी जिसे “गहन” ओर “दुरासद” लिखा है *---उसपर जैन 
बाहूमयमें कितने ही प्रकरण अथवा 'नयचक्र' जैसे स्वृतन्त्र अन्थ भी निर्मित हैं, उनका साथ- 
में अध्ययन अथवा पूजल-परिचय भी इस प्रन्थके समुचित अध्ययनमें सहायक है । बास्तवमें 
यह भ्न्थ सभी तत्त्वजिज्ञासुओं एवं आत्महितेषियोके लिये उपयोगी है । अभी तक इसका 
हिन्दी अनुवाद नहीं हुआ है | वीरसेवामन्दिरका विचार उसे प्रस्तुत करनेका है । 


[कि] ग्रन्थकार सिद्धसेन ओर उनकी दूसरी कृतियां-- 


इस 'सन्मति' ग्रन्थके कत्तो आचाय सिद्धसेन है इसमें किसीकों भी कोई वियाद नहीं 
है । अनेक प्रन्थोंमें ग्रन्थनामके साथ सिद्धसेनका नाम जल्लस्नित है ओर इस प्रन्थके वाक्य भी 
सिद्धसेन-नामके साथ उद्धुत मिलते हैँ, जैसे जयधघवलामें आचाये वीरसेनने 'णामद्रवणा 
दवबियं' नामकी छठी गाथाकों ' उक्त च सिद्धसेशण” इस वाक्यके साथ उद्धत किया है 
ओर पश्चवस्तुमें आचाय हरिभद्रने ' आयरियसिद्धसेणोण सम्मईर पइट्टिअजसेणं” वाक्यके 
द्वारा 'सन्मति'को सिद्धसेनक्ी ऋतिरूपमें निर्दिष्ट फिया है, साथ ही 'कालो सहाव रशियई' 
नामकी एक गाथा भी उसकी उद्धृत की है | परन्तु ये सिद्धसेन कौन हैं--किस विशेष परिचय- 
को लिये हुए हैं ? कौनसे सम्प्रदाय अथवा अआज्नायसे सम्बन्ध रखते है ?. इनके गुरु कौन थे ? 
इनकी दमसरी कृतियाँ कोन-सी हैं ? और इनका समय क्या हे ? ये सब बातें एसी है जो 
विवादका विषय जरूर हैं। क्योंकि जैनसमाजमे सिद्धसेन नामके अनेक आचार्य ओर प्रस्थर 
तार्किक विद्वान भी हो गये हैं और इस ग्रन्थम प्रन्थकारने अपना कोई परिचय दिया नहीं. 
न रचनाकाल ही दिया है--प्रन्थकी आदिम गाधथाम प्रयुक्त हुए सिद्ध! पदके द्वारा केपरूपमे 
अपने नासका सूचनमात्र किया है, इतना ही समझा जा सकता है । काई श्रशस्ति भी किसी 
दूसरे विद्वानके द्वारा निर्मित होकर ग्रन्थके अन्तमें लगी हुई नहीं है। दूसर जिन ग्रन्थों--- 
स्वासकर द्वात्रशिकाओं तथा न्‍्यायाबतार--कोा इन्ही आचायको रक्त सममका जाता ओर 
प्रतिपादन किया जाता है उनमे भी कोई परिचय-पद्म तथा प्रशस्ति नहीं हे और न कोई 
एसा स्पष्ट प्रमाण अथवा युक्तिबाद ही सामने लाया गया हैं जिससे उन रूब ग्रन्थोका 
एक ही सिद्धसेन-कृत माना जा सके । ओर इसलिय अधिकांशमे कल्पनाओ तथा कुछ अ्रान्त 
घारणाओके 'आधारपर ही विद्वान लोग “उक्त बातोके निशणुय तथा प्रतिपादनमे प्रवृत्त हात रहे 
हैं, इसीसे कोई भी ठीक निए॒य अभी तक नहीं हा पाया--वे बिवादापन्न ही चली जाती 
हैं और सिद्धसेनके विषयमे जो भी परिचय-लेसख लिग्बे गये है थे सब प्रायः खिचड़ी 
बने हुए हैं और कितनी ही ग़लतफहमियोको जन्म दे रहे तथा प्रचारमें ला रहे है। अतः 
इस विषयमें गहर अनुसन्धानके साथ गम्भीर विचारकी ज़रूरत हे ओर उसीका यहाँपर 
प्रयन्न किया जाता है । ल्‍ 
दिगम्बर और श्वेतास्थर दोनो सम्प्रदायोमें सिद्धसेनके नामपर जो ग्रन्थ चढ़े हुए हैं. 
उनमेंसे कितने ही ग्रन्थ तो ऐस है जा भिश्वितरूपसें दूसरे उत्तरवर्नी सिद्धसेनोकी कृतियाँ 
हैं; जैसे १ जीतकल्पचुर्गि २ तत्त्वाथोधिगमसूत्रकी टीका ३ प्रवचनसारोद्धारकी बृत्ति 
एकबिशतिस्थानप्रकरण (पआ०) और ५ सिद्धिश्न यसमुदय (शक्रस्तव) नामका मन्त्रगर्भित 
गद्यस्तोत्र । कुछ अन्ध ऐसे है, जिनका सिद्धसेन-नामक्रे साथ उल्लेख ता मिलता है परन्तु आज 
वे उपलब्ध नही हैं, जैसे ९ छृहत्‌ पड़दशनसमुचय * (जैनग्रन्थावल। प्रू० &४). २ विषोग्गग्रहशमन- 


१ देखो, पुरुषाथंसिद्ध्युपाय--“इति विजिधभश-गहने सुदुम्तरे मार्गभूटह्टीनाम” । (अ८्) 
यन्‍्तनिशितधार दुरासद जिनवरस्य नयचक्रम” । (४६) 
२ हो सकता है कि यद् ग्रन्थ हरिभद्वसूरिका 'प्रड़दशनसमुच्चय” दी हो ओर किसी गलतीसे सूरतके उन 
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बिधि, जिसका उल्लेख उग्मादित्याचायं (विक्रम €वी शताब्दी)के 'कल्याणकारक' जैद्यक ग्रन्थ 
(२०-८४)में पाया जाता है' और ३ नीतिसारपुराण. जिसका उल्लेख केशबसेनसूरि (वि० सौ० 
१६८८) कृत कणोम्रतपुराणके निम्न पद्मोंमें पाया जाता है ओर जिनमें उसकी डछोकसंख्या 
भी १५६३०० दी हुई है-- 


सिड्धोक्त-नीतिसारादिपुराणोदभूत-सब्मति 

विधास्यामि प्रसझाथे ग्रन्थ सन्दर्भगभितम्‌ ॥१९॥ 

खंखाग्निरसवाणेन्दु (१५६३० ०) श्लोकसंख्या प्रस्तत्रिता । 

नीतिसारपुराणस्य सिद्धसेनादिसारिमिः ॥२०॥ 

उपलब्ध न होनेके कारण ये तीनों ग्रन्थ बिचारोंमें काई सहायक नहीं हो सकते। 

इन आठ प्रन्थोंके अलाबा चार भ्रन्थ और हैं--९ द्वात्रिशदुद्वात्रिशिका, २ श्रस्तुत सन्मतिसूत्न, 
३ न्‍्यायावतार और ४ कल्याणमन्दिर । 'कल्याणमन्दिर” नामका स्तोत्र ऐसा है जिसे श्वेताम्बर 
सम्प्रदायमे सिद्धसेनदिवाकरकी कृति समझा ओर माना जाता है; जबकि दिगम्बर परम्परामें 
बह स्तात्रके अन्तिम पद्ममें सूचित किये हुए 'कुमुदचन्द्र” नामके अनुसार कुमुदचन्द्राचारयकी 
कृति माना जाता है । इस विषयमें श्वेताम्बर-सम्प्रदायका यह कहना है कि सिद्धसेनका नाम 
दीक्षाके समय कुमुदचन्द्र' रक्ग्बा गया था, आचायपदके समय उनका पुराना नाम ही उन्हें दे 
दिया गया या, ऐसा प्रभाचन्द्रसूरिके प्रभावकचरित (सं० १३३४,से जाना ज ता है और इसलिये 
कल्याणमन्दिरमें प्रयुक्त डेआ कुमुदचन्द्र! नाम सिद्धसेनका ही नामान्तर है।! दिगम्बर समाज 
इसे पीछेकी कल्पना ओर एक दिगम्बर क्ृतिकों हथियानेकी योजनामात्र समभता है; क्योंकि 
प्रभावकचरितसे पहले सिद्धसेन-विषयक जो दो प्रबन्ध लिग्वे गय है उनमें कुमुदचन्द्र नामका 
कोई उल्लेग्न नहीं है--पं० खुखलालजी ओर पं० बेचरदासजीने अपनी प्रस्तावनामे भी इस 
बातका व्यक्त किया है | बादके बने हुए मेमुतुन्नाचायके प्रबन्धचिन्तामणि (सं० १३६१)में और 
जिनप्रभसूरिके बिविधतीर्थंकल्प (सं० १३८८)मे भी उसे अपनाया नहीं गया है। राजशेखरके 
प्रबन्धकाश अपरनाम चतुविशतिप्रबन्ध (सं० १४०४)में कुमुदयन्द्र नामको अपनाया जरूर गया 
है परन्तु प्रभावकच रितकरे विरूद्ध कल्याणमन्दिरस्तात्रकों पाश्वनाथद्वात्रिशिका'के रूपमे व्यक्त 
किया है और साथ ही यह भी लिसवा है कि बीरकी द्वात्रिशद्द्धात्रिशिका स्तुतिसि जब कोई 
चसत्कार देखनेमे नहीं आया तब यह पाश्वनाथद्वात्नेशिका रची गई है, जिसक १९वें से नहीं 
किन्तु प्रथम पद्यसे दी चमत्कार प्रारम्भ हो गया । ऐसी स्थितिमे पाश्वनाथद्वात्रिंशकाके रूपमे 
जा कल्याणमन्दिरस्तात्र रचा गया वह ३० पद्मोका कोई दूसरा ही होना चाहिय न कि वतसान 
कल्याणमन्दिग्स्तात्र जिसका रचना ४५४ पद्मोंम हुईं हे, और इससे दोनो कुमुदचन्द्र भी भिन्न 
होने चाहियें | इसके सिवाय, वर्तमान कल्याग्मन्द्रस्तात्रसे प्राग्भारसभश्ृतनभांसि रजांसि 
राषातः इत्यादि तीन पद्म ऐसे हैं. जा पाश्वनाथको दैत्यक्ृृत उपसगसे युक्त प्रकट करत है. जो 
दिगम्बर मान्यताके अनुकूल और श्वेताम्बर सान्यताके अतिकूल हैं. क्‍योंकि श्वेताम्बरीय 





जिसपरसे जैनग्रन्थावलीमें लिया गया दे; क्योंकि इसके साथमे जिस टीकाका उल्लेख है उसे गुणरल' 
की लिखा है और हरिभद्रके षड॒दर्शनसमुच्चयपर भी गरुणरज्ञकी टीका हे । 


१ 'शालाक्यं पूज्यपाद-प्रकटितमधिक शल्यतत्र च प त्रस्वामि-प्रोक्त विषोग्नप्रहशमनविधिः सिद्धसेने: प्रसिद्ध :” 
२ “इत्यादिश्रीवीरद्दाचिशद्द्वार्निशिका कुता । परं तस्मात्ताधच्तं चमत्कारमनालोक्य पश्चात्‌ श्रीपाश्वें 
नाथद्वात्रिशिकामभिकत्त कल्याणमन्दिरस्तवं चक्र प्रथमशछोके एव प्रासादस्थितात्‌ शिखिशिखाग्रादिव 


जा 
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आचाराह्न-निर्युक्तिमें वद्वमानको छोड़कर शेष २३ तीथंझूरोंके तपःकर्मको निरुपसर्ग वर्शित 
किया है' । इससे भी प्रस्तुत कल्याणमन्दिर दिगम्बर कृति होनी चाहिये । 
प्रमुख श्वेताम्बर विद्वान्‌ पं० सुखलालजी ओर पं० बेचरदासजीने पभ्रन्थकी गुजराती 
प्रस्तावनामें' विविधतीर्थंकलल्पकफो छोड़कर शेष पाँच अजन्धोंका सिद्धसेन-विषयक सार 
बहुपरिश्रमके साथ दिया है ओर उसमें कितनी परस्पर विरोधी तथा मौलिक मतभेदकी 
बातोंका भी उल्लेख किया है और साथ ही यह निष्कर्ष निकाला है कि “सिद्धसेन दिवाकर- 
का नाम मूलमें कुमुदचन्द्र नहीं था, होता तो दिवाकर-विशेषणकी तरह यह श्र्‌ तिप्रिय नाम 
भी किसी-न-किसी श्राचीन अन्थमें सिद्धसेनकी निश्चित कृति अथवा उसके उद्धृत वाक्योंके 
साथ जरूर उल्लेखित मिलता---प्रभावकचरितसे पहलेके किसी भी अग्रन्थमें इसका उल्लेख 
नहीं है । और यह कि कल्याणमन्दिरको सिद्धसेनकी कृति सिद्ध करनेके लिये कोई 
निश्चित प्रमाण नहीं है--बह सन्देहास्पद है ।! एसी हालतमें कल्याणमन्दिरकी बातको यहाँ 
छोड़ ही दिया जाता है । प्रकृत-विषयके निशंयमे यह काई विशेष साधक-बाधक भी नहीं है । 
अब रही द्वार्रिंशद्द्ा त्रिंशिका, सन्‍्मतिसूत्र ओर न्‍्यायावतारकी बात । न्‍्यायावतार 

एक ३२ झ्छोकोका प्रमाण-नय-विषयक लघुमन्थ है, जिसके आदि-अन्तमें कोई मद्भलाचरण 
तथा प्रशस्ति नहीं है. जो आमतोरपर श्वेताम्बराचाय सिद्धसेनदिवाकरकी कृति माना जाता 
है और जिसपर श्वे० सिद्धर्षि (सं० &६२)की विद्वति और उस विश्वतिपर देवभद्गरकी टिप्पणी 
उपलब्ध है और य दोनो टीकाएँ डा० पी० एल० बेद्यके द्वारा सम्पादित होकर सन २&“्प्मे 
प्रकाशित हो चुकी है । सनन्‍्मतिसूत्रका परिचय ऊपर दिया ही जा चुका है । उसपर 'अभय- 
देवसूरिकी २५ हजार जृाक-परिमाण जो सस्कृतटीका है बह उक्त दानों विद्यानोके द्वारा 
सम्पादित होकर सं० १८८७में प्रकाशित हा चुकी है। दाव्रिशद्द्वाजिंशिका ३० ३२ पद्मोंकी 
३० कृतियाँ बतताई जाती है, जिनमेसे ६१ उपलब्ध है । उपलब्ध द्वात्रिशिकाएँ भावनगरकी 
जैनघमप्रसारक सभाकी तरफसे विक्रम संबत्‌ ५१€६४मे प्रकाशित हा चुकी हैं । य जिस क्रमसे 
प्रकाशित हुई है उसी क्रमसे निर्मित हुई हों एसा उन्हें देखनेसे मालूम नहीं होता--जे बादको 
किसी लेखक अथवा पाठक-दह्ारा उस ऋ्रमसे संग्रह की अथवा कराई गई जान पड़ती है | इस्स 
बातको पं» सुखलालजी आदिने भी प्रस्तावनामे व्यक्त किया है। साथ ही यह भी बतलाया 
है कि ये सभी द्वार्विशिकाएँ सिद्धसनने जैनदीक्षा स्वीकार करनेके पीछे ही रची हो 
ऐसा नहीं कहा जा सकता, इनमेंसे कितनी ही द्वार्त्रिशिकाएँं (बत्तीसियाँ) उनके पूवोश्नमर्मे भी 
रची हुई हो सकती हैं ।' और यह ठीक हे, परन्तु य सभी द्वात्रिशिकाएँ एक ही सिद्धसेनकी 
रची हुईं हों ऐसा भी नहीं कहा जा सकता, चुनाँचे २९५वो द्वात्रिशिकाके विषयमें परिडत 
सख्बलालजी अआदिने श्रस्तावनामें यह स्पष्ट स्त्रीकार भी किया है कि उसकी भाषारचना और 
बर्शित वस्तुकी दूसरी वत्तीसियोके साथ तुलना करनेपर ऐसा मालूम होता है कि वह 
बत्तीसी किसी जुदे ही सिद्धसेनकी क्रति है ओर चाहे जिस कारणसे दिवाकर (सिद्धसेन )की 
मानी जानेवाली क्ृतियोमें दाखिल होकर दिवाकरके नामपर चढ़ गई है।' इसे महावीर- 
छ्ात्रिशिका! लिखा है--महाबोर नामका इसमें उल्लेग्ब भी है, जब कि और किसी 
१ “सब्वेसि तवो कम्म निरुवसग्गं तु वस्णिय जिणाणु | नवर तु बड्चुमा ग॒स्स सोवसग्गं मुणंयव्व ||२७६॥ 
२ यह प्रस्तावना ग्रन्थके गुजराती अनुवाद-भावाथंके साथ सन्‌ १६३२मे प्रकाशित हुई है और ग्रन्थका 

यह गुजराती संस्करण चादकों अभ्रेजीम अनुवादित होकर 'सन्‍्मतितर्क'के नामंसे सन १६३६ में 

प्रकाशित हुआ है । 
३ यह द्वात्िशिका अलग ही है ऐसा वाडपत्रीय पतिसे भी जाना जाता है, जिसमें २० ही द्वात्रिशिकाएं 

अछ्लित हैं ओर उनके अन्तमें “ग्रन्थाग्र' ८:२० मंगलमस्तु” लिखा है, जो ग्रन्थकी समासिके साथ उसकी 


न्‍ी5 जम हा 





है. ७ ४> 





द्ा्िशिकामें “महावीर! नामका उल्लेख नहीं है---प्रायः 'कीर” या “बद्धंमान! नामका दी उल्लेख 
पाया जाता हे । इसकी प्श्यसंस्या ३३ है और ३३वें पद्ममें स्तुतिका माहात्म्य दिया हुआ हे; 
ये दोनों बातें दूसरी सभी द्वा्निशिकाञ्ोंसे विलत्षण है और उनस इसके भिन्‍नकठ त्यकी 
णोतक हैं | इसपर टीका भी उपलब्ध है जब कि और किसी द्वाश्निशिकापर कोई टीका उपलब्ध 
नहीं है । चंद्रप्रमसूरिने प्रभावकचरितमें न्‍्यायावतारकी, जिसपर टीका उपलब्ध है, गणना भी 
३२ ह्वार्तिशिकाओंमें की है ऐसा कहा जाता है परन्तु प्रभावकच रितमें वैसा कोई उल्लेख नहीं 
मिलता और न उसका समर्थन पूर्बंबर्ती तथा उत्तरबर्ती अन्य किसी प्रबन्धसे दी द्ोता है। 
टीकाकारोने भी उसके द्वात्रिशद्द्वाजिशिकाका अंग होनेकी कोई बात सूचित नहीं की, और इस 
लिय न्यायावतार एक स्वतंत्र ही ग्रन्थ होना चाहिये तथा उसी रूपमें प्रसिद्धिको भी प्राप्त है । 

रश्वीं द्वात्रिशिकाके अन्तमें (सिद्धसेन”' नाम भी लगा हुआ है, जबकि ४५वीं द्वात्रि- 
शिकाकों छोड़कर और किसी द्वात्रिशिकामे बह नहीं पाया जाता। दो सकता है कि ये 
नामबाली दोनों द्वार्जेशिकाएँ अपने स्वरूपपरसे एक नहीं किन्तु दो अलग अलग 
सिद्धसेनोसे सम्बन्ध रखती दो और शेष बिना नामवाली द्वात्रिशिकाएँ इनसे भिन्न 
दूसर ही सिद्धसेन अथवा सिद्धसेनोंकी कृतिस्वरूप हों । पण्डित सुखलालजी 'और 
परिडत बेचरदासजीने पहली पॉच द्वात्रिशिकाओंको, जो वीर भगवानकी स्तुतिपरक 
है, एक ग्रूप (समुदाय )में रक्‍्खा है आर उस आप (द्वात्रिंशिकापश्लक )क़ा स्वामी 
समन्तभद्वके स्वयम्भूस्तोत्रके साथ साम्य घोषित करके तुलना करते हुए लिखा है कि 
स्वयम्भूस्तोत्रका प्रारम्भ जिस प्रकार स्वयम्भू शब्द्से होता है ओर अन्तिम पश्थ (१४३)में 
प्रन्थकारने सलेषरूपले अपना नाम समनन्‍्तभद्र सूचित किया है उसी प्रकार इस द्वात्रिंशिका- 
पद्चकका प्रारस्भ भी स्वयम्भू शब्दसे होता है और उसके अन्तिम पद्म (५, ३२)मे भी 
अन्थकारने स्हेषरूपसे अपना नाम सिद्धसेन दिया हे !! इससे शष ९२४ द्वाजिशिकाएँ भसिन्न 
प्रूप अथवा प्रूपोसे सम्बन्ध रखती हैं. और उनमे प्रथम अ्रूपकी पद्धतिको न अपनाये जाने 
अथवा अन्तमे ग्रन्थकारका नामोल्लेख तक न हानेके कारण वे दूसर सिद्धसेन या सिद्धसेनों- 
की कृतियों भी हो सकती हैं । उनमेसे ११वीं किसी राजाकी स्तुतिकों लिये हुए है, छठी तथा 
अआठवी समीक्षात्मक हैं ओर शेष बारह दाशंनिक तथा वस्तुचचा बाली हैं । 


इन सब द्वार्तिशिकाओंके सम्बन्धमे यहाँ दो बातें और भी नोट किये जानेके योग्य 
हैं---एक यह कि द्वार्तिशिका (बत्तीसी) होनेके कारण जब प्रत्येककी पद्मयसंखया ३२ होनी 
चाहिये थी तव वह घट-बदढ्रूपमे पाई जाती हे। १०वबीमसे दो पद्म तथा २५वींमें एक पद्म 
बढ़ती है, और ८जीमें छह पद्मोकी, ११वीमे चारकी तथा १५बीमे एक पद्मकी घटती दै। यह्‌ 
घट-बढ़ भावनगरकी थक्त मुद्रित प्रतिमें ही नहीं पाई जाती बल्कि पूनाके भाण्डारकर इन्स्टि- 
ख्यूट और कलकत्ताकी एशियाटिक सोसाइटीकी हस्तलिखित प्रतियोमे भी पाई जाती है। 
रचना-समयकी तो यह घट-बढ़ प्रतीतिका विषय नहीं--पं० सुखलालजी आदिने भी लिखा 
है कि 'बढ़-घटकी यह घालमेल रचनाके बाद ही किसी कारणसे होनी चाहिये ।” इसका एक 
कारण लेखकोंकी असावधानी हो सकता है; जैसे १७वीं दार्जिशिकामें एक पद्यकी कमी थी 
चह पूना और फलकत्ताकी प्रतियोंसे पूरी हो गई | दूसरा कारण यह भी हो सकता हे कि 
किसीने अपने प्रयोजनके बश यह घालमेल की हो । कुछ भी हो, इससे उन द्वार्निशिकाओंके 
पूर्णरूपको समझने आदिमें बाधा पड़ रही है; जैसे २९वीं द्वा्नेशिकासे यह मालूम ही 
नहीं होता कि वह कौनसे राजाकी स्तुति है, और इससे उसके रचयिता तथा रचना-कालको 
जाननेमें भारी बाघा उपस्थित है | यह नहीं हो सकता कि किसी विशिष्ट राजाकी स्तुति की 
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नाम बराबर दिया हुआ है, फिर यददी उससे शुन्य रही दो यह केसे कहा जा सकता है ? 
नहीं कद्दा जा सकता | अतः जरूरत इस बातकी है 'कि द्वात्रशिका-विधयक प्राचीन प्रतियों 
की पूरी खोज की जाय | इससे अलुपलब्ध द्वार्त्रेशिकाएँ भी यदि कोई होंगी तो उपलब्ध 
हो सर्कंगी और उपलब्ध द्वार्जिशिकाओंसे बे अशुद्धियाँ भी दूर हो सकेंगी जिनके कारण 
उनका पठन-पाठन कठिन हो रहा है और जिसकी पं० सुखलालजी आदिको मी भारी 
शिकायत दे । 

दूसरी बात यह कि द्वात्रिशिकाओंको स्तुतियाँ कहा गया है' और इनके अवतार- 
का प्रसद्भ भो स्तुति-विषयका ही है; क्‍योंकि श्वेताम्बरीय प्रबन्धोके अनुसार विक्रमादित्य राजा 
की ओरसे शिवलिक्लकों नमस्कार करनेका अनुरोध होनेपर जब सिद्धसेनाचायने कहा कि 
यह देवता मेरा नमस्कार सहन करनेमें समर्थ नहीं हे--मेरा नमस्कार सहन करनेवाले 
दूसरे €ी देवता हैं---तब राजाने कौतुकवश, परिणामकी कोई पर्बाह न करते हुए नमस्कारके 
लिये विशेष आग्रह किया' | इसपर सिद्धसेन शिवलिब्जञके सामने आसन जमाकर बैठ गये 
ओर इन्होंने अपने इष्टदेवकी स्तुति उश्चस्वर आदिके साथ प्रारम्भ कर दी; जैसा कि निम्न 
बाक्योंसे प्रकट हैः--- 


“ श्र त्वेति पुनरासीनः शिवलिड्जस्य स प्रश्ुः । 
उदाजई स्तुतिश्लोकान्‌ तारस्वरकरस्तदा ॥१३८॥” _-प्रभा० च० 
“ततः प्मासनेन भूत्वा द्वात्रिशद्द्वात्रिशिकामिदेवं स्तुतिम्पचक्रमे ।” 
--विविधतीथकल्प, प्रबन्धकोश । 


परन्तु उपलब्ध २१ द्वार्तिशिकाओंमें स्तुतिपरक द्वा्निशिकाएँ केबल साल ही हैं. 
जिनमें भी एक राजाकी स्तुति होनेसे देबताविषयक स्तुतियोंकी कोटिसे निकल जाती है 
ओर इस तरह छह द्वात्रिशिकाएँ ही ऐसी रह जाती हैं जिनका श्रीरबीरबरद्धमानकी स्तुतिसे 
सम्बन्ध है और जो उस अवबसरपर उच्चरित कही जा सकती हैं--शेष १४ द्वा्निशिकाएँ न 
तो स्तुति-बिषयक हैं, न उक्त प्रसड्भके योग्य हैं और इसलिये डनकी गणना उन द्वात्रिशिकाओं 
सें नहीं की जा सकती जिनकी रचना अथवा उच्चारणा सिद्धसेनने शिवलिड्गके सामने बैठ 
कर की थी। 

यहाँ इतना और भी जान लेना चाहिये कि प्रभावकचरितके अनुसार स्तुत्तिका 
प्रारम्भ “प्रकाशितं त्वयेकेन यथा सम्यग्जगत्त्रयं ।” इत्यादि ज्छोकोंसे हुआ है, जिनमेंसे 
“तथा हि” शब्दके साथ चार ज्छोकोको* उद्धुत करके उनके आगे “इत्यादि” लिखा गया 


१ “सिद्धसेणेण पारद्धा बत्तीसियाहि जिशथुई”? >< > --(गद्यश्नबन्ध-क थावली) 
“तस्सागयस्स तेणु पारद्धा जिशथुई समत्ताहिं | बत्तीसाहिं बत्तीसियाहिं उद्दामसद् ण्‌ ॥”? 
--(प्मप्रत्रन्ध; स० प्र० प्रृ० ५६) 
“#न्यायावता रसूत्रं च॒ श्रीवीरस्तुतिमप्यथ । द्वार्निशच्छुलोकमानाश्र तिशदन्याः स्तुतीरपि ॥ १४३ ॥” 
+भ्रभावकचरित 
२ ये मतठ्नणामसोटारस्ते देवा अपरे ननु । किं भावि प्रण॒म लव द्वाक्‌ श्राइ राजेति कोत॒की ॥ १३५ ॥ 
देवाज्निजप्रणम्यांश्॒ दर्शय त्वं वदज्षिति । भूपतिर्जल्पितस्तेनोत्पाते दोषो न में रुप ॥ १३६ ॥ 
३ चारों श्ठोक इस प्रक'र हैं:-- 
प्रकाशित त्वयैकेन यथा सम्यग्जगत्त्रयम | समस्तैरषि नो नाथ ! वरतीर्थाधिपैस्तथा॥ १३६ ॥ 
विद्योतवति वा लोक॑ ययैको5पि निशाकरः । समुदूयतः समग्रोडपि तथा कि तारकागणः ॥ १४० || 


न. फनी कऑ इअिओिलननओिलत अभि स्‍्ल्ललकन परत ॥ गकन्‍्-लेततीन्‍रिनन्‍शात ० खाध्ता परताय प्रताम्भोश:देम्शप०, 3 9-9 _7॥ 
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है। और फिर 'न्यायाबतारसूत्रं च' इत्यादि शछोकद्वारा ३९ कृतियोंकी और सूचना की गई 
है, जिनमेंसे एक न्यायाबतारसूत्र, दूसरी श्रीबोरस्तुति और ३० बत्तीस बत्तीस गछोकोंबाली 
दूसरी स्तुतियाँ हैं. । प्रवन्धचिन्तामणिके अनुसार स्तुतिका प्रारम्भ-- 
“अ्श्ञान्तं दशेनें यस्य सर्वभृताउभयत्रदस्‌ । 
मांगल्यं च प्रशस्तं च शिवस्तेन विभाव्यते ॥” 

इस ःछोकसे होता है, जिसके अनन्तर “इति द्वात्रिंशद्द्वाज्िंशिका करता” लिखकर 
यह सूचित किया गया है कि वह दात््रिशद्द्वात्रिशिका स्तुतिका प्रथम ज्छोक हे। इस ःछोक 
तथा उक्त चारों ःछोकोरमेंसे किसीस भी प्रस्तुत द्वात्रेशिकाओंका प्रारम्भ नहीं हाता है, नये 
जोक किसी दार्जिशिकासे पाये जाते हैं ओर न इनके साहित्यका उपलब्ध प्रथम २० द्वार्त्रिं- 
शिकाओंके साहित्यके साथ कोई मेल डी खाता है । ऐसी हालतमे इन दोनों प्रबन्धों तथा 
लिखित पद्मप्रबन्धमे उल्लखित द्वात्रिशिका स्तुतियाँ उपलब्ध द्वात्रिशकाओंसे भिन्‍न कोई 
दूसरी ही होनी चाहियें। प्रभावकचरित्तके उल्लेखपरसखे इसका और भी समर्थन होता है; 
क्योंकि उसमे “श्रीवीरस्तुति'क बाद जिन ३० द्वा्रेशिकाओकों “अन्याः स्तुति:” लिखा हे 
वे श्रीवोरसे भिन्न दूसरे ही तीर्थक्लुरादिकी स्तुतियों जान पड़ती है और इसलिये उपलब्ध 
द्वात्रशिकाओके प्रथम अप द्वात्निशिकापन्लकमे उनका समावेश नहीं किया जा सकता, जिस 
मेंकी प्रत्थयक द्वारविशिका श्रीवीरभगवानसे ही सम्बन्ध रखती है। वक्त तीनो प्रबन्धोके बाद 
बने हुए विविधतीर्थकल्प और प्रबन्धकाश (चतुर्विशतिप्रबन्ध)में स्तुतिका प्रारम्भ 'स्वयं- 
भुवं भूतसहसूनेत्र! इत्यादि पद्मले होता है. जो उपलब्ध द्वान्रेंशिकाओंके प्रथम ग्रूपका प्रथम 
पद्म है, इसे देकर “इत्यादि श्रीवीरह्वात्रिशद्द्वात्रिशिका कृता” एसा लिखा है । यह पद्म 
प्रबन्धवर्णित द्वातरिशिकाओका सस्‍्बन्ध उपलब्ध द्वातिशिकाओके साथ जोड़नेके लिये बादकों 
अपनाया गया मालूम होता है, क्योकि एक तो पूर्वरचित प्रबन्धोंसे इसका कोई समर्थन 
नही होता, और उक्त तीनों प्रबन्धोंसे इसका स्पष्ट विरोध पाया जाता हैं। दूसरे, इन दोनों 
प्रन्थोमें द्वार्निशद्द्वात्रेशिकाकों एकमात्र श्रीवीरसे सम्बन्धित किया गया है ओर उसका विषय 
भी “देव॑ स्तोतुमुपचक्रमे” शब्दोके द्वारा 'स्तुति' ही बतलाया गया है; परन्तु उस स्तुतिको 
पढ़नेसे शिवलिज्ञका विस्फोट होकर उसमेंसे वीरभगवानकी श्रतिमाका प्रादुभृंव होना किसी 
प्रन्थमें भी प्रकट नहीं किया गया--विविधतीर्थकल्पका कतों आदिनाथकी और प्रबन्धकोश- 
का कर्ता पाश्वनाथकी प्रनिमा प्रकट होना बतलाता है। और यह एक अमद्धत-सी बात 
जान पड़ती है कि स्तुति तो किसी तीर्थक्षककी की जाय और उसे करते हुए भ्रतिमा किसी 
दूसरे ही तीर्थक्षरकी प्रकट होवे । 

इस तरह भी उपलब्ध द्वात्निशिकाओंमें उक्त १४ ह्वात्रिंशिकाएँ, जो स्तुतिबिषय तथा 
बीरकी स्तुतिसे सम्बन्ध नहीं रखती, प्रबन्धवर्रित द्वात्रशिकाआओंमें परिगण्गित नहीं की जा 
सकतीं । और इसलिये पं० सुखलालजी तथा पं० बेचरदासजाका प्रस्तावनामें यह्‌ लिखना 
कि 'शुरुआतमे दिबाकर ( सिद्धसेन )के जीवनवृत्तान्तमे स्तुत्यात्मक बत्तीसियों (दावार्जिशि- 
काओं )को ही स्थान देनेकी जरूरत सालम हुई और इनके साथमें संस्कृत भाषा तथा पद्म- 
संख्यामें समानता रखनेवाली परन्तु स्तुत्यात्मक नहीं ऐसी दूसरी घनीं बत्तीसियाँ इनके 
जीवनचृत्तान्तमें स्तुत्यात्मक क्तिरूपमें ही दाखिल हागई ओर पीछे किसीने इस हकीकतको 
देखा तथा खोजा ही नहीं कि कही जानेवाली बत्तीस अथवा उपलब्ध इक्कीस बत्तीसियोंमें 


नो बादूम्ुतमुलूकस्य प्रकृत्या क्लिष्टचेतसः । स्वच्छा अपि तमस्त्वेन भासन्ते भास्वतः करा: ॥ १४२ ॥ 
लिखित पद्मप्रबन्धमें मी ये ह्वी चारों शछोक 'तस्सागयस्स तेणं पारद्धा जिशथुइ' इत्यादि पद्मके 
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कितनी और कौन स्तुतिरूप हैं और कोन कौन स्तुतिरूप नहीं हैं” और इस तरह सभी प्रधन्ध- 
रचयिता आचार्योको ऐसी मोटी भूलके शिकार बतलाना कुछ भी जीको लगने बाली बात 
सालूस नहीं होती। उसे उपलब्ध द्वार्नशिकाओंकी सज्नति बिठलानेका प्रयज्ञमात्र दी कद्दा 
जा सकता है, जो निराधार द्वोनेसे समुचित प्रतीत नहीं होता । 

द्वातिशिकाओंकी इस सारी छान-बीनपरसे निम्न बातें फलित होती हैं-- 

१. द्वार्निशिकाएँ जिस ऋ्रमसे छपी हैं उसी क्रमसे निर्मित नहीं हुई हैं । 

२. उपलब्ध २९ द्वात्िशिकाएँ एक ही सिद्धसेनके द्वारा निर्मित हुई मालूम नहीं होतीं । 

३. न्यायावतारकी गणना प्रबन्धोल्लिखित द्वात्रनिेशिकाओंमें नहीं की जा सकती । 

४. द्ात्रिशिकाओंकी संख्यामें जो घट-बढ़ पाई जाती है वह रचनाके बाद हुई 
है और उसमें कुछ ऐसी घट-बढ़ भी शामिल है जो कि किसीके द्वारा जान-बूफकर अपने 
किसी प्रयोजनके लिये की गई ह्वो। ऐसी द्वार्नरिशिकाओंका पूर्ण रूप अभी अनिश्वित है । 

५, उपलब्ध द्वार्त्रिशिकाओंका प्रबन्धोमोें बरसिणित द्ार्जिशिकाओंके साथ, जो सब 
स्तुत्यात्मक हैं और प्रायः एक ही स्तुतिग्रन्थ 'द्वार्निशद्द्वार्तरिशका! की अद्भा जान पड़ती 
है, सम्बन्ध ठीक नहीं बेठता । दोनो एक दूसरेसे भिन्‍न तथा भिन्‍नकत्‌ क प्रतीत होती है । 

ऐसी ह्ालतमें किसी द्वातिशिकाका कोई वाक्य यदि कहीं उद्धृत मिलता है तो उसे 
उसी द्वात्रेशिका तथा उसके कतों तक ही सीसित समभना चाहिय, शेष द्वात्रिशिकाअ्ंमेंसे 
किसी दूसरी द्वाश्निशिकाके विषयके साथ उसे जोड़कर उसपरसे कोई दूसरी बात उस वक्त 
तक फलित नहीं की जानी चाहिये जब तक कि यह साबित न कर दिया जाय कि वह 
दूसरी द्वा्रिशिका भी उसी द्वार्नरिशिकाकारकी कृति है । अस्तु । 

अब देखना यह है कि इन द्वार्तिशिकाओं और न्‍्यायावतारमेंसे कौन-सी रचना 
सनन्‍्मतिसूत्रके कर्ता सिद्धसेन आचायकी कृति है अथवा हो सकती है ? इस विषयमें पणिडित 
सुखलालजी ओर पं० बेचरदासजीने अपनी प्रस्तावनामें यद्द॒ प्रतिपादन किया है. कि २५वीं 
इार्तिशिकाको छोड़कर शेष २७० द्वार्त्रेशिकाएँ, न्‍्यायावतार और सनन्‍मति ये सब एक ही 
सिद्धलेनकी कृतियाँ हैं और य सिद्धसेन थे हे जो बक्त श्वेताम्बरीय प्रबन्धोके अनुसार 
वृद्धवादीके शिष्य थे और “दिवाकर' नामके साथ प्रसिद्धिको प्राप्त हैं. । दूसरे श्वेताम्बर 
विद्दानोंका बिना किसी जॉच-पड़तालके अनुसरण करनेवाले कितने ही जैनेतर बिद्वानो 
की भी ऐसी ही मान्यता है और यह मान्यता ही उस सारी भूल-अआरान्तिका मूल है जिसके 
कारण सिद्धसेन-विषयक जो भी परिचय-लेख अब तक लिखे गय वे सब प्रायः खिचड़ी 
बने हुए हैं, कितनी ही गलतफ़्हमियोंको फेला रहे है और उनके छ्वारा सिद्धसेनके 
समय।ादिकका ठीक निणुय नहीं हो पाता | इसी मान्यताको लेकर बिद्वढ्दर पण्डित सुखलाल- 
जीकी स्थिति सिद्धसेनके समय-सम्बन्धमें बरावर डाँबाडोल चली जाती है। आप भ्रस्तुत 
सिद्धसेनका ससय कभी बिक्रमकी छठी शताब्दीसे पूर्च ४वी शताब्दी' बतलाते हैं, कभी 
छटठी शताब्दीका भी उत्तरवर्ती समय* कह डालत हैँ, कभी सन्दिग्धरूपमें छठी या सातबी 
शताब्दी * निर्दिष्ट करते हैं और कभी ५४वीं तथा छठो शताब्दीका मध्यवर्तीकाल* प्रतिपादन 
करते हैं । ओर बड़ी मज़ेकी बात यह है कि जिन प्रबन्धोंके आधारपर सिद्धसेनदिवाकर 
का परिचय दिया जाता है उनमें 'न्यायावतार॑का नाम तो किसी तरह एक प्रबन्धमें पाया 
भी जाता है परन्तु सिद्धसेनकी ऋकृतिरूपमे सन्‍्मतिसूत्रका कोई उडल्ल्ेस्ब कहीं भ्री उप- 
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लब्ध नहीं होता । इतनेपर भी प्रवन्ध-वर्रित सिद्धसेनकी कृतियोंमें डसे भी शामिल किया 
जाता है ! यह कितने आगम्थरयंकी बात है इसे विज्ञ पाठक स्वयं समझ सकते हैं 


प्रन्थकी अस्तावनामें पं० सुखलालजी आदिने, यह प्रतिपादन फरते हुए कि “उक्त 
प्रबन्धोंमें वे द्वात्रिेशिकाएँ भी जिनमें किसीकी स्तुति नहीं है और जो अन्य दशेनों तथा 
स्वदर्शनके मन्तव्योके मिरूपण तथा समालोचनको लिये हुए है स्तुतिरूपमें परिगगण्णित हैं और 
उन्हें दिवाकर(सिद्धसेन)के जीवनमें डनकी कृतिरूपसे स्थान मिला है,” इसे एक 'पहेली' ही 
बतलाया है जो स्वदर्शनका निरूपण करनेवाले और द्वार्जनेशिकाओले न उतरनेवाले (नीचा 
दजोां न रखनेवाले) “सन्मतिप्रकरण'कों दिबाकरके जीवनबृत्तान्त और उनकी कृतियोंमें स्थान 
क्यों नहीं मिला । परन्तु इस पह्देलीका कोई समुचित हल भ्रस्तुत नहीं किया गया, प्रायः इतना 
कहकर ही सनन्‍तोष घारण किया गया है कि 'सन्सतिप्रकरण यदि बत्तीस ज्छोकपरिमाण होता 
तो वह प्राकृतभाषामें हात हुए भी दिवाकरके जीवनवृत्तान्तमें स्थान पाई हुई संस्क्रत बत्तीसियो- 
के साथमें परिगणित हुए बिना शायद ही रहता ।” पहेलीका यह हल कुछ भी महत्व नहीं 
रखता । प्रबन्धोसे इसका कोई समर्थन नहीं होता और न इस बातका कोई पता दी चलता है. 
कि उपलब्ध जा द्वात्रिशिकाएं स्तुत्यात्मक नहीं हैं वे सब दिबाकर सिद्धसेनके जीवनवृत्तान्तमें 
दाखिल हो गई है और उन्हें भी उन्हीं सिद्धसेनकी कृतिरूपसे उनमें स्थान मिला हे, जिससे 
उक्त प्रतिपादनका ही समरथथन हाता--प्रबन्धवर्रित जीबनवृत्तान्तमें उनका कष्दी कोई उल्लेख 
ही नहीं है । एकमात्र प्रभाककचरितमे 'न्यायावतार'का जा असम्बद्ध, असमथित ओर 
असमखस उल्लेख मिलता है उसपरसे उसकी गशना उस द्वात्रिशद्द्वारन्रिशिकाके अप्ञरूपमें 
नहीं की जा सकती जा सब जिन-स्तुतिपरक थी, बह एक जुदा ही स्वतन्त्र प्रन्थ है जैसा कि 
ऊपर व्यक्त किया जा चुका है | ओर सन्मतिप्रकरणका बत्तीस ।छाकपरिमाण न होना भी 
सिद्धसेनके जीवनद्वत्तान्तसे सम्बद्ध ऋृतियोमें उसके परिगरिणत हानेके लिये काई बाधक नहीं 
कहा जा सकता--खासकर उस हालतमें जब कि चवालीस पद्मसंख्यावाले कल्याणमन्दिरस्तात्र- 
को उनकी क्लांतयोम परिगणित किया गया है और प्रभावकचरितरम इस पद्मसंख्याका स्पष्ट उल्लेख 
भी साथमे मौजूद है । वास्तवमें प्रबन्धोपरसे यह ग्रन्थ उन सिद्धसेनदिवाकरकी कृति सालूस 
ही नहीं होता. जा ब्ृद्धवादीकें शिष्य थ ओर जिन्हे आगमग्रन्थोंका संस्कृतमें आरनुवादित करनेका 
अभिप्रायमात्र व्यक्त करनेपर पारश्विकग्रायश्वित्तके रूपमे बारह वर्ष तक श्रताम्बर संघसे बाहर 
रहनेका कठार दण्ड दिया जाना बतलाया जाता है । प्रस्तुत अन्थका उन्हीं सिद्धसेनकी कृति 
बतलाना, यह सब बादकी कल्पना और याजना ही जान पड़ती है । 


पं० सुखलालजाने ग्रस्तावनामे तथा अन्यत्र भी द्वात्रेंशिकाओ. न्‍्यायावतार और 
सनन्‍्मतिसूत्रका एककत्‌ त्व प्रतिपादन करनेके लिये कोई खास हंतु प्रस्तुत नहीं किया, जिससे 
इन सब कृतियोका एक ही आचायकृत माना जा सके, प्रस्तावनाम केवल इत्तना ही लिख 
दिया है कि “इन सबके पीछे रहा हुआ प्रतिभाका समान तत्त्व ऐसा माननेके लिय ललचाता 
है कि यु सब कृतियों किसी एक ही प्रतिभाके फल है।” यह सब कोई समर्थ युक्तिवाद न 
होकर एक प्रकारसे अपनी मान्यताका प्रकाशनमात्र हैं; क्योंकि इन सभी प्रन्थोपरसे प्रतिभाका 
ऐसा कोई असाधारण सम।न तस्ज उपलब्ध नहीं होता जिसका अन्यत्र कहो भी दर्शन न 
होता हा । स्वामी समन्‍्तभद्गके मात्र स्वयम्मूस्तोत्र और आप्तमीमांसा गन्थोंके साथ इन अन्थो- 
की तुलना करते हुए स्वयं प्रस्तावनालेखकोने दोनोंमें 'पुष्कल साम्य'का होना स्वीकार किया 
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है और दोनों आयायोंकी प्रन्थनिर्मायादि-विषयक अ्रतिभाका कितना ही चित्रण किया है । 
ओर भी अकलहकु-विद्यानन्दादि कितने दी आचार्य ऐसे हैं. जिनकी प्रतिभा इन प्रन्थोंके पीछे 
रहनेवाली प्रतिभासे कम नहीं है, तथ प्रतिभाकी समानता ऐसी कोई बात नहीं रह जाती 
जिसकी अन्यत्र उपलब्धि न द्वो सके और इसलिये एकमात्र उसके आधारपर इन सब प्रन्थों- 
को, जिनके प्रतिपादनमें परस्पर कितनी ही विभिन्नताएँ पाई जाती हैं, एक ही आचार्यक्त नहीं 
कहा जा सकता । जान पड़ता है समानप्रतिभाके उक्त लालचमें पड़कर द्वी बिना किसी गहद्दरी 
जाँच-पड़तालके इन सब ग्रन्थोंको एक ही आचायंकृुत मान लिया गया है; अथवा किसी 
साम्प्रदायिक मान्‍्यताकी प्रश्रय दिया गया है जबकि बस्तुस्थिति बैसी मालूम नहीं होती। 
गम्भीर गवेषणा ओर इन ग्रन्थोंकी अन्तःपरीक्षादिपरसे मुझे इस बातका पता चला है कि 
सन्मतिसूत्रके कतो सिद्धसेन अनेक द्वात्रिशिकाओंके कतों सिद्धसेनसे भिन्न हैं। यदि २१वीं 
द्वा्निशिकाको छोड़कर शेष २० द्वार्निशिकाएँ एक ही सिद्धसेनकी कृतियाँ हों तो वे उनमेंसे 
किसी भी दा्िशिकाके कतो नहीं हैं, अन्यथा कुछ द्ार्त्रिशिकाओंके कतो हो सकते हैं । न्‍्याया- 
बतारके कतो सिद्धसेनकी भी ऐसी ही स्थिति हे बे सनन्‍्मतिसूत्रके कर्ता सिद्धसेनसे जहाँ भिन्न हैं. 
वहाँ कुछ दाार्जिशिकाओके कतो सिद्धसेनसे भी भिन्न है और उक्त २० द्वात्रिशिकाएँ यदि एकसे 
अधिक सिद्धसेनोंकी कृतियाँ हों ता वे उनमेंसे कुछके कतो हो सकते हैं, अन्यथा किसीके भी 
कती नहीं बन सकते | इस तरह सनन्‍्मतिसूत्रके कतो, न्‍्यायावतारके कततों और कतिपय द्वात्रिं- 
शिकाओंके कती तीन सिद्धसेन अलग अलग है--शेष द्वा्नेशिकाओके कती इन्हींमेंसे कोई 
एक या दो अथबजा तीनो हो सकते हैं और यह भी हो सकता है कि किसी द्वात्रिंशिकाके कत्तों 
इन तीनोंसे भिन्‍न कोई अन्य ही हों । इन तीनों सिद्धसेनोका अस्तित्वकाल एक दूसरेसे भिन्न 
अथवा कुछ अन्तरालको लिये हुए है और उनमें प्रथम सिद्धसेन कतिपय द्वार्निशिकाओके कतो, 
द्वितीय सिद्धसेन सन्‍्मतिसूत्रके कतो और दठ्तीय सिद्धसेन न्‍्यायाबतारक्े कतो है । नीचे अपने 
अनुसन्धान-विषयक इन्हीं सब बातोंको संक्षेपमें स्पष्ट करके बतलाया जाता हैः-- 


(१) सनन्‍्मतिसूत्रके द्वितीय काण्डमें केवुज़ीके ज्ञान-दर्शन-उपयोगोंकी क्रमवादिता 
ओर युगपद्धादितामें दोष दिखाते हुए अभेद्वादिता अथवा एकोपयोगवादिताका स्थापन किया 
है। साथ ही ज्ञानावरण ओर दर्शनावरणका युगपत्‌ क्षय मानते हुए भी यह बतलाया है कि 
दो डपयोग एक साथ कहीं नहीं होते और केवलीमें वे क्रमशः भी नहीं होते । इन ज्ञान और 
दर्शन उपयोगोंका भेद मनःपर्ययज्ञाल पर्यन्त अथवा छटद्ास्थावस्था तक ही चलता है, केबल- 
ज्ञान होजानेपर दोनोंमें कोई भेद नहीं रहता--तब ज्ञान कहो अथवा दर्शन एक ही बात है, 
दोनोमें कोई विषय-भेद चरितार्थ नही दोता | इसके लिये श्रथवा आगमग्रन्थोसे अपने इस 
कथनकी सद्भधति बिठलानेके लिये दर्शनकी “अथंविशेषरहित निराकार सामान्‍्यग्रहणरूप” जो 
परिभाषा है उसे भी बदल कर रकक्‍खा है अथोत्‌ यह प्रतिपादन किया है कि 'अस्पष्ट तथा 
अविषयरूप पदार्थमें अनुमानक्लानकी छोड़कर जो ज्ञान होता है. बह दर्शन है " इस विषयसे 
सम्बन्ध रखनेवाली कुछ गाथाएँ नमूनेके तौरपर इस प्रकार हैं:--- 


मणपजवणाणंतो णाणस्स दरिसण्यस्स य विसेसो । 
केवलणाणं पृण दंसणं ति णाणं ति य समाणं ॥ ३।॥ 
केई मणंति 'जइया जाणाइ तइ्या ण पासइ जिणो' त्ति | 
सुत्तमवलंबमाणा तित्थयरासायस्माभीरू ॥ ४ ॥ 
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केवलणाणावरणक्खयजायं केवल जहा णारं | 
तह दंसणं पि जुज्जर णियआवरणक्खयस्संते ॥ ५॥ 
सुत्तम्मि चेव साई अपजवसिय ति केवल वृत्त । 
सुत्तासायणाभीरूहि त॑ च दइब्वयं होइ ॥७॥ 
संतम्मि केबले दंसणम्मि णाणस्स संभवों ण्प्रत्थ । 
केवलणाणम्मि य दंसणस्स तम्दा सणिहणाईं ॥<॥ 
दंसणणाणावरणक्खए समाणम्मि करस प्रव्चअरं । 
होज सम उप्पाओ हंदि दुवे शत्यथि उतचओगा ॥९॥ 
अण्णाय पासंतो अहिद्द च अरहा वियाणंतो | 
कि जाणइ कि पासइ कद सब्वण्णू त्ति वाहोह ॥१३॥ 
णाणं अप्पूडूं अविसए य अत्थम्मि दंसणं होइ । 
मोत्तर लिंगओ जं अण्यगयाईयबिसएसु ॥२५॥ 
ज॑ अप्पुदु भावे जाणइ पासह य केवली शियमा | - 
तम्हा त॑ णाणं दसर्ण च अविसेसओ सिद्ध' ॥३०॥ 
इसीसे सनन्‍्मतिसूत्रके कतों सिद्धसेन अभेदवादके पुरस्कतो माने जाते हैं । टीकाकार 
अ्रभयदेवसूरि और ज्ञानविन्दुके कतों उपाध्याय यशोविजयने भी ऐसा ही प्रतिपादन किया हे । 
ज्ञानविन्दुमें तो एतद्विषययक सन्मति-गाथाओंकी व्याख्या करते हुए उनके इस बादको 
“अ्रीसिद्धसेनोपज्ञनव्यमतं”? (सिद्धसेनकी अपनी ही सूक-बुक अथवा उपजरूप नया मत) तक 
लिखा है। ज्ञानबिन्दुकी परिचयात्मक प्रस्तावनाके आदिभें पं० सुखलालजीने भी ऐसी ही 
घोषणा की हे । 
(२) पहलो, दूसरी ओर पाँचर्वी द्वात्रिशिकाएँ युगपद्धादकी मान्यताको लिये हुए 
हैं; जैसा कि उनके निम्न बाक्योंसे प्रकट हैः--- 
क--“जगन्ने कावस्थं युगपदखिला5नन्तविषयं 
यदेतस्अत्यक्ष॑ तब न च भवान्‌ कस्यचिदपि । 
अनेनेवा5विन्त्य-प्रकृति-रस-सिद्ध स्‍्तु॒ विदुषां 
_ समीक्ष्येतद्‌द्वारं तव गुण-कथोत्का वयमप्रि ॥१-३२॥/” 
ख--नारथान्‌ विवित्ससि न वेत्स्यसि नाउप्यवेत्सी- 
ने ज्ञातवानसि न तेड्च्युत ! वेच्रमस्ति । 
बत्रकाल्य-नित्य-विषमं युगपत्च विश्व॑ 
पश्यस्यचिन्त्य-चरिताय नमोस्तु तुम्यम्र ॥२-३०॥/ 
ग--“अनन्तमेक' युगपत्‌ त्रिकालं शब्दादिभिनिप्रतिघातबत्ति ॥५-२१॥ 
दुरापमाप्तं यद्चिन्त्य-भूति-ज्ञानं ववयों जन्म-जराउन्तकत 
तेना5सि लोकानभिभूय सर्वान्सवंज्ञ ! लोकोत्तमतामुपेतः ॥५-२ र।। 
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इन पद्मोंसे ज्ञान और दर्शानके जो भी जिफालवर्ती अलन्स विषय हैं उन सबको 
युगपत जानने-देखनेकी बात कटी गई है अथोत्‌ त्रिकालगत विश्वके सभी साकार-निराकार, 
व्यक्त-अव्यक्त, सूच््म-स्थूल, दृष्ट-अदृ"ट, ज्ञात-अज्ञात, ज्यवहित-श्रव्यवहित आदि पदार्थ 
अपनी-अपनी अनेक-अनन्त अवस्थाओं अथवा पयोयों-सहित वीरभगवानके युगपत प्रत्यक्ष 
हैं, ऐसा अ्तिपादन किया गया है । यहां प्रयुक्त हुआ “युगपत” शब्द अपनी खास विशेषता 
रखता है ओर वह ज्ञान-दर्शनके योगपद्यका उसी प्रकार द्योतक है. जिसप्रकार स्वामी समन्‍्त- 
भद्र)्मणीत अआंप्रमीमांसा (देवागम)के “तत्त्वज्ञानं प्रमाणं ते युगपत्सवेभासनम” (का० १०१) इस 
बाक्समें प्रयुक्त हुआ “युगपत! शब्द, जिसे ध्यानमें लेकर ओर पादटिप्पशीमे पूरी कारिकाको 
उद्धृत करते हुए पं० सुखलालजीने ज्ञानबिन्दुके परिचयमें लिखा है-/*दिगम्बराचाय समन्त- 
भद्ने भी अपनी “आप्तमीमांसा'में एकमात्र योगपद्यपक्षका उल्लेख किया है ।” साथ ही, यह 
भी बतलाया है कि “भट्ट अकलहकु'ने इस कारिकागत अपनी 'अष्टशती” व्याख्यामें योगपद्य 
पक्षका स्थापन करते हुए क्रमिक पक्षका, संक्षेपमें पर स्पष्टरूपमें, खण्डन किया है, जिसे 
पादटिप्पण्यीमे निम्न प्रकारसे उद्धुत किया हैः-- 

“नतज्ज्ञान-दर्शनयो: क्रमव॒त्तो हि सर्वज्ञत्व॑ कादाचित्क स्यात्‌ । कुतस्तत्सिथ्विरिति चेत्‌ 
सामान्य-विशेष-विषययोविंगतावरणयारयुगपत्मतिभासायोगात्‌ ग्रतिबन्धकान्तराश्भावात्‌ ।?? 

ऐसी हालतमे इन तोन द्वाननिंशिकाअंके कतों वे सिद्धसेन प्रतांत नहीं होते जो 
सन्मतिसूत्रक कर्ता और अभदवादके प्रस्थापक अथवा पुरस्कता है, बल्कि थे सिद्धसेन जान 
पड़त हैँ जो केवलीके ज्ञान और दर्शानका युगपन्‌ होना मानत थे। एस एक युगपद्वादी 
सिद्धसेनका उल्लेख विक्रमकी ८वी-6वी शताच्दीक विद्ान्‌ आचाय हरिभद्रने अपना 'नन्दीदृत्ति'में 
किया है । नन्‍्दीवत्तिम 'केई भरणंति जुगवं जाणइ पासइ य केवली नियमा' इत्यादि दो गाथाओं- 
को उद्धृत करके, जो कि जिनभद्वक्षमाश्रमणके (वशेषणवता' प्रन्थकी दें, उनकी व्याख्या 
करते हुए लिखा है-- 


“केचन सिद्धसेनाचायादयः भरुंति, कि ? “युगपद्‌” एकस्मित्रेव काले जानाति परश्यति 
च, के ? केवली, न त्वन्यः, नियमात्‌ नियमेन ।7? 


नन्‍्दीसूत्रके ऊपर मलयगिरिसूरिने जो टीका लिखी है उसमे उन्होने भी युगपद्दाद- 
का पुरस्कता सिद्धसेनाचार्यकों बतलाया हैं । परन्तु उपाध्याय यशोविजयने, जिन्होने सिद्धसेनको 
अभेदवादका पुरस्क्तों बतलाया है, ज्ञानबिन्दुमे यह्‌ अ्रकट किया है कि 'लन्दीवृत्तिमें सिद्ध- 
सेनाचायका जो युगपत्‌ उपयोगवादित्व कहा गया है वह अभ्युपगमवादके अभिप्रायसे है, न कि 
स्वतन्त्रसिद्धान्तके अभिप्रायसे; क्योकि क्रमोपयोग और अक्रम ( युगपत्त ) उपयोगके 
पर्यनुयोगाउनन्तर ही उन्होंने सन्‍्मत्तिमे अपने पक्षका उद्धावन किया हे ',! जा कि ठीक नहीं 
है। मालूम हाता है उपाध्यायजीकी दृष्टिसे सन्‍्मतिके कता सिद्धसेन ही एकमात्र सिद्धसेनाचाय- 
के रूपमे रहे हैं और इसीसे उन्होंने सिद्धसेन-बिषयक दो विभिन्न बादोंके कश्ननोसे उत्पन्न हुई 
असज्भतिको दूर करनेका यह प्रयज्न किया है, जो ठीक नही है। चुनॉचे पं० सुखलालजीने 
उपाध्यायजीके इस कथनकों कोई महत्व न देते हुए और हरिभद्र जैसे बहुश्र्‌त आचायंके इस 
प्राचीनतम उल्लेखकी महत्ताका अनुभव करते हुए ज्ञानबिन्दुके परिचय (प्रू० ६०)में अन्तको 
यह लिखा है कि ''समान नामवाले अनेक आचीये होते आए हैं | इसलिये असम्भव नहीं कि 


१ “यत्त सुगपदुपयोगवादित्व सिद्धसे नाचायारां नन्दिवृत्तावुक्क तदभ्युपगमवादाभिप्रायेण, नतुस्‍्व- 
तन्त्रसिद्धान्ताभिप्रायेण, क्रमाउक्रमोपयोगद्वयपर्यनुयोगानन्तरमेव स्क्‍्पक्ष॒स्थ सम्मतों उद्धावितत्वादिति 
हृश्ब्यम |? -“-शानविन्द एृ० हेरे। 
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सिद्धसेनदिबाकरसे भिन्न कोई दूसेरे भी सिद्धसेन हुए हों जो कि युगपद्बादके समथक हुए हों. 
या माने जाते हों ।” बे दूसरे सिद्धसेन अन्य कोई नहीं, उक्त तीनों द्वात्रेशिकाओंमेंसे किसीके 
भी कतो होने चाहियें । अतः इन तीनों हात्रिशिकाओंको सन्मतिसून्रके कतों आचार्य 
सिद्धसेनकी जो कृति माना जाता है बहू ठीक और सन्जनत प्रतीत नहीं होता । इनके कतो दूसरे 
ही सिद्धसेन है जो केबलीके विषयमें झुगपद्‌-उपयोगवादी थे और जिनकी युगपद्‌-उपयोग- 
वबादिताका समर्थन हरिभद्राचार्यके उक्त प्राचीन उल्लेखसे भी होता है | 

(३) ९«वीं निश्चयद्धात्रिशिकामें “सर्वोपयोग- दर विध्यमनेनोक्तमनक्षरम”” इस वाकक्‍्यके 
द्वारा यह सूचित किया गया है कि 'सब जीवोके उपयोगका इेविध्य अविनश्वर है |” अथोत्‌ 
कोई भी जीव संसारी हो अथवा मुक्त , छुझस्थज्ञानी हो या केवली सभीके ज्ञान और दर्शन 
दोनो प्रकारके उपयोगोका सत्व होता है--यहू दूसरी बात हे कि एकमें जे कमसे प्रदत्त 
(चरितार्थ) हाते हैं और दूसरेमें अआवरणाभाबके कारण युगपत्‌ । इससे उस एकोपयोगवादका 
विराध आता है जिसका प्रतिपादन सनन्‍्मतिसूत्रमें केबलीको लक्ष्यमें लेकर किया गया है ओर 
जिसे अभेदवाद भी कहा जाता है । ऐसी स्थितिमें यद्द १८वीं दार्जिशिका भी सन्‍्मतिसूत्रके कतो 
सिद्धसेनकी कृति मालूम नही होती । 

(४) बडक्त निश्चयद्वात्रिंशिका २&में श्र तज्ञानका मतिज्ञानसे अलग नहीं माना है-- 
लिखा है कि “'मतिज्ञानसे अधिक अथवा भिन्‍न श्रतज्ञान कुछ नहीं है. श्रतज्ञानको अलग मानना 
व्यर्थ तथा अतिप्रसह्ञः दाषकों लिये हुए हे।' ओर इस तरह मतिज्ञान तथा श्रतज्ञानका अभेद 
प्रतिपादन किया है । इसी तरह अवधिज्ञानसे मिन्‍न मनःपर्ययज्ञानकी मान्यताका भी निषेध 
किया है--लिखा है कि 'या तो ह्वीन्द्रियादिक जीवोके भी, जो कि प्रार्थना और प्रातिघातके 
कारण चष्टा करते हुए देख जात हैं, मनःपर्ययविज्ञानका मानना युक्त होगा अन्यथा मनः 
पययज्ञान काई जुदा वस्तु नहीं हैँ । इन दानो मन्तव्योके प्रतिपादक वाक्य इस ग्रकार हैः--- 

“वेयर्थ्याजतिप्रसंगाभ्यां न मत्यधिकं श्र्॒‌तस | सर्वेभ्यः केवलं चक्ष स्तमः-कम-विवेकक॒त्‌ ॥१३॥१? 
“प्र्थना-प्रतिघाताभ्यां चेप्टन्ते द्वीड्रियादय: | मनःपर्यायविज्ञानं युक्त तेषु न वाञ्न्यथा ॥१७॥१* 
यह सब कथन सन्मतिसूत्रके विरुद्ध है, क्योंकि उसमे श्रतज्ञाम और मनःपययज्ञान 
दानाका अलग ज्ञानोके रूपसे स्पष्टरूपस स्वीकार किया गया है---जैसा कि उसके ह्वितीय * 
काण्डगत निम्न वाक्योसे प्रकट हे:-- 


“मरणपजबणाणंतोी णाणस्स य दरिसणस्स य विसेसों ॥३॥। 
“ज्ेण मणोविसयगयाण दंसणं णात्थि दव्वजायाणं । 

तो मणपजवणाणं ण्गियमा स्याणं तु णिदिई्ठ ॥१९॥ 
“मणपजवबणाणं दंसणं ति तेणेह होइ सा य जुत्त । 
भण्णद णाणं शोइंदियम्मि ण घडादयो जम्दहा ॥२६॥* 
“मइ-सुय-णाणण्िमित्तो छडमत्थे होइ अत्थउवलंभो । 
एगयरम्मि वि तेसि ण दंसणां दंसण कत्तो १ ॥२७॥ 

जं॑ पच्चक्खग्गदर्ण णं इंति सुयणाण-सम्मिया अत्था । 

तम्हा दंसणसददोो ण होइ सयले वि सुयणाणे ॥२८॥/ 





हट तृतीयकाण्डमें भी आगमश्र तज्ञानको प्रमाणरूपमें स्वीकार किया हे ॥ 


गे हु है| >> कानकार्त: 8४.५8 आ 





ऐसी हालतसें यह और भी स्पष्ट हो जाता है कि निशम्चयद्धात्रिशिका (१६) उन्हीं 
सिद्धसेनाचायंकी कृति नहीं है जो कि सनन्‍्मतिसूत्रके कतो हैं-- दोनोंके कतों सिद्धसेननामकी 
समानताको घारण करते हुए भी एक दूसरेसे एकद्म भिन्न हैं | साथ ही, यह कहनेमें भी कोई 
सहक्लोच नहीं होता कि न्‍्यायाबतारके कतों सिद्धसेन भी निश्चयद्धात्रंशिकाके कतौसे भिन्‍न हैं 
क्योंकि उन्होंने श्रुतज्ञानके भेदको स्पष्टरूपसे माना है ओर उसे अपने ग्रन्थमें शब्द्भ्रमाण 
अथवा 'आगम( अ्रत-शास्त्र )प्रमाणके रूपसे रक्खा है, औैसा कि न्यायावतारके निम्न 
बाक्यांसे प्रकट हैः 


४हप्टेष्टाध्व्याहतादाक्यात्यरसार्थाअभिधायिनः | तत्त्व-आाहितयोत्पन' मान॑ शाब्दं प्रकीतिंतस ॥८॥ 
*आतसोपज्ञमनुल्लंष्यमहष्टे्ट-विरोधकस्‌ | तत््वोपदेशकृत्साब॑ शास्त्र कापथ-घड़नस ॥6॥?”? 
“नयानामेकनिष्ठानां प्रवेत्त: श्र्‌तक्‍र्त्मीनि । सम्पूर्णा्थविनिश्वायि स्याह्यदश्र्‌ तमुच्यते ॥३०॥? 


इस सम्बन्धरमें पं« सुखलालजीने, ज्ञानबिन्दुकी परिचयात्मक प्रस्तावनामे, यह 
बतलाते हुए कि 'निश्चयद्धात्रेंशिकाके कतो सिद्धसेनने मति और श्रतमे ही नहीं किन्तु अवधि 
आर मनःपयायमें भी आगमसिद्ध भेद-रेखाके विरुद्ध तक करके उसे श्यमान्य किया है! एक 
फुटनाद- 








“यद्यपि दिवाकरश्री( सिद्धसेन )ने अपनी बत्तीसी (निश्चय० १6)में मति और श्रतके 
खअमभेदको स्थापित किया है फिर भी उन्होंने चिरप्रचलित मति-अ्रतके भेदकी सबंधा अबगरणना 
नहीं की है । उन्होंने न्यायावतारमें आगमप्रमाणको स्व॒तन्त्ररूपसे निर्दिष्ट किया है | जान पड़ता 
है इस जगह दिवाकरभश्रीने प्राचीन परम्पराका अनुसरण किया और थक्त बत्तीसीमे अपना 
स्वतन्त्र सत व्यक्त किया | इस तरह दिवाकरश्ाके ग्रन्थोर्में अगमप्रमाणको स्वत्तन्त्र अतिरिक्त 
मानने ओर न माननेवाली दानों दशेनानतर्राय धाराएँ देखी जाती दे जिनका स्वीकार ज्ञान- 
बिन्दुमें उपाध्यायजीने भी किया है ।” (प्रू० २४) 


इस फुटनोटमें जा बात निश्चयद्धार्नेशिका ओर न्यायावतारके मति-श्र त-विषयक् 
विशेधके समन्वयमें कद्दी गई है वह्दी उनकी तरफसे निश्चयद्धाओंंशिका और सनन्‍्मतिके अवधि- 
सनःपर्यय-विषयक विरोधके समन्‍्वयमें भी कही जा सकती हे और समम्कनी चाहिये । परन्तु 
यह सब कथन एकमात्र तीनो प्रन्थोकी एककत त्व-सान्यतापर अवलमस्बित है, जिसका 
साम्प्रदायिक सान्‍्यताको छोड़कर दूसरा कोई भी प्रबल आधार नहीं है और इसलिय जब तक 
ह्ार्जिशिका, न्‍्यायाबतार और सनन्‍्मतिसूत्र तीनोंको एक ही सिद्धसेनक्ृत सिद्ध न कर दिया 
ज्ञाय तब तक इस कथनका कुछ भी मूल्य नहीं है । तीनो ग्रन्थोका एक-कढ स्व 'अभी तक 
सिद्ध नहीं है; प्रत्युत इसके द्वा्निशका और अन्य प्रन्थोके परस्पर विरोधी कथनोंके कारण 
उनका विभिन्नकत्‌ क होना पाया जाता है । जान पड़ता हे पं० सुखलालजीके हृदयमे यहों 
विभिन्न सिद्धसेनोंकी कल्पना ही उत्पन्न नहीं हुई और इसी लिये वे उक्त समन्‍्वयकी कल्पना 
करनेमे श्रवृत्त हुए हैं, जो ठीक नही है, क्योकि सन्‍्मतिके कतो सिद्धखेन-जैसे स्वतन्त्र विचारक 
यदि निम्चयद्धा्िशिकाक्े कतो होते तो उनके लिये कोई बजह नहीं थी कि वे एक प्रन्थमें 
प्रदर्शित अपने स्वतन्त्र विचारोको दबाकर दूसरे ग्रन्थमें अपने विरुद्ध परम्पराके विचारोंका 
अलुसरण करते, खासकर उस हालतमें जब कि वे सन्‍्मतिमें उपयोग-सम्बन्धी युगपद्धादादिकी 
प्राचीन परस्पराका खण्डन करके अपने अभेद्वाद-विषयक नय स्वतन्त्र विचारोकों प्रकट 
करते हुए देखे जाते हैं--बहीपर वे श्र्‌ तज्ञान और मनःपर्ययज्ञान-विषयक अपने उन स्व॒तन्त्र 








१ यह पद्म मुलमें स्वामी समनन्‍्तभद्रकृकत रक्षकरण्डकका है, वहींसे उद्ध,त किया गया है। 


कर्ण १५: | सनन्‍्मालनसडसनाहझु [ छर७ 





विचारोंको भी प्रकट कर सकते थे, जिनके लिये क्ञानोपयोगका प्रकरण होनेके कारण वह 
स्थल्त (सन्मतिका द्वितीय कार्ड) उपयुक्त भी था; परन्तु वैसा न करके उन्होंने वहाँ उच्त 
द्वात्रेशिकाके विरुद्ध अपने विचारोंको रकक्‍्खा हे और इसलिये उसपरसे यद्दी फलित द्वोता दे 
कि वे वक्त द्वान्निशिकाके कर्ता नहीं हैं--उसके करता कोई दूसरे ही सिद्धसेन दोने चाहियें। 
उपाध्याय यशोबिजयजीने द्वार्ेशिकाका न्‍्यायावतार और सनन्‍मतिके साथ ज्ञों उक्त बिरोध 
बेठता है उसके सम्बन्धमें कुछ नहीं कहा । 
यहाँ इतना और भी जान लेना चाहिये कि श्र तकी असान्यतारूप इस द्वात्रिशिकाके 
कथनका बिराध न्यायाबतार ओर सनन्‍्मतिके साथ ही नहीं हे बल्कि प्रथम द्वात्रिंशिकाके साथ 
भी है. जिसके सुनिश्चितं नः” इत्यादि ३०वें पद्ममें 'जगठ्ममाणं जिनवाक्यबिश्र ष:” जैसे शब्दों- 
द्वारा अहत्मवचनरूप श्र्‌ तको प्रमाण माना गया है | 
(५) निम्वयद्वार्त्रिशिकाकी दो बातें और भी यहाँ प्रकट कर वेनेकी हैं, जो सन्‍्मतिके 
साथ स्पष्ट विरोध रखती है और वे निम्न प्रकार हैं:--- 
“ज्ञान-द्शन-चारित्रारयुपाया: शिवह्ेेतवः । अन्योथ्न्य-प्रतिपक्षत्वाच्छुद्वावगम-शक्नयः ॥?॥?? 
इस पद्ममें ज्ञान. दर्शन तथा चारित्रकों मोक्ष-हेतुओंके रूपमें तीन डपाय(मार्ग) 
बतलाया है--तीनोको मिलाकर मोक्षका एक उपाय निर्दिष्ट नहीं किया; जैसा कि तक्त्वार्थे- 
खज्ञके प्रथमसूतरमें मोक्षमार्ग?” इस एकवचनात्मक पदके प्रयोग-द्वारा किया गया है | अतः ये 
तीनो यहाँ समस्तरूपमे नही किन्तु व्यस्त (अलग अलग) रूपमें मात्तके मार्ग निर्दिष्ट हुए हैं 
ओर उन्हे एक दूसरेके प्रतिपक्षती लिखा है। साथ ही तीनो सम्यक विशेषणसे शून्य हैं और 
दर्शनको ज्ञानके पूर्व न रखकर उसके अनन्तर रक्खा गय। है जो कि समूची द्वा्रेशिकापरसे 
श्रद्धान अर्थका बाचक भी प्रतीत नहीं होता | यह सब कथन सन्‍्मतिसूज्रके निम्न वाक्योंके 
बिरुद्ध जाता है. जिनसे सम्यग्दर्शन-ज्ञान-चारित्रकों प्रतिपत्तिसे सम्पन्न भव्यजीवको संसारके 
दुःख्खोका अन्तकतारूपमे उल्लेग्वित किया है और कथनको हेठुबाद सम्मत बतलाया है (३-४४) 
तथा दर्शन शब्दका अर्थ जिनप्रणीत पदार्थेका श्रद्धान ग्रहण किया दे । साथ ही सम्यग्दर्शनके 
उत्तरवर्ती सम्यरज्ञानकों सम्य्दशनसे युक्त बतलातें हुए वह इस तरह सम्यगर्दर्शनरूप भी हे, 
ऐसा प्रतिपादन किया है (२-३२, ३३) :-- 
'एवं जिणशपणणात्त सदृहमाणस्स मावओ भावे । 
पूरिसस्सोमिणिबोहे दंसणसद्दो हवह जुत्ो ॥२-३२॥ 
सम्मण्णाणे शियमेणा दंसणं दंसऐे उ भयिज्जं । 
सम्मणणाणं च इमं ति अत्यथओ होइ उबबणणं ।।२-३३॥ 
भविओ सम्मद सण-णाण-चरित्त-पडिवत्ति-संपएणो । 
णियमा दुक्‍्खंतकडो त्ति लक्खणं हेउवायस्स ॥३-४४॥। 
निश्चयद्धात्रशिकाका यह्‌ कथन दूसरी कुछ द्वात्रशिकाओंके भी घिरूद्ध पड़ता है, 
जिसके दो नमूने इस प्रकार है :-- 
“(क्रैयां च सेज्ञान-वियोग-निष्फलां किया-विहीनां च विबोधसंपदमस । 
निरस्यता क्लेश समूह-शान्तये त्वया शिवायालिखितेव पद्धति: ॥१-रढ॥?? 
“यथाशध्गद-परिज्ञानं, नालमाध5्थ्मय-शान्तये | 
अचारित्र तथा ज्ञामं न बुद्धयध्य(व्य>वसायतः ॥१७-२७॥१? 
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इनमेंसे पहली द्वार्निशिकाके उद्धरणमें यह सूचित किया है कि “वीरजिनेन्द्रने 
सम्यग्ज्ञानसे रहित क्रिया (चारित्रको और क्रियासे विहीन सम्यग्श्ानकी सम्पंदाकों क्लेश- 
समूहकी शान्ति अथवा शिवप्राप्तिके लिये निष्फल एवं असमथे बतलाया है और इसलिये 
ऐसी क्रिया तथा ज्ञानसम्पदाका निषेध करते हुए ही उन्होंने मोक्तपद्धतिका निमेण किया है ।? 
ओर १७वीं द्वात्रिशिकाके उद्धरणमें बतलाया है कि 'जिस प्रकार रोगनाशक ओऔषधका परिज्ञान- 
मात्र रोगकी शान्तिके लिये समर्थ नहीं होता उसी प्रकार चारित्ररहित ज्ञाननों सममना 
चाहिए---वह भी अकेला भवरोगको शानन्‍्त करनेमें समर्थ नहीं है ।” ऐसी हालततमें ज्ञान दर्शन 
ओर चारित्रकों अलग-अलग मोक्षकी प्राप्तिका उपाय बतलाना इन द्वात्शिकाओके भी 
विरुद्ध ठहरता है । 
“अ्योग-विख्साकर्म तदभावस्थितिस्तथा । लोकानुभाववत्तान्तः कि धर्माज्यमैयो: फलस्‌ ॥१€-२४७॥ 
अआकाशमव्गाहाय तदनन्या दिगनन्‍यथा । तावष्येवमनुच्छेदात्ताभ्यां वाध्न्यमृदाह्म्‌ ॥१6-२४५॥ 
प्रकाशवदनिष्टं स्थात्साध्ये नार्थस्तु न श्रमः । जीव पृश्नलयोरेव परिशुद्धः परिय्रहः ॥१६-२६॥?१? 

इन पद्मोंमें द्ृठ्योंकी चचों करते हुए घम. अधर्म और आकाश द्रव्योंकी मान्यताको 
निरथक ठहराया है तथा जीव और घुद्टलका ही परिशुद्ध परिग्रह करना चाहिए अर्थात्‌ इन्ही 
दो द्रव्योको मानना चाहिए, ऐसी प्रेरणा की है । यह सब कथन भी सन्‍्मतिसूत्रके विरुद्ध है, 
क्योंकि उसके तृतीय काण्डसें द्रव्यगत उत्पाद तथा व्यय (नाश)के प्रकारोका बतलात हुए 
डत्पादके जो प्रयोगजनित (प्रयल्लजन्य) तथा वेस्न|सिक (स्वाभाविक) ऐसे दा भेद किय है. उनमे 
वैस्नसिक उत्पादके भी समुदायक्ृत तथा ऐकत्बिक ऐसे दो भेद निर्दिष्ट किये हैं और फिर यह्‌ 
बतलाया है कि ऐकस्विक उत्पाद आकाशादिक तीन द्रव्यों (आकाश, धर्म अधम)में परनिमित्त- 
से होता है और इसलिय अनियमित होता हे । नाशकी भी एसी ही विधि बतलाई है | इससे 
सनन्‍्मतिकार सिद्धसेनकी इन तीन अमूर्तिक द्रव्योके. जो कि एक एक है, आस्तत्व-विषयमे 
मान्यता स्पष्ट है । यथा :--- 


“उच्पाओ दुवियप्पो पओगजणिओ य विस्ससा चेव । 
तत्थ उ पञ्ओोगजशिओ सम्ुद्यवायो अपरिसुद्धों ॥३२॥ 
साभोविओ वि समझ्दद्यकओ व्व एगत्तिओ व्व होज्जाहि । 
आगासाईआणं तिणहं परपच्चओ5णियमा ॥३३॥ 
विगमस्स वि एस विही सम्नुदयजणियम्मि सो उ दुवियप्पो । 
समुदय विभागमेत्तर अत्थंतरभावगमण च ॥३४॥* 
इस तरह यह निम्बयद्वात्रेशिका कतिपय द्वात्रेशिकाओं, न्‍्यायावबतार ओर 
सन्‍्मतिके विरुद्ध प्रतिपादनोंकों लिये हुए हे। सनन्‍्मतिके विरुद्ध तो वह सबसे अधिक जान 
पड़ती है ओर इसलिये किसी तरह भी सन्‍्मतिकार सिद्धसेनकी क्रति नहीं कही जा सकती । 
यही एक द्वात्रेशिका ऐसी है जिसके अन्तमें उसके कतो सिद्धसेनाचायंको अनेक प्रतियोंमे 
श्वेतपट (श्वेताम्बर) विशेषणके साथ 'हष्य' विशेषणसे भी डल्लेखित किया गया है, जिसका 
अर्थ छेषयोग्य, विरोधी अथवा शत्रुका दोता है और यह्‌ विशेषण सम्भवतः प्रसिद्ध जैन 
सेद्धान्तिक मान्यताओंके विरोधके कारण ही उन्‍हें अपनी ही रूम्प्रदायके किसी असहिष्णणु 
बिद्दान-द्वारा विया गया जान पड़ता है । जिस पुष्पिकाबाक्यके साथ इस विशेषण पदका 
प्रयोग किया गया है बहू भाण्डारकर इन्स्टिट्यूट पूना और एशियाटिक सोसाइटी बह्ञाल 
(कलकत्ता'की प्रतियोंमें जिम्न प्रकारसे पाया जाता है-- 
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“हुष्य-एवेतपटसिद्धसेनाचार्यस्य कृतिः निश्चयद्वात्रिंशिकैकोनविशतिः ।/! 

दूसरी किसी द्वात्रिशिकाके अन्तमें ऐसा कोई पुष्पिकाबाक्य नहीं है । पूर्वकी १८ 
ओर उत्तरवर्ती १ ऐसे १६७ द्वात्रेशिकाओंके अन्तमें तो कतोका नाम तक भी नहीं दिया है... 
द्वा्नेशिकाकी संख्यालूचक एक पंक्ति “इति? शब्दसे युक्त अथवा वियुक्त और कहीं कहीं 
द्वात्रनेशिकाके नामके साथ भी दी हुई है । 

(६) द्वार्तिरिकाओंकी उपयुक्त स्थितिमें यह कहना किसी तरह भी ठीक प्रतीत 
नहीं होता कि उपलब्ध सभी द्वार्तिशिकाएँ अथवा २१वाकों छोड़कर बीस द्वार्तिशिकाएँ सन्‍्मति- 
कार सिद्धसेनकी ही कृतियों हैं; क्‍योंकि पहली, दूसरी, पॉचवीं और उन्नीसवीं ऐसी चार 
द्वान्नेंशिकाओंकी बाबत हम ऊपर देख चुके हैं कि वे सन्‍्मतिके विरुद्ध जानेके कारण सन्‍्मति- 
कारकी कऋृतियाँ नहीं बनतीं । शेष द्वात्रिंशिकाएँ यदि इन्हीं चार द्वा्निशिकाओंके कर्ता 
सिद्धसेनोमेसे किसी एक या एकसे अधिक सिद्धसेनोंकी रचनाएँ हैं. तो भिन्‍न व्यक्तित्वके 
कारण उनमेंसे कोई भी सन्‍्मतिकार सिद्धसेनकी कृति नहीं हो सकती । और यदि ऐसा नहीं 
है तो उनमेंसे अनेक द्वात्रिशिकाएँ सन्‍्मतिकार सिद्धसेनकी भी कृति हो सकती हैं; परन्तु हैँ 
ओर अमुक अमुक है यह निश्चितरूपमें उस वक्त तक नहीं कहा जा सकता जब तक इस 
विपयका कोई स्पष्ट प्रसाण सामने न आजाए । 

(७) अब रही न्यायाबतारकी बात, यह ग्रन्थ सनन्‍्मतिसूत्रसे कोई एक शताब्दीसे 
भी अधिक बादका बना हुआ हे, क्योकि इसपर समन्‍्तभद्रस्वामीके उत्तरकालीन पात्रस्वामी 
(पात्रकेसरी) जैसे जैनाचार्योका ही नहीं किन्तु धर्मकी्ति और धर्मोत्तर जैसे बोद्धाचार्योका भी 
स्पष्ट प्रभाव है । डा० हमन जैकोबीके मतानुसार' धर्मकीर्तिने दिग्नागके प्रत्यक्षलक्षण '* में 
“कल्पनापोढ” विशेषणके साथ “अश्वान्त' विशेषणकी बृद्धिकर डसे अपने अनुरूप सुधारा था 
अथवा प्रशस्तरूप दिया था और इसलिये “अस्यक्षं कल्पनापोढ्मअआआन्तम” यह प्रत्यक्षका 
धर्मकीर्ति-प्रतिपादित प्रसिद्ध लक्षण है जो उनके न्‍्यायबिन्दु ग्रन्थमें पाया जाता है और जिसमें 
अ्श्रान्त' पद अपनी खास विशेषता रखता है । न्यायाबतारके चौथे पद्ममे प्रत्यक्तका लक्षण. 
अकलक्लुदेवर्की तरह “प्रत्यक्ष विशदं ज्ञानं! न देकर, जो “अपरोक्षतयार्थस्य ग्राहक ज्ञानमीदशं 
प्रत्यक्षम” दिया हे और अगले पद्ममे, अनुमानका लक्षण देते हुए, “तदअआान्त प्रमाण- 
स्वात्समचक्षबल” बाक्यके द्वारा उसे (प्त्यक्षको) अश्लान्त' विशेषणसे विशेषित भी सूचित 
किया है उससे यह साफ ध्वनित हाता है कि सिद्धसनके सामने---डनके लक्ष्यमे--धर्मकीर्तिका 
उक्त लक्षण भी स्थित था ओर उन्होने अपने लक्षणम 'आहक?” पदके प्रयोग-ह्वारा जहाँ 
प्रत्यक्षका व्यवसायात्मक ज्ञान बतलाकर धघधर्मकीर्तिके 'कल्पनापोढ” विशेषणका निरसन् 
अथवा वेघन किया है वहाँ उनके 'अश्ञान्त” विशेषणको प्रकारान्तरसे स्वीकार भी किया है । 
न्‍्यायावतारके टीकाकार सिद्धर्षि भी 'आहकं' पदके द्वारा बौद्धों (धर्मकीति)के उक्त लक्षणका 
निरसन होना बतलाते हैं | यथा-- 

“ग्राहकमिति च॒ निर्णायक हृष्टव्यं, निर्णयाभावेज्थग्रहणायोगात्‌ । तेन यत्र्‌॒ ताथायतैेः 
ग्रत्यपादि अत्यक्त कल्पनापादमआन्तस्‌” | न्‍या. बि. ४ | इति, तदपास्त॑ं मवति । तस्य 
युक्तिरिक्तत्वात्‌ ॥77 

इसी तरह 'त्रिरूपाल्निज्ञाद्ददनुमय ज्ञान तदनुमानं' यह घर्मकीतिके अनुमानका लक्षण 
है । इसमें “त्रिरूपातः पदके द्वारा लिज्ञको त्रिरूपात्मक बतलाकर अनुमानके साधारण 





१ देखो, 'समराइचकट्ठा'की जेंकोबीकृत प्रस्तावना तथा न्यायावतारकी डा. पी. एल. वैद्यकृत प्रस्तावना | 
२ “अत्यक्षें कल्पनापोढ नामजात्याद्रसयुतम।” (प्रमाणसमुच्यय) । 


82: 3. _ 5९० ग् कब > सिल 


फ ) “>जनकाम्स “प्‌ बचे & 





लक्षणफो एक विशेषरूप विया गया है। यहाँ इस अनुमानक्ञानको अअआन्त या आन्त ऐसा 
कोई विशेषण नहीं दिया गया; परन्तु न्‍्यायबिन्दुकी टीकामें धर्मोत्तरने श्रत्यक्ष-लक्षणकी 
प्यास्या करते और उसमें प्रयुक्त हुए “अआन्त”ः विशेषणकी उपयोगिता बतलाते हुए 
“अन्त हनुमानस्‌”” इस बाक्यके द्वारा अनुमानको आन्त प्रतिपादित किया है | जान पड़ता है 
इस सबको भी लक्ष्यमें रखते हुए ही सिद्धसेजने अजन्ुमानके “साध्याविनाभुनो(वो) 
लिज्ञगत्साध्यनिश्वायकसनुमान” इस लकच्षणका विधान किया है और इसमें लिह्नका “साध्या- 
बिनाभावी” ऐसा एकरूप देकर धर्मकीतिके “जत्रिरूप'का--पक्षधमंत्व, सपक्षेसत्व तथा विपक्षा- 
सत्बरूपका निरसन किया है। साथ ही, 'तदश्लान्तं समच्षवतः इस वाक्यकी योजनाद्वारा 
अलुमानको भ्रत्यक्षकी तरह अभ्रान्त बतलाकर बौद्धोंकी उसे आान्त प्रतिपादन करनेवाली उदच्त 
मान्यताका खण्डन भी किया है। इसी तरह “न प्रत्यक्षमपि आन्तं प्रसाणत्वविनिश्चयात” 
इत्यादि छठे पद्ममें उन दूसरे बौद्धोंकी मान्यताका खण्डन किया है जो गत्यक्षको अश्रान्त नहीं 
मानते । यहाँ लिज्कके इस एकरूपका और फलत: अनुमानके उक्त लक्षणका आभारी पात्र 
स्वामीका वह हेतुलक्षर हे जिसे न्‍्यायावतारकी २०वीं कारिकामें ““अन्यथानुप्पन्नत्वं हेतोलेक्षण- 
मीरितस!” इस बाक्यके द्वारा उद्धत भी किया गया है ओऔर जिसके आधारपर पात्रस्वामीने 
बोद्धोके त्रिलक्षणहेतुका कदर्थन किया था तथा ज़िलक्षणकदथन”"* नामका एक स्वतन्त्र प्रन्थ 
ही रच डाला था, जो आज अनुपलब्ध हे परन्तु उसके प्राचीन उल्लेख मिल रहे हैं। 
विक्रमकी ८वीं-&वीं शताब्दीके बोद्ध विद्वान शान्‍्वरक्षितने तक्‍्वसंग्रहमें त्रिलक्षणकद्थन- 
सम्बन्धी कुछ श्लोकोंको उद्धुत किया है और उनके शिष्य कमलशीलने टोकासे उन्हें * अन्य- 
थेल्यादिना पात्रस्वामिसतमाशझूते” इत्यादि बाक्योंके साथ दिया है । उनमेसे तीन श्लोक 
नमूनेके तीौरपर इस प्रकार है-- 


अन्यथानुपपनते ननु दृष्टा सुहेतुता । नाश्सति ज्यंशकस्याअंपि तस्मात्‌ क्लीबाखिलकरणाः॥ १३६७ ॥ 
अन्यथानुपपन्नत्वं यस्य तस्येब हेतुता । दृश्टन्तों द्वावपि स्तां वा मा वा तो हि न कारणस्‌ ॥९३६८॥ 
अन्यथानुपपन्नत्वं यत्र तत्र श्रयेण किस ?। नान्यथानुपपतरत्वं यत्र तत्र त्रियेण किस ? ॥ १३६८ ॥ 


इनमेंसे तीसरे पद्मयकों विक्रमकी «बीं-टर्बीं शताब्दीके' विद्वान अकलझ्डुदेवने 
अपने 'न्यायबिनिश्चय”ः (कारिका ३२३)में अपनाया है और सिद्धिविनिश्चय (प्र० ६)में इसे 
स्‍्जामीका “अमलालीढ पद” प्रकट किया हे तथा वादिराजने न्यायविनिश्चय-बिबरणमसें इस 
पश्चको पात्रकेसरीसे सम्बद्ध 'अन्यथानुपपत्तिवार्तिक' बतलाया हे | 


धर्मकीरतिका समय ई० सन्‌ ६२४से ६५० अथोत्‌ बविक्रमकी वी शताब्दीका प्रायः 
चसलुर्थ चरण, धर्मोत्तरका समय ई० सन्‌ ७२५से ७४६० अर्थात्‌ विक्रमकी ८वीं शताब्दीका प्राय: 
चतुर्थ चरण और पात्रस्वामीका समय विक्रमकी वीं शताब्दीका प्रायः ठृतीय चरण पाया 
जाता है, क्योकि वे अकलझ्लुदेवसे कुछ पहले हुए है। तब सनन्‍्मतिकार सिद्धसेनका समय 
वि० संवत्‌ ६६६से पूर्वका सुनिश्चित है. जैसा कि अगले प्रकरणमें स्पष्ट करके बतलाया 





१ मद्दिमा स पात्रकेसरिगुरो; पर मबति यस्य मक्तथासीत्‌ | पद्मावती सहाया त्रिलक्षणकदर्थनं कत्त'म्‌ ॥ 
--मल्लिषेण्‌॒प्रशस्ति ( भ० शि० ४४ ) 
२ विक्रमसंवत्‌ ७०० में अकलकुदेवका बौद्धोंके साथ मद्दान्‌ वाद हुआ हे, जेंसा कि अकलइूचरितके 
निम्न पद्यसे प्रकट है-- 
विक्रमार्के-शकाज्टीय शतसप्त-प्रमाजषि । कात्तेडकलक्क-यतिनो बोद बांदो महानभत ॥ 


” कर्ण श१९ए | सन्मात-यखसूखनाऊुू  छछ२ 





जायगा | ऐसी द्यालतमें जो सिद्धसेन सनन्‍्मतिके कतो हैं वे ही न्‍्यायावतारके कतों नहों दो 
सकते---ससयकी दृष्टिसे दोनों ग्रन्थोंके कतो एक-दूसरेसे भिन्न होने चादियें । 

इस विषयमें पं० सुखलालजी आदिका यह कहना है कि 'प्रो० हुची (3०४७) 
ने दिग्नागसे पूथ॑बर्ती बोद्धन्यायके ऊपर जो एक निबन्ध रॉयल एशियाटिक सोसाइटीके 
जुलाई सन्‌ १७२८के जनंलमें प्रकाशित कराया है उसमें बोद्ध-संस्क्रत-प्रन्थोंके चीनी तथा 
तिब्बती अनुवादके आधारपर यह प्रकूट किया है कि 'योगाचाय भूमिशासत्र और प्रकरणारयय- 
बाचा नामके ग्रन्थोमें प्रत्यक्षकी जो व्याख्या दी है उसके अनुसार प्रत्यक्षको अपरोक्ष, 
कल्पनापोढ, निर्बिकल्प और भूल-विनाका अश्वञान्त अथवा अव्यभिचारी होना चाहिये । 
साथ ही अश्जञान्त तथा अव्यभिचारी शब्दोंपर नोट देते हुए बतलाया है कि ये दानों 
पर्योयशब्द है, और चीनी तथा तिब्बती भाषाके जो शब्द अनुबादोंमें प्रयुक्त हैँ उनका 
अनुवाद अश्रान्त तथा अव्यभिचारी दानो प्रकारसे हो सकता है । ओर फिर स्वय॑ 
'अश्रान्तः शब्दकों ही स्वीकार करते हुए यह्‌ अनुमान लगाया है कि धम्मकीतिने श्रत्यक्षकी 
व्याख्यामे 'अश्लान्त'ः शब्दकी जो बृद्धि की हे वह उनके द्वारा की गई कोई नई बृद्धि नहीं हे 
बल्कि सोत्रान्तिकोकी पुरानी व्याख्याकों स्वीकार करके उन्होंने दिग्नागकी व्याख्यासें इस 
प्रकारस सुधार किया है । योगाचायं-भूमिशासत्र असद्भके गुरू मैत्रेयकी कृति हे, असझः 
(मेत्रय ?)का समय ईसाकी चोथी शताब्दीका मध्यकाल है, इससे प्रत्यक्षके लक्षणमें “अश्रान्‍्तः 
शब्दका प्रयाग तथा अश्लान्तपनाका विचार विक्रमकी पॉँचवी शताब्दीके पहले भले प्रकार 
ज्ञात था अथात यह्‌ (अश्नान्त) शब्द सुप्रसिद्ध था । अतः सिद्धसेनदिवाकर के न्‍्यायावतारसमें 
प्रयुक्त हुए मात्र 'अभ्रान्तः पदपरसे उस धर्मकीर्तिके बादका बतलाना जरूरी नहीं। उसके 
कता सिद्धसेनका असइद्ुके बाद ओर घधर्मकोतिके पहले माननेमे कोई ग्रकारका अन्तराय 
(विघ्न-बाघा) नहीं हे ।! 

इस कथनमें प्रो० ठुचीके कथनकों लकर जो कुछ फलित किया गया है वह ठीक नहीं 
है; क्योंकि प्रथम ता प्राफ्तर महाशय अपने क्थनमे स्वयं अन्त हे---वे निश्चयपुंक यद्द नहीं 
कह रहे हैं. कि उक्त दोनों मूल संस्कृत प्रन्धोसे श्रत्यक्षका जो व्याख्या दी अथवा उसके 
लक्षण॒का जा निर्देश किया है उससे “अश्लान्त' पदका प्रयाग पाया ही जाता है बल्कि साफ 
तारपर यह सूचिस कर रहे हैं कि मूलग्रन्थ उनके सामने नहीं, चीनी तथा तिब्बती अनुवाद 
ही सामने है और उनमे जिन शब्दोका प्रयोग हुआ हे उन्तका अर्थ अश्नान्त तथा अव्यभिचारि 
दानो रूपसे हो सकता है । तीसरा भी कोई अथ अथवा संस्कृत शब्द उनका वाच्य हो सकता 
हा तो उसका निषेध भा नहीं किया। दूसर, उक्त स्थितिमे उन्होने अपने प्रयाजनके लिये जो 
अन्त पद स्वीकार किया है वह उनकी रुचिकी बात है न कि मूलमें अश्वान्त-पदके प्रयोगकी 
कोई गारंटी है और इसलिय उसपरसे निश्चितरूपसे यह फलित कर लेना कि 'विक्रमकी 
पॉचवी शताब्दीके पहले प्रत्यक्षके लक्षणसें अश्वान्त' पदका प्रयोग भले प्रकार ज्ञात कथा 
सुप्रसिद्ध था! फलितार्थ तथा कथनका अतिरेक है और किसी तरह भी समुचित नहीं कहा 
जा सकता । तोसरे, उन मूल संस्कृत प्रन्थोंमे यदि “अज्यभिचारि! पदका ही प्रयोग दो तब 
भी उसके स्थानपर धर्मकीतिने अश्लान्त' पदकी जो नई योजना का है बह उसीकी याजना 
कहलाएगी और न्‍्यायावतारमें उसका अनुसरण- हं।नेसे डसके कतो सिद्धसेन धर्मकीतिके 
बादके ही विद्वान्‌ ठहरेंगे । चोथे, पान्नकेसरीस्वामीके हेलु लक्षणका जो उद्धरण न्यायावतारमें 
पाया जाता है और जिसका परिहार नहीं किया ज्ञा सकता उससे सिद्धसेनका धर्मकीर्तिके 


१ देखो, सन्‍्मतिके गुजराती तंस्करणकी प्रस्तावना प्रृू० ४१, ४२, ओर अग्रेजी संस्करणकी 
प्रस्तावना ० १२-१४ | 








ड्थरे | "कनकान्त [ व रू. 





बाद होना ओर भी पुष्ट होता है। ऐसी हालतमें न्‍्यायावतारके कत्तों सिद्सेनको असद्ञके 
बादका और धर्मकीर्तिके पूवंका बतलाना निरापद्‌ नहीं है---उसमें अनेक विघ्न-बाधाएँ 
उपस्थित होती हैं । फलत; न्यायावतार धर्मकीति और पात्रस्वामीके बादकी रचना होनेसे 
उन सिद्धसेनाचायंकी कृति नहीं हो सकता जो सनन्‍्मतिसूजके कतो हैं । जिन अन्य विद्वानोंने 
उसे अधिक प्राचीनरूपमें उल्लेखित किया है वह मात्र द्वा्निशिकाओं, सन्‍मति और न्‍्यायाबतार- 
को एक ही सिद्धसेनकी कतियाँ मानकर चलनेका फल है । 

इस तरह यहाॉ तक इस सब विवेचनपरसे स्पष्ट है कि सिद्धसेनके नामपर जो 
भी प्रन्थ चढ़े हुए हैं उनमेंसे सन्‍्मतिसूत्रकों छोड़कर दूसरा कोई भी प्रन्थ सुनिश्चिसरूपमें 
सनन्‍मतिकारकी कृति नहीं कहा जा सकता--अकेला सन्‍्मांतेसूत्न ही असपल्लभावसे अभीतक 
उनकी कृतिरूपमें स्थित है । कलको अविरोधिनी द्वा्रेशिकाओमेंसे यदि किसी द्वार्निशिकाका 
उनकी ऋतिरूपमें सुनिश्चय हो गया तो बह भी सन्‍्मतिके साथ शामिल हो सकेगी । 


(ख) सिद्धसेनका समयादिक--- 


अब देखना यह है कि प्रस्तुत ग्रन्थ 'सन्मति'के कर्ता सिद्धसेनाचायं कब हुए है. और 
किस समय अथवा समयके लगभग उन्होंने इस ग्रन्थकी रचना की है। ग्रन्थमें निमोणकालका 
कोई उल्लेख और किसी प्रशस्तिका आयोजन न होनेके कारण दूसरे साधनोंपरसे ही इस विषय- 
को जाना जा सकता है और वे दूसरे साधन हैं अन्थका अन्तःपरीक्षण---उसके सन्दर्भ-साहित्य- 
की जांच-दहारा बाह्य प्रभाव एवं उल्ले खादिका विश्लेपण--, उसके वाक्यों तथा उसमे चचित 
खास विषयोका अन्यज्र उल्लेख, आलोचन-प्रत्यालाचन, स्वीकार-अस्वीकार अथवा खण्डन- 
मण्डनादिक और साथ ही सिद्धसेनके व्यक्तित्व-विषयक महत्वके प्राचीन उद्वार | इन्हीं सब 
साधनों तथा दूसरे बिद्वानोके इस दिशामे किये गये प्रयन्नोको लेकर मैंने इस विपयमें जो कुछ 
अनुसंधान एवं निर्णय किया है उसे ही यहॉपर ग्रकट किया जाता हैः-- 


(१) सन्‍्मतिके कतो सिद्धसेन केवलीके ज्ञान दर्शनोपयोग-विषयमें अभेदवादके 
पुरस्कतों हैं यह बात पहले (पिछले प्रकरणमें) बतलाई जा चुकी है । उनके इस अभेदवादका 
खण्डन इधर दिगम्बर सम्प्रदायमें सर्वप्रथम अकलंकदेवके राजवात्तिकभाष्यमें' और उधर 
श्वेताम्बर सम्प्रदायमें सर्वप्रथम जिंनभद्रक्षमाश्रमणके विशेषावश्यकभाष्य तथा विशेषश्शवत्ती 
नामके ग्रन्थोमें* मिलता हे। साथ ही दृतीय काण्डकी '“शत्थि पुढवीविसिट्रों” और “दोहिं बि 
णुएणहिं णीय॑! नामकी दो गाथाएँ (५२,४6६) विशेषावश्यकभाष्यमें क्रमशः गा० न० २१०७.२१६५ 
पर उद्धुत पाई जाती हें* । इसके सिवाय, विशेषाबश्यकभाष्यकी स्वोपज्लटीकामे * 'णशामाइतियं 
दृग्वद्रियस्स” इत्यादि गाथा »५की व्याख्या करते हुए ग्रन्थकारने स्वयं “द्रव्यास्तिकनयावलम्बिनी 
संग्रह- व्यवहारों ऋजुसूत्रादयस्तु पर्यायनयमतालुसारिणः आचायसिद्धसेनाउमिप्रायात” इस 
वाक्यके द्वारा सिद्धसेनाचार्यका नामोल्लेखपूर्वक उनके सनन्‍्मतिसूत्र-गत मतका उल्लेग्व किया है, 
ऐसा मुनि पुएयविजयजीके मंगसिर सुद्ि २०मी सं० २००५के एक पत्रसे मालूम हुआ है । दोनों 








१ राजवा०्भ ० आअ० ६ सू० १० वा० १४-१६ । 

२ विशेषा० भा० गा० ३०८६ से (कोटयाचायंकी बृत्तिमें गरा० ३७२६से) तथा विशेषणवती गा० श्वू४डे 
से २८०; सन्मति-प्रस्तावना प्ृ० ७३ | 

हे उद्धरण-बिषघयक विशेष ऊद्दापोहके लिये देखो, सन्मति-प्रस्तावना प्ृ० ६८, ६६ | 

४ इस टीकाके अरस्तित्वका पता दालमें मुनि पुएयविजयजीकोी चला है । देखो, भी आत्मानन्दप्रकाश 
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रथ रत ु चइण+॥१७६४०इच्यइ कचाा " । हू _ कछकाऋ 





ग्रन्थकार विक्रमकी «वीं शताब्दीके प्रायः उत्तराधंके विद्वान हैं। अकलंकदेजका विक्रम सं० ७०० 
में बौद्धोंके साथ महान वाद हुआ है जिसका उल्लेख पिछले एक फुटनोटमें कलंकचरितके 
अआधारपर किया जा चुका है, और जिनभद्रक्षमाश्षमणने अपना विशेषावश्यकभाष्य शक 
सं० ५३१ अथांत्‌ बि० सं० ६६६ में बनाकर समाप्त किया है। ग्रन्थका यह रचनाकाल उन्होंने 
स्वयं ही ग्रन्थके अन्तमें दिया है, जिसका पता श्री जिनाबजयजीको जैसलमेर भण्डारकी एक 
अतिग्रारचीन प्रतिका देखते हुए चला है। ऐसी हालतमे सन्‍्मतिकार सिद्धसेन्का समय विक्रम 
सं० ६६६से पूर्वका सुनिश्चित हे परन्तु वह पूवंका समय कौन-सा है?--कहाँ तक उसकी कमसे 
कम सीमा है ?-..यही आगे विचारणीय है । 

(२) सन्‍्मतिसूत्रमें डपयोग-डथके क्रमबादका ज़ोरोके साथ खण्डन किया गया है 
यह बात भी पहले चतलाई जा चुकी तथा मूल ग्रन्थके कुछ वाक्योंको उद्धत करके दशाई जा- 
चुकी है। उस क्रमबादका पुरस्कर्ता कौन है और उसका समय क्या है? यह बात यहाँ खास तौरसे 
जान लेनेकी हे | हरिभद्रसूरिने नन्दिवृत्तिमे तथा अभयदेबलूरिने सन्‍मतिकी टीकामे यद्यपि जिन- 
भद्रक्तमाश्रमणको क्रमवादके पुरस्कतारूपमे डल्लेखित किया है परन्तु बह ठीक नहीं है; क्योंकि 
वे तो सन्‍्मतिकारके उत्तरबर्ती है. जबकि होना चाहिये काई पूबंबर्ती। यह्‌ दूसरी बात है 
कि उन्होने ऋमवादका ज़ारोके साथ समर्थन ओर व्यवस्थित रूपसे स्थापन किया है, संभवत: 
इसीसे उनका डस बादका पुरस्कता समझ लिया गया जान पड़ता है। अन्यथा, क्षमाश्रमणजी 
स्वयं अपने निम्न वाक्यों द्वारा यह सूचित कर रहे हैं कि उनसे पहले युगपद्धाद, क्रमबाद तथा 
अभेदवादके पुरस्कता हो चुके हैः-- 

“केई भणंति जुगवं जाणाइ पांसइ य केवली णियमा । 

अण्णे एगंतरियं इच्छंति सुओवएसेणं ॥ १८४ ॥ 

अण्णे ण चेव वीसु दंसणामिच्छाति जिणवरिंदस्स । 

जंथि य केवलगण्गाणं तं चि य से दरिसण बिति ॥ १८५ ॥ --विशेषणवती 

पं० सुखलालजी आदिने भरो कथन-बिरोधको महसूस करते हुए प्रस्तावनामें यह, 

स्वीकार किया है कि जिनभद्र और सिद्धसेनसे पहले क्मवादके पुरस्कर्तारूपमें कोई विद्वान 
होने ही चाहिये जिनके पक्षका सनन्‍्मतिसें खण्डन किया गया हे; परन्तु उनका कोई 
नाम उपस्थित नहीं किया । जहा तक मुझे मालूम हे वे विद्वान नियुक्तिकार भद्रबाहु होने 
चाहिये. जिन्होंने अआवश्यकनियुक्तिके निम्न वाक्य-द्वारा क्रमबादकी प्रतिष्ठा की हे-- 


णाणंमि दसखणांंमि अ इत्तो एगयरयंमि उबजुत्ता । 
सब्वस्स केवलिस्सा(स्स वि) जुगवं दो शत्थि उबओगा ॥ ९७८ ॥। 


य नियुक्तिकार भद्बाहु श्रुतंकंवली न होकर ह्वितीय भद्रबाहु हैं जा ध्ष्टराज्ननिमिस 
तथा मन्त्र-विद्याके पारगामी हानेके कारण 'नेमित्तिक'' कहे जाते है, जिनकी कृतियोॉमें 





१ पावयणी£१ घम्मकहीर वाईरे णेमित्तिश्रोश तवस्सी४ य | 
विजा६ सिद्धो७ य कईण८ अब प्रभावगा भणिया ॥ १ ॥ 
अजरक्ख १ नदिसेणौर सिरियुत्तविणेंय३ भददचाहूष य ! 
ख्ववग४5जखबुड६ समिया७ दिवायरोझर वा इद्दाउडरणा ॥२॥ 
-“ छिद्सूत्रकार अने नियु क्लिकार' लेखमें उद्घुत । 


अद्रबाहुसंदिता और उपसग्गहरस्तोन्नके भी नाम लिये जाते हैं और जो ज्योतिर्षिंद्‌ बराहु- 
मिहरके सगे भाई माने जाते हैं । इन्होंने दशाश्रुतस्कन्ध-नियुक्तिमें स्वयं अन्तिम श्रुतकेवली 
भद्रबाहुको 'प्राचीनः विशेषणके साथ नमस्कार किया है *, उत्तराध्ययननियुक्तिमें मरणजिभक्तिकें 
सभी द्वारोंका क्रमशः बन करनेके अनन्तर लिखा है कि 'पदार्थोको सम्प्॒र्ण तथा विशद- 
रीतिसे जिन (केवलशानी ) और चतुद्शपूर्बी * (श्रुतकेवली ही) कहते हैं---कटद्ट सकते हैं”, 
अर आवश्यक आदि अन्थोंपर लिखी गई अनेक नियुक्तियोंमें आयेबजञ, आयेरक्षित, 
पादलिप्ताचायं, कालिकाचाये और शिवभूति आदि कितने ही ऐसे आर्चायोके नामों. प्रसद्धों, 
सन्तव्यों अथवा तत्सम्बन्धी अन्य घटनाओका उल्लेख किया गया है जो भद्रबाहु श्र्‌ तकेवलीके 
बहुत कुछ बाद हुए हँँ---किसी-किसी घटनाका समय त्तक भी साथमें दिया है; जैसे निहु॒बोकी 
क्रमश; उत्पक्तिका समय वीरनिवोणसे ६०८ वर्ष बाद तकका बतलाया है । ये सब बातें ओर 
इसी प्रकारको दूसरी बातें भी नियुक्तिकार भद्रबाइकों श्र्‌तकेबली बतलानेके विरुद्ध पड़ती 
हैं---.भद्रबाहुअ तकेबलीद्वारा उनका उस प्रकारसे डल्लेख तथा निरूपण किसी तरह भी नहीं 
बनता । इस विषयका सप्रमाण विशद एवं विस्तृत विवेचन मुनि परण्यविजयजीने आजसे 
कोई सात बर्ष पहले अपने “छेद्सुन्ोकार ओर निर्युक्तिकार' नामके उस गुजराती लेखमें 
किया है जो “महावीर जैनविद्यालय-रजत-महोत्सव-भ्न्थ'में मुद्रित है? । साथ ही यह भी 
बतलाया है कि “तित्थोगालिश्रकीणंक, आवश्यकचूर्णि, आवश्यक-हारिभद्रीया टीका परिशिष्ट- 
पर्व आदि प्राचीन मान्य प्रन्थोंमें जहाँ चतुर्दशपूवंधर भद्रबाहु (श््‌ तकेबली)का चरित्र वणन 
किया गया हे बहा द्वादशवर्षीय दुष्काल “““” छेद्सूज्नोंकी रचना आदिका वर्णन तो है परन्तु 
वराहूमिहरका भाई होना, नियुक्तिप्रन्थों, उपसगंदरस्तात्र, भद्रबाहुसंहितादि अन्थोकी रचनासे 
तथा नैमित्तिक होनेसे सम्बन्ध रखनेवाला कोई उल्लेस् नही है । इससे छेदसूत्रकार भद्रबाहु 
अर नियुक्ति आदिके प्रणेता भद्रबाहु एक दूसरेसे भिन्न व्यक्तियों हैं । 

इन निर्युक्तिकार भद्रबाहुका समय विक्रमकी छूटी शताब्दीका प्रायः मध्यकाल है; 
क्योंकि इनके समकालीन सहोदर आता चराहूमिहरका यही समय सुनिश्चित हे--उन्होंने 
अपनी 'पत्चसिद्धान्तिका के अन्तमें, जो कि उनके उपल्ञब्ध ग्रन्थोंसे अन्तकी कृति मानी जाती 
है, अपना समय स्वयं निर्विष्ट किया है और वह है शक संबन्‌ ४०७ अरथीत्‌ विक्रम 
संबत्‌ ४६२ । यथा--- 
“सप्ताश्विविदसंर्यं शककालमपास्य चेत्रशुक्लादो | अर्धास्तमिते मानी यवनपुरे सौम्यदिवसादों |[८/” 

जब नियुक्तिकार भद्रबाह्ुका उक्त समय सुनिश्चित हो जाता है तब यह कहनेस 
कोई आपत्ति नहीं रहती कि सन्‍्मतिकार सिद्धसेनके समयकी पूर्ब सीमा विक्रमकी छठो 
शताब्दीका तृतीय चरण है और उन्होंने ऋमबादके पुरस्कतो उक्त भ्रद्रबाहु अथवा उनके 
अनुसतों किसी शिष्यादिके क्रमवाद-विषयक कथनकों लेकर ही सन्‍्मतिमे उसका खख्डन 
किया है । 


१ वदामि भदवाहु पाईण। चरिमसगलसुयणारिण । सुत्तस्स कारगमिसिं दसासु कप्पे य बबद्वारे ॥१॥| 

२ सब्बे एए दारा मरणबिभत्तीर बवगिणिया कमसी | सगलणि उणे पयत्थे जिशुचउदसपुन्बि भासते ॥२३३॥ 

३ इससे भी कई वर्ष पहले आपके ग्यु८ू मुनि भीचतुरध्िजयजीने श्रीबिजयानन्दसूरीश्वरजन्मशताब्दि- 
स्मारकम्रन्थमे मुद्रित अपने “श्रीभद्रत्ाहुस्वामी! न/मक लेखमें इस विषयको प्रदर्शित किया था आर 
यह सिद्ध किया था कि नियुक्तिकार भद्गबाडु श्र तकेवली अद्वबाहुसे मिन्न द्वितीय भद्गबाहु हैं. ओर 
वरादमिदरके सहोदर होनेसे उनके समकालीन हैं । उन्नके इस लेखका अनुवाद अनेकान्त वर्ष ३ 
किरण १२में प्रकशित हो चका है । 











“ कश्यशों ११ | सनन्‍मासत-सद्धसनाझु पृ हट 





इस तरह सिद्धसेनके समयकी पूर्व सीमा विक्रमकी छठी शताब्दीका ठ॒तीय चरण 
ओर उत्तरसीमा विक्रमकी सातवीं शताब्दीका तृतीय चरण (बि० सं० ५६२से ६६६) निश्चित 
होती है । इन प्रायः सौ वर्षके भीतर दी किसी समय सिद्धसेनका प्रन्थकाररूपमें अवतार 
हुआ और यह ग्रन्थ बना जान पड़ता है । 

(२) सिद्धसेनके रूमय-सम्बन्धमें पं० सुखलालजी संघवीकी जो स्थिति रही है' 
उसको ऊपर बतलाया जा चुका है। उन्होने अपने पिछले लेखमें, जो 'सिद्धसेनद्वाकरना 
समयनो प्रश्र! नामसे “भारतीयविद्या'के ठतीय भाग (श्रीबहादुरसिंहजी सिंघी स्म्वतिग्रन्थ) में 
प्रकाशित हुआ है, अपनी उस गुजराती प्रस्तावना-कालीन मान्यताकों जो सन्‍्मतिके अंग्रजी 
संस्करणके अवसरपर फोरवर्ड ((०:८७००:१)' लिखे जानेके पूत्र कुछ नये बोद्ध प्रन्थोके 
सामने आनेके कारण बदल गई थो और जिसकी फोरवर्डमें सूचना की गई है फिरसे निमश्चित- 
रूप दिया है अथात विक्रमको पाँचवीं शताब्दीको ही सिद्धखेनका समय निधोरित किया 
है और उसीका अधिक सक्भत बतलाया है । अपनी इस मान्यताकके समर्थनरमें उन्होंने जिन 
दा प्रमाणोका उल्लेख किया है उनका सार इस प्रकार है, जिसे प्रायः उन्हींके शब्दोके 
अनुवादरूपमें सक्ूललित किया गया है;-- 

(प्रथम) जिनभद्रक्तम/अश्रमणने अपने महान्‌ ग्रन्थ विशेषाबश्यक भाष्यमें, जो विक्रम 
संबन ६६६में बनकर समाप्त हुआ है, और लघुसन्थ विशेषणवतीसे सिद्धसेनादवाकरके 
उपयोगा5भद॒बादकी तथैव दिवाकरकी कृति सन्‍्मतितकके टीकाकार मसल्लवादीके डपयाग-योग- 
पद्यवादकी विस्तृत समालोचना की है | इससे तथा मल्लवादीके द्वादशारनयचक्रके उपलब्ध 
प्रताकोमे दिवाकरका सूचन मिलने ओर जिनभद्रंगरिणका सूचन न मिलनेसे मल्लवादी जिनभद्रसे 
पू+वर्ता ओर सिद्धसेन मल्लबादीसे भी पूव॑वर्ती सिद्ध हात है । मल्लवादीकों यदि बिक्रमकी 
छठी शतावदाक पूर्वाधभमे मान लिया जाय तो सिद्धसेन दिवाकरका समय जो पॉँचवी 
शताब्दी निधोरित किया गया है वह अधिक सह्भत लगता है । 

(हिलीय) पूज्यपाद देवनन्दीने अपने जैनेन्द्रव्याकरणके 'वेते: सिद्धसेनस्थ” इस 
सूत्रम सिद्धसेनके मतावशंषका उल्लेख किया है और वह यह है कि सिद्धसेनके मतानुसार 
“बिदूः धातुके र! का आगम होता है, चाहे बह धातु सकमंक ही क्यों न हो | देवनन्दीका यह 
उल्लख बिल्कुल सच्चा है, क्योंकि दिवाकरकी जो कुछ थोड़ीसी संस्कृत क्ृतियां बची है उनमेसे 
उनकी नवमी द्वार्त्रिशिकाके २२वें पद्ममें 'विद्रत:” ऐसा 'र! आगम वाला प्रयोग मिलता है । 
अन्य वैयाकरण जब “सम्‌” उपसर्ग पूर्वक और अकर्मक विद” धातुके र” आगम स्वीकार 
करते हैं तब सिद्धसेनने अनुपसर्ग और सकर्मक “विद्‌” घातुका 'र! आगमवाला प्रयोग किया 
है । इसके सिवाय, देवनन्दी पूज्यपादकी सबोथंसिद्धि नामकी तस्‍्त्वार्थ-टीकाके सप्तम 
अध्यायगत ९३वें सूत्रकी टीकामें सिद्धसेनदिवाकरके एक पद्मका अंश 'उक्त॑ च! शब्दके साथ 
उद्धुत पाया जाता है और बह है “ वियोजयति चासुभि च वधेन संयुज्यते ।? यह पश्चांश 
लनकी नीसरी द्वात्रिशिकाके २६वें पद्यका प्रथम चरण हे । पूज्यपाद देबनन्दीका समय वर्तमान 
सान्यत्तानुसार विक्रमकी छठी शताब्दीका पुबोध है अथोत्‌ पॉचवीं शताब्दीके अम्ुक भागसे 
छुठी शताब्दीके अमुक भाग तक लम्बा है। इससे सिद्धसेनदिवाकरकी पाँचवो शताब्दीमे 
होनेकी बात जो अधिक सज्ञत्त कद्दी गई है उसका खुलासा हो जाता है । दिवाकरको देवनन्दीसे 





१ फोरवर्डके लेखकरूपमें यद्यपि नाम “दलसुख मालवणशिया'का दिया छुआ है परन्तु उसमें दी हुई उक्त 
सूचनाफों परिडत सुखलालजीने उक्त लेखमें अपनी ही सूचना और अ्रपना दी विचार-परिवर्तन 
स्वीकार किया दे । 
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पूर्वबर्ती या देवनन्दीके ब्ृद्ध समकालीनरूपमें मानिये तो भी उनका जीवनसमय पाँचवीं 
शताब्दीसे अवोचीन नहीं ठददरता । 


इनमेंसे प्रथम प्रमाण तो वास्तवमें कोई प्रसाण ही नहीं है; क्‍योंकि वह 'मल्लवादीको 
यदि विक्रमकी छठी शताब्दीके पूबोर्धमें मान लिया जाय तो! इस अन्त कल्पनापर अपना 
आआाधार रखता है| परन्तु क्‍यों मा- लिया जाय अथवा क्यों मान लेना चाहिये, इसका कोई 
स्पष्टीकरण साथमें नही है | मल्लवादीका जिनभद्रसे पूर्ववर्ती होना प्रथम तो सिद्ध नहीं है, सिद्ध 
हाता भी तो उन्हें जिनभद्रके समकालीन बुद्ध मानकर अथवा २४ या ४० वर्ष पहल मानकर 
भी उस पृबंवतित्वकों चरितार्थ किया जा सकता है. उसके लिये १०० वषसे भी अधिक समय 
पूबकी बात समान लेनेकी कोई जरूरत नहीं रहती । परन्तु वह सिद्ध ही नहीं है; क्योंकि उनके 
जिस डपयोग-योगपद्मवादकी विस्तृत समालाचना जिनभद्गके दो ग्रन्थोंमें बतलाई जाती है 
डनसें कहीं भी सल्लबादी अथवा उनके किसी ग्रन्थका नामोल्लेख नहीं हे, होता ता पणरिडतजी 
उस उल्लेखबाले अंशको उद्धुत करके ही सनन्‍्ताष धारण करते, उन्हें यह तके करनेकी जरूरत 
ही न रहती और न रहनी चाहिय थी कि “मल्लवादीके द्वादशारनयचक्रके उपलब्ध प्रतीकोर्म 
दिवाकरका सूचन मिलने ओर जिनभद्गरका सूचन न मिलनेस +ल्लवादी जिनभद्रस पूर्चवर्ती है? । 
यह्‌ तके भी उनका अभीष्ठ-सिद्धिमे कोई सहायक नहीं हाता; क्योकि एक ता किसी विद्वानके 
लिये यह लाज़िमी नहीं कि वह अपने ग्न्थमे पूबंबर्ती अम्ुक अमुक विद्वानोका उल्लेख करे ही 
करे । दूसरे, मूल द्वादशारनयचक्रके जब कुछ प्रतीक ही उपलब्ध है वह पूरा प्रन्थ उपलब्ध नहीं 
है तब उसके अनुपलब्ध अंशोमे भी जिनभद्रका अथवा उनके किसी अन्थादिकका उल्लेख नही 
इसकी क्या गारण्टो ? गारण्टीके न होने आर उल्लेखापलब्धिकी सम्भावना घनी रहनेसे 
मल्लवादीका जिनभद्रके पूववर्ती बतलाना तकद॒ष्टिसे कुछ भी अर्थ नहीं रखता | तीखरे, ज्ञान- 
बिन्दुकी परिचयात्मक प्रस्तावनामें पण्डित सुखलालर्जा स्वय यह स्वीकार करत है कि “अभी 
हमने उस सारे सटीक नयचक्रका अवलोकन करके देग्बा तो उसमे कहीं भी केवलज्ञान और 
केबलदशन (उपयागद्वय)के सम्बन्धर्म प्रचलित उपयुक्त वादों (क्रम, युगपन , ओऔग अभेद) पर 
थाड़ी भी चर्चा नहीं मिली । यद्यपि सन्‍्मतितककी मल्लवादि-कृत-टीका उपलब्ध नहीं हे पर जब 
सल्लवादि शअभदसतमथ्थंक दिवाकर के गअ्रन्थपर टीका लिखें तब यह केस माना जा सकता है कि 
उन्होने दिवाकरके अन्थकी व्याख्या करते समय उसीमे उनके विरूद्ध अपना युगपत पक्ष 
किसी तरह स्थापित किया हा | इस तरह जब हम सांचते हे तब यह नहीं कह सकते हैं कि 
अभयदेवके युगप्रद्वादके पुरस्कतोरूपसे मललवादीके उल्लेखका आधार नयचक्र या उनकी 
सन्‍मतिटीकामेसे रहा होगा ।” साथ ही, अभयदेवने सन्‍मतिटीकामें विशेषशवतीकी 'केई 
भणांति जुगवं ज़ाणइ पासइ य केवली णियमा”! इत्यादि गाथाओफकोा उद्धत करके उनका अथोे 
देते हुए 'केई! पदके वाच्यरूपमे सल्लवादीका जो नामे|ल्लेसख किया है और उन्हे युगपद्वाद- 
का पुरस्कता बतलाया है. उनके डस उल्लेगस्की अश्जान्ततापर सन्देह व्यक्त करते हुए, परिडत 
सुखलालजी लिखते है--''अगर अभयदेवका डक्त उललेस्वांश अश्चान्त एवं साधार है तो 
अधिकसे अधिक हम यही कल्पना कर सकते हे कि मल्लवादीका कोई अन्‍य युगपत्‌ पक्ष- 
समर्थक छोटा बड़ा अन्थ अभयदेवके सामने रहा होगा अथवा ऐसे मनन्‍्तव्यवाला कोई 
उल्लेख उन्हे मिला होगा ।” और यह बात ऊपर चत्तलाई ही जा चुकी है कि ध्मभयदेवसे कई 
शताब्दी पृ्वके प्राचीन आचाय हरिभद्रसूरिने उक्त 'केई! पदके वाच्यरूपमे सिद्धसेनाचायका 
नाम उल्लेखित किया है. पं० सुखललजीने उनके उस उल्लेखको महत्व दिया है तथा सनन्‍्मत्ति- 
कारसे भिन्न दूसरे सिद्धसेनकी सम्भावना व्यक्त की है, और जे दूसरे सिद्धसेन डन 
छात्रिेशिकाओके करता हो सकते है जिनमें युगपद्‌्वादका समर्थन पाया जाता है, इसे भी ऊपर 
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दशोया जा चुका है| इस तैरैंह जब मल्लवादीका जिनभद्वसे पूर्वर्ती होना सुनिश्चित ही नहीं 
है तब उक्त प्रमाण और भी निःसार एवं बेकार हो जाता है। साथ ही, अभयदेवका मल्लबादी- 
को युगपद्वादका पुरस्कतो बतलाना भी आन्त ठहरता है । 

यहाँपर एक बात और भी जान लेनेकी है और वह यह कि हालमें मुनि श्रीजस्बू- 
बिजयजीने मल्लवादीके सटीक नयचक्रका पारायण करके उसका विशेष परिचय 'श्री आत्मा- 
नन्‍्दप्रकाश” (वर्ष ४५ अह्ूलू ७)में प्रकट किया है, उसपरसे यह स्पष्ट मालूम होता है कि 
मल्लवादीने अपने नयचक्रमें पद-पदपर 'वाक्यपदीय” ग्रन्थका उपयोग ही नहीं किया बल्कि उसके 
कताो भतृ हरिका नामोल्लेख और भठ हरिके मतका खण्डन भी किया है। इन भरत हरिका 
समय इतिहासमें चीनी यात्री इस्सिज्ञके यात्राविबवरणादिके अनुसार ईं० सन ६०८से ६४५० 
(थि० सं० ६५७से ७०७) तक माना जाता हे; क्‍योंकि इत्सिज्ञने जब सन ६८९५में अपना यात्रा- 
वृत्तान्त लिखा तब भठ हरिका देहावसान हुए ४० वर्ष बीत सके थे । और वह उस समयका 
प्रसिद्ध बेयाकरण था । ऐसी हालतमें भी मल्‍्लबादी जिनभद्रसे पूर्ंयर्ती नहीं कद्दे जा सकते। 
उक्त समयादिककी दष्टिसे वे विक्तममकी प्राय: आठवी-नवमी शताव्दीके बिद्वान हा सकते हैं 
ओर तब उनका व्यक्तित्व न्‍्यायबिन्दुकी धर्मोत्तर *-टीकापर टिप्पण लिखनेवाले मन्‍्लवादीके 
साथ एक भी हो सकता है । इस टिप्पणमें मल्लवादीने अनेक स्थानोंपर न्यायबिन्दुकी 
बविनीतदेब-क्ृत-टीकाका उल्लेख किया है ओर इस विनीतदेवका समय राह्टुलसाकृत्यायनने, 
बादन्यायकी श्रस्तावनामें, घर्मकोर्तिके उत्तराक्किरियोकी एक तिब्बती सूचापरसे ई० सन्‌ 
७७५से ८०० (वि० सं० ८५७) तक निश्चित किया है | 


इस सारी बस्तुस्थितिकों ध्यानमें रखते हुए एसा जान पड़ता है कि विक्रमकी १४वीं 
शताब्दीके विद्वान प्रभाचन्द्रने अपने प्रभावकचरितके विजयसिहसूरि-प्रबन्धमें बोद्धों और 
उनके व्यन्तरोकों वादमें जीतनेका जो समय मल्लबादीका बीरचत्सरसे ट८७४ व बादका 
अर्थात विक्रम सबत्‌ ४१४७ दिया है' और जिसके कारण ही उन्हें श्वेताम्बर समाजमें इतना 
प्राचीन माना जाता है तथा मुनि जिनविजयने भी जिसका एकवार पक्ष लिया है* उसके' 
उल्लेखमें ज़रूर कुछ भूल हुई है । पं० सुखलालजीने भी उस भूलको महसुस किया है, तभी 
उसमें प्राय: १००८ वर्षकी ब्रृद्धि करके उसे विक्रमकी छटी शताब्दीका पुवा्ध (जि० सं० ५५०) 
तक मान लेनेकी बात अपने इस प्रथम प्रमाणमे कहां है । डा० पी० एल० वेद्य एम० एथने 
न्‍्यायावतारकी प्रस्तावनामें, इस भूल अथवा गलतीका कारण 'श्रीवीरविक्रमात'के स्थानपर 
'श्रीबीरवत्सरात्‌” पाठान्तरका हो जाना सुमाया है। इस प्रकारके पाठान्तरका हो जाना कोई 
अस्वाभाविक अथवा असंभावय नहीं है किन्तु सहजसाध्य जान पड़ता है। इस सुम्कावके 
अनुसार यदि शुद्ध पाठ “बीरविक्रमातः हो ता मल्लवादीका समय बि० सं० ८८४ तक 
पहुँच जाता है और यह समय मल्लवादीके जीवनका प्रायः अन्तिम समय हो सकता 
है और तब सल्लवादीकों हरिभ्रद्रके प्रायः समकालीन कहना हागा; क्योकि हरिभद्रने 
उक्त च वादिमुख्यन मल्लवादिना' जैसे शब्दोंके द्वारा अनेकान्तजयपताकाकी टीकामें 
मल्लवांदीका स्पष्ट उल्लेख किया है। हरिभद्रका समय भी विक्रमकी «वां शताब्दीके ठृतीय- 








१ बोद्धाचार्य धर्मोत्तका समय पं० राहुलसांकृत्यायनने वादन्यायकी प्रस्तावनामें ई० स० ७शघसे ७४०, 
(बि० सं० ७८-रसे ८८०७) तक व्यक्त किया दे । 

२ श्रीवीरवत्सर| दथ शताष्टके चतुरशीति-संयुक्ते । जिग्ये स मन्लवादी बौद्धांस्तदूव्यन्तरांश्वाउपि ॥८३॥ 

३ देखो, जेनसादित्यसशोघक माग २ | 
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चतुर्थ चरण त्तक पहुँचता है;' क्योंकि थि० सं० ८५७के लगभग बनी हुई भट्टजयन्तकी 
न्‍्यायमख़रीका “गस्भीरगर्जितारस्भ” नामका एक पद्म दरिभ्रद्रके घडदशनसमुश्चयमें उद्धृत 
४8928 है, ऐेसा न्‍्यायाचाय पं० महेन्द्रकुमारजीने 22:23 0: द्वितीय कक 8 बम 
उदघ सके सिवाय द्रने स्वयं 408 8428 वातोस मुश्चयके चतुर्थ 
वतन अतिखित जा संक्‍्मजंदिना! इत्यादि बाक्‍यके द्वारा र्य॑ शान्तरक्षितके मतका 
उल्लेख किया है ओर स्वोपज्ञटीकामें 'सूच्मबुद्धिनाका 'शान्तरक्षितेन”ः अर्थ देकर उसे स्पष्ट 
किया है । शान्तरक्षित धर्मोत्तर तथा विनीतदेवके भी प्राय: उत्तरवर्ती हैं और उनका समय 
राहुलसांकृत्यायनने वादन्यायके परिशिष्टोंमें इ५० सन्‌ ८४० (बि० स्ं० ८८७) तक बतलाया है । 
हूरिभद्रको उनके समकालीन सममना चाहिये । इससे हरिभद्रका कथ्रन उक्त समयमें बाधक 
नहीं रहता और सब कथनोंकी सद्भाति ठीक बैठ जाती है । 


नयचक्रके उक्त विशेष परिचयसे यह भी मालूम होता है कि उस भ्रन्थमें सिद्धसेन 
नामके साथ जो भी उल्लेख मिलते हैं उनमें सिद्धसेनको “आचाये' ओर 'सू(र” जैसे पदोके 
साथ तो उल्लेखित किया है परन्तु दबाकर” पदके साथ कही भी उल्लेखित नहीं किया हे. 
तभी मुनि श्रीजम्बूविजयजीकी यह लिम्बनेमें प्रवृत्ति हुई है कि “आर सिद्धसेनसूरि सिद्धसेन- 
दिवाकरज सभवतः होवा जोइय” अथोत्‌ यह सिद्धसेनसूरि सम्भवतः सिद्धसेनदिवाकर ही 
हंने चाहिये--भल ही दिवाकर नामके साथ वे उल्लेखित नहीं मिलने | उनका यह लिखना 
जनकी धारणा ओर भावनाका ही प्रतीक कहा जा सकता हे, क्योंकि 'हाना चाहिय'का काई 
कारण साथमें व्यक्त नहीं किया गया । पं० सुखलालजीने अपने वक्त प्रमाणमे इन सिद्धसेनको 
'दिवाकर” नामसे ही उल्लेखित किया है, जा कि वस्तुस्थितिका बड़ा ही गलत निरूपण है और 
अनेक भूल-अआरान्तियोंको जन्म देने वाला है--किसी विपयको विचारके लय प्रस्तुत करनेवाले 
निष्पक्ष विद्वानोके द्वारा अपनी प्रयाजनादि-सिद्धिक लिये बस्तुस्थितिका ऐसा गलत चित्रण 
नहीं हाना चाहिय । हॉ, उक्त परिचयसे यह भी मालूम होता है कि सिद्धसलेन नासके साथ 
,जो उल्लेर्ब मिल रहे हैं उनमेसे कोई भी उल्लेख सिद्धलेनदिवाकरके नामपर चढ़े हुए उपलब्ध 
प्रन्थोंमेंसे किसीमें भी नहीं सिलता है। नमूनके तौरपर जो दा उल्लेग्व* परिचयमें उद्धत किये गये 
हैं उनका विषय प्रायः शब्दशास्त्र (व्याकरण) तथा शब्दनयादिसे सम्बन्ध रग्बता हुआ जान 
पड़ता है | इससे भी सिद्धसेनके उन उल्लेखोको दिवाकरके उल्लेर्ख बतलाना व्यर्थ ठहरता है । 


रही द्वितीय प्रमाणकी बात, उससे केवल इतना ही सिद्ध होता है कि तीसरी और 
नवमी द्वात्रिशिकाके कतों जो सिद्धसेन हैं बे पूज्यपाद देबनन्दीसे पहले हुए है---उनका समय 
विक्रमकी पॉचवीं शताब्दी भी हो सकता है । इससे अधिक यह सिद्ध नहीं होता कि सनन्‍मति- 
सूत्रके कतों सिद्धसेन भी पज्यपाद देवनन्दीसे पहले अथवा विक्रमकी ५वी शत्ताब्दीमे हुए हैं । 





१, ६वीं शताब्दीके द्वितीय चरण तकका समय तो मुनि जिनविजयजीने भी अपने हरिभद्रके समय- 
निर्णयवाले लेखम चरतलाया है | क्योंकि विक्रमसवत्‌ ८३७४ (शक स० ७००)म बनी हुईं कुबलय- 
मालामे उद्योतनसूरिने हरभद्गको न्यायविद्यामें अपना गुरु लिखा है + हरिभद्रके समय, सयतजीवन 
आर उनके साहित्यिक कार्योकी विशालताको देखते हुए उनकी आयुका अनुमान सो वर्षके लगभग 
लगाया जा सकता है और वे मल्लवादीके समकालीन होनेके साथ-साथ क्ुवबलयमालाकी रचनाके 
कितने द्वी वर्ष बाद तक जीवित रह सकते हैं । 

२ “तथा च आचायंसिद्सेन आह--- 

“यन्र छार्थों बाच व्यभिचरति न (ना) मिधानं तत्‌ |” [वि० २७७] 
“अस्ति-सबति-विद्यति-बतंतयः सन्निपातपष्ठाः सत्ता था इत्यविशेष्ण्णेक्तत्वात्‌ सिद्धसेनयूरिया ।[वि. १६६ 


किरण १ ) ” सन्मति-सिद्धसेनाकू [ ४४८ 








इसको सिद्ध करनेके लिये पहले यह सिद्ध करना होगा कि सन्‍्मतिसूत्र और तीसरी तथा 
नवमी द्वार्तविशिकाएँ नीनों एक ही सिद्धसेनकी फ़तियाँ हैं । और यह सिद्ध नहीं हे । पूज्यपावसे 
पहले उपयोगद्वयके क्रमवाद तथा अभेदवादके कोई पुरस्कता नहीं हुए हैं. होते तो पृज्यपाद 
अपनी स्वोथ सिद्धिमें सनातनसे चले आये युगपद्वादका प्रतिपादनमाऋ करके ही न रह जाते 
बल्कि उसके विरोधी बाद अथवा वादोंका खरडन ज़रूर करते परन्तु ऐसा नहीं है ', और इससे 
यह मालूम होता है कि पूज्यपादके समयमें केवलीके उपयोग-विषयक क्रमबाद तथा अभेवयाद 
प्रचत्नित नहीं हुए थे--वे उनके बाद ही स्विशेषरूपसे घोषित तथा प्रचारको प्राप्त हुए है. और 
इसीसे पृज्यपादके बाद अकलझूादिकके साहित्यमें उनका उल्लेख तथा खराड्धन पाया जाता है । 
ऋमवादका प्रस्थापन नियुक्तिकार भद्रबाहुके द्वारा और अभेदवादका प्रस्थापल सनन्‍्मतिकार 
सिद्धसेनके दारा हुआ है । उन वादोंके इस विकासक्रमका समर्थन जिनभद्रकी विशेषणवत्ती- 
गत उन दो गाथाओं (" केई भणंति जुगबं ! इत्यादि नम्बर १८७, १८४)से भी होता है जिनमे 
युगपतन . क्रम और अभद इन तीनो वादोके पुरस्कतोआझंका इसी कमसे उल्लेख किया गया है 
ओर जिन्हे ऊपर (न० में) उद्धत्त किया जा चुका है । 
पं० सुख्बलालजीने नियुक्तिकार भरद्वबाहुकों प्रथम भद्रबाहु और उनका समय 
विक्रमकी दूसरी शतावदी सान लिया है, इसीसे इन बादोंक ऋरम-विकासका ससमनेसें उन्हें 
अान्ति हुई हे | ओर वे यह प्रतिपादन करनेमे प्रद्ृत्त हुए है कि पहले क्रमबाद था. युगपतवाद 
बादको सबसे पहले बाचक उसास्वाति*-द्वारा जैन बाक्मयमे प्रविष्ट हुआ ओर फिर उसके 
बाद अभेदवादका प्रवेश मुख्यतः सिद्धसनाचायके द्वारा हुआ है । परन्तु यह ठीक नहीं हे; 
क्योंकि प्रथम तो युगपत्॒वादका प्रतिवाद भद्रबाहुकी आवश्यकनियुक्तिक “सज्वस्स केवालस्स 
बि जुगव॑ दो खत्थि उबओगा[” इस वाक्यमे पाया जाता है जो भद्रबाहुका दूरूरीं शताब्दीका 
विद्धाल साननके कारग्ए उसास्वानिके पृबका' ठहरता हे और इसलिय उनके विरूद्ध जाता है | 
दूसरे, श्रीकुन्दकुल्दाचार्यके नियमसार-जैसे अन्थो और आचाय॑ भूत्बलके पटग्बए्डागम्में भी 
सुगपतबादका स्पष्ट विधान पाया जाता है । थे दाना आचार्य उसास्वातिके पूृजबर्ती' हें ओर 
इनके युगपदूबाद-ब्रिधायक वाक्य नमूनेके तौरपर इस प्रकार हैं:--- 
“जुगवं बइइ स्पाण केबलणाणिस्स दंसश च तहा । 
दिणयर-पयास-तावं जह वद्डदइ तह सुणेयचव्वं ।/” (णियम० १५०९) । 
“सय्य भयव उप्पण-णाण-दरिसी सदेवाउसुर-साणसस्म लोगस्स आगर्दि मर्दि 
चयणोववाद बधं मोक्खं हद्धि ठिंदिं जुदिं अगाभागं तक कल॑ मणोमाणसियं भ्रुत्त 
कद पडिसेविदं आदिकम्म अरहकम्मं सब्चलोए सब्वजीबे सव्वभावे सच्च सम जाणदि 
पससदि बिहरदित्ति /---(पट्खणडा० ४ पयडधि अ० स्तू० ७८) | 


१ “स उपयोगों द्विविधः | ज्ञानोपयोगो दर्शनोपयोगश्व ति। "४: साकार जानमनाकार दशशनमभिति | 
तच्छुझस्थेष ऋ्रमेण वर्तते | निरावरणोपु युगपत्‌ । 

२ ज्ञानबिन्दु परिचय पू० ४, पादटिप्पण | 

३ “मतिश्ञानादिचतुप पर्यायेणगोपयोगोी सबति, न युगपत्‌ | समिन्नश्ञनदशनस्य तु सगबलः केबलिनों 
खुगपत्सब मावग्राहके निरपेद्धे केवलज्ञाने केंवलदशने च्रानुसमयम॒पयोगें सबति । 

+-तल्वार्थमाप्य ह ३१ । 

४ उमास्वातिवाचककों प० सुखलालजीने विक्रमकी तीसरीसे पॉनर्नी शताह्दीके मध्यका विद्वान 
अतलाया हे | (जशञा० वि० परि० घू० ५४) | 

४ इस पूर्वजतित्वका उल्लेग्ल खवणनेल्गालादिके शिलालेखों तथा अनेक ग्रन्थप्रशस्तियॉर्म पाया लाता हे । 


४४० |. अनकान्स [ क्‍ष रू 





ऐसी द्वालतमें युगापतबादकी सर्वप्रथम उत्पत्ति उम्ास्वातिसे बतलाना किसी तरह 
भी युक्तियुक्त नही कदह्दा जा सकता, जैनवाड्मयमें इसकी झविकल धारा अतिप्राचीन कालसे 
चली आई है । यह्‌ दूसरी बात है कि क्रम तथा असेदकी धाराएँ भी उसमें कुछ बादको 
शामिल होगई हैं; परन्तु विकास-क्रम युगपतवादसे ही प्रारम्भ होता है जिसकी सूचना 
विशेषणवतीकी उक्त गाथाओं (केई भरणंति जुगवं' इत्यादि)से भी मिलती है। दिगम्बराचार्य 
श्रीकुन्दकुन्द, समन्तभद्र और पृज्यपादके प्रन्थोमं क्रबाद तथा अभेदवादका कोई ऊहापोषह्द 
अथवा खण्डन न होना पं० सुखलालजीको कुछ अख़रा है; परन्तु इसमें अखरनेकी कोई 
बात नहीं है। जब इन आचायोके सामने य दोनो वाद आए ही नहीं तब वे इन वादोका 
ऊहापोह अथवा खण्डनादिक केसे कर सकते थे ? अकलहुके सामने जब ये बाद आए तब 
उन्होंने उनका खण्डन किया ही है, चुनॉचे पं० सुखलाल्‍जी स्वयं ज्ञानबिन्दुके परिचयमे यह 
स्वीकार करते हैं कि “ऐसा खण्डन हम सबसे पहले अकलकझक्ककी क्तियाम पात हैं ।” और 
इस्मलिय उनसे पूर्चजी--कुन्दकुन्द. समनन्‍तभद्र तथा पूज्यपादकी--ऋूतियोमे उन बादोकी कोई 
चर्चाका न हाना इस बातको और भी साफ तौरपर सूचित करता है कि इन दानों वादोकी 
प्रादुभ[त उनके समयके बाद हुई है। सिद्धसेनके सामने ये दोनों बाद थे--दोनोंकी चर्चा 
सन्‍्मतिमें की गई है---अतः ये सिद्धसेन पूज्यवादके पूब॑बर्ती नहीं हो सकते | पूज्यपादने जिन 
सिद्धसेनका अपने ठ्याकरणमे नामोह्लेग्व किया है वे कोई दूसरे ही सिद्धसेन होने चाहियें । 

यहॉपर एक खास बात नाट किये जानेके योग्य हे और बह यह्‌ कि पं० सुखलालजी 
सिद्धसनको पूज्यपादसे पूर्वचर्ती सिद्ध करनके लिये पूज्यपादीय जैनन्द्र व्याकरणका उक्त सूत्र 
ता उपस्थित करते हैं परन्तु उसी उ्याकरणके दूसर समकक्ष सुत्न “चतुष्टयं समन्तभद्रस्य” को 
देखत हुए भी अनदेखा कर जाते है---उसक प्रति गजनिश्नालन-जैसा व्यवहार करत हैं--और 
ज्ञानबिन्दुकी परिचयात्मक प्रस्तावना (प्र० ५५)मे बिना किसी हेँतुके ही यहाँ तक लिग्बनेका 
साहस करते हैं कि 'पृज्यपादके उत्तरवर्ती दिगम्बराचार्य समन्तभद्र "ने अमुक उल्लख किया ! 
साथ ही, इस बातको भी भुला जाते है कि सन्‍्मतिको प्रस्तावनामें के स्वयं पूज्यपादको 
समन्तभद्रका उत्तरवर्ती बतला आए है और यह लिख आए हे कि 'स्तुतिकाररूपसे प्रसद्ध इन 
दोनो जैनाचार्यका उल्लेख पूज्यपादने अपने व्याकरणके उक्त सूत्राम किया है. उनका काई भी 
प्रकारका प्रभाव पूज्यपादकी कृतियापर हाना चाहिय । सालूस नहीं फिर उनके इस साहसिक 
कृत्यका क्या रहस्य है !' और किस पअभिनिवेशके वशवर्ती हाकर उन्होंने अब यो ही चलती 
कलमसे समन्तभद्रका पूज्यपादके उत्तरवर्ती कह डाला है !! इसे अथवा इसके आओच्चित्यका जे 
ही स्वयं समझ सकत हैं। दूसरे बिद्वान्‌ तो इसमे काई ऑऔचसत्य एवं न्याय नही देखते कि एक 
ही व्याकरण अन्थसे उल्लखित दो विद्वानोमेसे एकको ३स ग्रन्थकारके पृवबर्ती और दृसरको 
उत्तर वर्ती बतलाया जाय और बह, भी बिना किसी युक्तिके | इसमें सन्देह नहीं कि पण्डत 
सुखलालजाकी बड्डत पहलेसे यह घारणा बनी हुई हे कि सिद्धसेन समन्तभद्गके पूर्ववर्ती है. 
आर वे जैस तेस उसे प्रकट करनके लिय काई भी अवसर चुकत नहीं है । हा। सकता है कि 
उसकी घुनमे उनसे यह काये बन गया हो, जो उस प्रकटीकरग्पका हाँ एक प्रकार है, अन्यथा 
बैसा कहनेके लिये कोई भी युक्तियुक्त कारण नहीं है । 

पूज्यपाद समन्तभद्॒के पू्ंवर्ती नही किन्तु उत्तरवर्ती हैं, यह बात जैनेन्द्रव्याकरणके 
उक्त “चतुष्टयं समन्तभद्रस्य” सूत्रसे ही नहीं किन्तु श्रवशवेल्गालके शिलालखों आदिसे भी 
भले प्रकार जानी जाती है । पूज्यपादकी 'सवाथंसिद्धिपर समन्तभद्रका स्पष्ट प्रभाव है. इसे 


१ देखो, श्रवणबेल्गोल-शिलालेख नं० ४० (६४), १०८ (२५८); “स्वामी समन्तभद्र' (इतिद्दास) छू ० १४१- 
"१४३: तथा “जैनजगत' वर्ष ६ अकछ १४-१६में प्रकाशित 'समनन्तभद्रका समय और डा० के० बी० 


फ्चम्णच्जु हुए अऋष्ष७७३ ३७३१३ ता पाकर २३ । हु [. दठण ९ 





'सवोथंसिद्धिपर समन्तभद्रका प्रभाव” नामक कछ्ेखमें स्पष्ट करके बतलाया जा चुका है'। 
समन्तभद्रके 'रत्रकरण्ड'का 'आप्रोपश्चमनुल्लंघ्यम” नामका शाख्नलक्षणवाला पूरा पद्म न्याया- 
बतारमें उद्धत है, जिसको रस्नकरण्डमें स्वाभाविकी ओर न्यायाबतारमें उद्धरण-जैसी स्थितिको 
खूब खोलकर अनेक युक्तियोके साथ अन्यजन्न दर्शाया जा चुका है '-..उसके भक्षिप्त होनेको 
कल्पना-जैंसी बात भी अब नहीं रही; कक्‍्याकि एक ता न्‍्यायाबतारका समय अधिक दूरका 
न रहकर टोकाकार सिद्धर्षिक निकट पहुँच गया है दूसरे उसमें अन्य कुछ जाक्य भी समथेनादि- 
के रूपमें उद्धत पाये जाते हैं । जैसे “साध्याबिनाभुवो देता” जैसे बाक्यमें देतुका लक्षण 
आजानेपर भी “अन्यथानुपपन्नत्व हेतोलंक्तणमीरितम” इस वाक्यमे उन पात्रस्वामीके हेतु- 
लक्षणकों उद्धत किया गया है जो समनन्‍्तभद्रके देवागमसे प्रभावित होकर जैनधममंमें दीक्षित 
हुए थे | इसी तरह “टृष्टेश्राग्याहताद्वाक्यान्‌” इत्यादि आठवें पद्ममें शाब्द (आगम) प्रमाणका 
लक्षण आजानेपर भो अगले पयमे समन्‍तभद्रका “अआप्तोपक्षमनुल्लंध्यमदष्टेष्टविरोधकम” 
इत्यादि शास्त्रका लक्षण समथेनादिके रूपमे उद्धत हुआ समझना चाहिय। इसके सिवाय, 
न्‍्यायावतारपर समन्तभद्रके देखागम (अ्अप्तमीसांसा)का भी स्पष्ट प्रभाव है; जैसा कि दोनों 
प्रन्थामें प्रमाणशक अनन्तर पाय जानेबाले निम्न वाक्योकी तुलनापरसे जाना जाता है:--- 

“उपेक्षा फलमा55द्यस्य शेषस्या5ध्दान-हान-घी: | 

पूर्वी(वं) वाज्ज्ञान नाशों वा सर्वेस्याध्स्य स्वगोचरे ॥१०२॥१? (देवायम) 

“अमारस्य फल साक्षादज्ञान विनिवर्तनस । 

कवलम्य युखोपेच्ते! शेपस्या55दान-हान घी: ॥२८॥** (न्यायाबतार) 

ऐसी स्थितिसे उयाकरग्गादिके कतो पृज्यपाद ओऔर न्यायावतारके कतो सिद्धसेन 
दे।नो ही स्वामी समनन्‍्तभद्रके उत्तरवर्ती हैं. इसमे संदेहके लिय काई स्थान नही है । सनन्‍्मति- 
सूजके कर्ता सिद्धसेन चूँकि नियुंक्तिकार एवं न्मित्तिक भरद्रबाहुके बाद हुए हैँ---उन्होने भद्रबाह्ु 
के द्वारा पुरम्कत उपयोग-क्रमवादका ख्वण्डन किया है--ओऔर इन अद्रबाहुका समय विक्रमकी 
छुटी शताब्दीका प्रायः तुतीय चरण पाया जाता है. यहा समय सनन्‍्मतिकार सिद्धसेनके 
समयकी पूर्वसीमा है. जैसा कि ऊपर सिद्ध किया जा चुका है। प्रज्यपाद इस समयसे पहल 
गड़्बंशी राजा अविनीस (ई० सन ४३०-४८०) तथा उसके उत्तराधिकार्री दुर्बिनीतके समयमे 
हुए हे आर उनके एक शिष्य वज्जनन्दीन विक्रम संवत ५*६से द्राविड्संघकी स्थापना की है 
जिसका उल्लस्व देवसनसूरि के दर्शनसार (बि८ सं० €&€«८) ग्रन्थमे मिलता है * | अन:ः सन्‍्मतिकार 
सिद्धसेन पृज्यपादक उत्तरबर्ती हैं. पूज्यपादक उत्तरवर्ती होनेस समन्तभद्रक भी उत्तरबर्ती है. एसा 
सिद्ध हाता है | ऑर इसलिये समन्तभद्रके स्वयम्भूस्तात तथा आप्र्मामांसा (देवागम) नामक दो 


पाठक शीर्षक लेख प्र० १८-२३, अथवा “दि एजल्म ऑफ दि भायदढारकर रिसर्च इन्स्टिट्य ट पूना 
बाल्यूसम १४ पाट १-र२म प्रकाशित कुवा।नवातोजातता॥५ तेताल गाते ॥9 7. ॥3. 
259[]१9॥₹ पु० ष्ए॑३- व्यय । 

१ देखो, अनेकान्त वर्ष ५, किरणु १०-११ पृ० २४६-३२५२ | 

२ देस्वो, स्वामी समन्तभद्र! (इतिहास) प्ृ० १२६-१३१ तथा अनेकान्त वर्ष ६ कि० श्से डमें प्रकाशित 
टल्ञकरणडके कतृ त्वविषपयम मेयर विचार आर निमण॒ुय नामक लेख पृ० १०२-१०४ | 

३ यहां “उपेक्षाके साथ सुखकी जृद्धि का गई है, जिसका अज्ञाननिरुत्ति तथा उपेक्षा(रागादिककी 
निदृत्तिर्प अनासक्ति)के साथ अविनाभावी सम्बन्ध दे | 

डे “सिरिपुज्प दसीता दाविडसघस्स कारगी दुद्धा । खामण बजणुदी पादुडवेदी मद्दासत्तो ॥२४॥ 

पचसप, छुत्तीसे विक्‍्कमरायस्स मरणपत्तत्स | दक्खिशमडुराजादा दाविडसघो मद्दामादों ||२५॥” 


बाज क के . तू अच रय 











अ्रन्थोंकी सिद्धलेनीय सनन्‍्मतिसूत्रके साथ तुलना करके पं० सुखलालजीने दोनों आचायोके इन 
ग्रन्थों जिस 'वस्तुगत पुष्कल साम्य'की सूचना सन्‍्मतिकी प्रस्तावना (9० ६६)में की हे उसके 
लिये सन्मतिसूत्रको अधिकांशमें सामन्तभद्रीय प्रन्थोंके प्रभावादिका आभारी समम्ना चाहिये । 
अनेकान्त-शासनके जिस स्वरूप-प्रदर्शन एवं गौरब-स्यापनकी ओर समनन्‍्तभद्रका प्रधान लक्ष्य 
रहा है उसीको सिद्धसेनले भी अपने ढद्गसे अपनाया है। साथ ही सामान्य-विशेष-मातक 
नयोंके सर्वथा-असबंथा, सापेक्ष-निरपेक्ष और सम्यक-मिश्यादि-स्वरूपविषयक समन्तभद्रके 
मौलिक निर्देशॉँकों भी आत्मसात किया है । सन्‍्मतिका कोई कोई कथन समन्तभद्रके कथनसे 
कुछ मतभेद अथवा उसमें कुछ वृद्धि या विशेष आयोजनको भी साथमें लिये हुए जान पड़ता 
हैं, जिसका एक नमूना इस प्रकार हैः-- 


दव्वं खित्त कालं भावं पज्जाय-देस-संजोगे । 
जेदं च पडुच समा भावाणं प्एणवणपज्जा ॥३-६०॥ 


इस गाथामे बतलाया है कि “पदार्थोक्री प्ररूपणा द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव, पयोय. 
देश सयोग ओर सेदका आश्रित करके ठीक होती है;” जब कि समन्‍्तभद्वने “सदेव सर्वे को 
नेच्छेन स्वरूपादिवतुष्टयात्‌” जैसे वाक्योके द्वारा द्रव्य. क्षेत्र, काल और भाव इस चलुष्टय- 
को ही पदार्थप्ररूपणका मुख्य साथन बतलाया है । इससे यह साफ जाना जाता है कि समनन्‍्त- 
भद्रके उक्त चतुष्टयसे सिद्धसेनने बादका एक दूसरे चतुष्टयकी और ब्द्धि की है. जिसका 
पहलसे पूचवके चतुष्टयमें ही अन्तभोव था । 

रही द्वान्निशिकाओंके कतो सिद्धसखेनकी बात. पहली द्वात्रिेशिकामे ०क उल्त्नेख-वाक्य 
निम्न प्रकारसे पाया जाता है. जा इस विषयमें अपना खास महत्व रखता हे:--- 


य एप पडजीव-निकाय-निस्तरः परेरनालीढफ्थस्त्कयोदित: । 
अनेन सबन्ञ-परीक्षण-क्तमास्त्वयि ग्रसादोदयसोत्सवाः स्थिताः ॥१३॥ 
इसमें बतलाया है कि हे वीरजिन ' यह जो पट प्रकारके जीवोके निकायों (समूहों) 
का विस्तार है ओर जिसका सार्ग दूसरोके अनुभवर्म नहीं आया बह आपके द्वारा उदित छुआ 
--बतलाया गया अथवा प्रकाशमे लाया गया है । इसीसे जो सवज्ञकी परीक्षा करनेमें समर्थ 
है व (आपको सवज्ञ जानकर) प्रसज्नताके उदयरूप उत्सवके साथ आपमें स्थित हुए है--बड़े 
प्रसन्नचित्तसे आपके आश्रय प्राप्त हुए और आपके भक्त बने है |? वे समर्थ-सर्वज्ञ-परीक्षक कौन 
है जिनका यहाँ उल्लेख है ओर जो 'अआप्तप्रभु बीरजिलेन्द्रकी सर्वज्षरूपमे परोक्षा करनेके अनन्‍्तर 
उनके सुदृढ़ भक्त बने है ? बे है स्वामी समनन्‍तभद्र. जिन्होने आप्तमीमांसा-द्वारा सबसे पहले 
मर्वज्षकी परीक्षा ' की हे. जा परीक्षाके अनन्तर वीरकी स्तुतिरूपमें 'युकत्तयनुशासन'” स्तोन्नके 
रचनेमें प्रव॒त्त हुए है" और जो स्वयम्भू स्तोत्रके निम्न पद्मोमें स्वक्षका उल्लेस्ब करते हुए उसमें 
अपनी स्थिति एवं भक्तिका “ स्वयि सुप्रसन्लमसनसः स्थिता वयम”” इस बाक्पके द्वारा स्वयं व्यक्त 
१ शअकलइूदेवने भी अष्टशती! भाष्यमे असमीमांसाको “'सर्वज्ञविशेषपरीक्षा” लिखा हद ओर बादि- 
राजसूरिने पाश्वंनाथचरितमें यह प्रतिपादित किया है कि 'उसी देवागम(आप्तमीमांसा)के द्वारा स्वामी 
(समन्तभद्र)ने आज भो सर्वशको प्रदर्शित कर रखा है? ;--- 
“स्वामसिनश्वरित तस्य कस्य न बिस्मयावदहम्‌ । देवागमेन सवज्ञो येनाउच्मापि प्रद्शते ॥” 
२ युक्तयनुशासनकी प्रथमकारिकामें प्रयुक्त हुए “अद्य' पदका अर्थ श्रीविद्यानन्दने टीकार्मे “अस्मिन्‌ 


काले परीक्षाउबसानसमये” दिया है ओर उसके द्वारा आसमीमांसाके बाद युक्तथनुशासनकी रचनाको 
सूचित किया हद । 


₹्‌ हुए: एाय्बा अऊआण०)७काछ 30५ ६... ज्वटका छकेग था हु 


+हऋाचछइ !' ६ च ७७० ०क ३७७ चर ऊर ७ ७५ "७९ आक है. न च 





हैं, जो कि “ त्वयि प्रसादोदयसोत्सवा: स्थिता:” इस वाःकक्‍यका स्पष्ट मूलाघार 
जान पड़ता है :-- 


बहिरन्तरप्युभयथा च., करणमविधाति नार्थ्थक्ृत । 
नाथ / युगपदर्खिल॑ च सदा, त्वमिदं तला$्अ्मलकवद्विवेदिथ ॥१२८॥ 


अत एवं ते बुध नुतस्य, चरित-युणमत्र तोदयस । 

न्याय-विहितेसबधाय जिने, त्वयि सुप्रसचममनसः स्थिता क्यस्‌ ॥९३५०॥ 

इन्ही स्वामी समनन्‍्तभद्रको मुख्यतः लक्ष्य करके वक्त द्वात्रशिकाके अगले दो पद्म * 
कहे गये जान पड़ते है. जिनमेसे एकमे उनके द्वारा अहन्तमें प्रतिपादित उन दो दो बातोंका 
उल्लेग्व है जो सर्वबज्ष-विनिश्चयकी सूचक है और दूसरमे उनके प्रथित यशकी मात्राका बड़े 
गोरवके साथ कीतन किया गया है| अतः इस ट्वात्रिशिकाके कतों सिद्धसेन भी समनन्‍्तभ्रद्गके 
उत्तरवर्ती है। समन्तभद्रके स्वयस्भूस्तात्रका शैलीगत, शब्दगत और अथगत कितना ही 
साम्य भी इसमे पाया जाता है. जिसे अनुसरण कह सकते है और जिसके कारण इस 
द्वात्रिशिकाको पढ़ते हुए कितनी ही बार इसके पदविन्याभादिपरसे एसा भान होता है मानो 
हम स्वयम्भूस्तात्र पढ़ रहे है। उदाहरणके नौरपर स्वयम्भूस्तोत्रका प्रारम्भ जैसे उपजाति- 
छन्दमें स्वयम्भुवा भूत' शब्दोसे हाता है वेसे ही इस द्वात्रिशिकाका प्रारम्भ भी उपजाति: 
छन्दमे 'स्वयस्मुवं भूत! शब्दोसे हाता है । स्वयम्भूस्तोत्रमे जिस प्रकार समन्‍्त संहत, गत 
उदित, समीक्ष्य. प्रवादिन्‌, अनन्त, अनेकान्त-जंसे कुछ विशेष शब्दींका, मुने. नाथ, जिन 
बीर-जैसे सम्बाघन-पदोका और ९ जितक्षुल्लकबआदिशासन:, > स्वपक्षसोस्थित्यमदाबलिप्त:, 
३ नेतत्समालीढपदं त्वदन्य:. ७ शेरत प्रजा:, ४ अशेषमाहात्म्यमनॉरयन्नपि ६ नाइसमीच्य 
भवत: प्रव्ृत्तय:, ७ 'अचिन्त्यमीहितम , अ्राहन्त्यमचिन्त्यमद्धत,. ८ सहस्रात्त:. € स्वद्द्विप:, 
१० शशिरुूचिशुचिशुक्तलाहित॑ वषुः. ९५ स्थिता व्यं-जैसे विशिष्ट पद-बाक्योका प्रयोग पाया 
जाता है उसी प्रकार पहली द्वात्रिशिकामे भी उक्त शब्दों तथा सम्षाधन पदोरके साथ ९ प्रपब्चित- 
छुल्लफतकशासनैः:, ० स्वपक्ष एवं प्रतिबद्धमत्सरा:. ३ परैग्नालीढपथस्त्वयादित:, ४ जगत 
शरते, ४ स्वदीसजमाहात्म्यविशपसंभली * भारती. ६ सर्मीदयकारिण:ः, < अचिन्त्यमाहात्मय॑, 
८ भूलसहरूनेत्रं, € त्वत्प्रतिघातनान्मुस्बेः. १० वपुः स्वभावस्थमरक्तशोणितं, १५ स्थिता बय॑- 
जैसे बरिशिप्ट पद-बाक्योका प्रयाग देंग्वा जाता है. जा यथाक्रम स्वयम्भम्तात्रगत उक्त पदोंके 
प्रायः समकक्ष है । स्क्‍वयम्भूस्तात्रमे जिस तरह जिनस्तवनक साथ जिनशासन-जिनप्रवकचन 
तथा अनकान्तका प्रशंसन एवं महत्व खू्यापन किया गया हैं ओर वीरजिनन्द्रक शासन- 
माहात्म्यको 'तव जिनशासनसविभवः ज़यति कलाबपि गुग्गानुशासनविभव:” जस शब्दोद्वागा 
कलिकालमे भी जयबन्त बतलाया गया है उसी तरह इस द्ार्त्रिशिकाम भी जिनस्लुतिके साथ 
जिनशासनाविका संक्षपमें कीर्तन किया गया हे और वीरभगवानका 'सच्छासनवद्धंमान! 
लिग्वा है । 

इस प्रथम द्वात्रिशिकाक कर्ता सिद्धसन द्वी याद अगली चार द्वात्रिशकाओंक भी 
कना है जैसा कि पं० सुखलालजीका अलुमान है. तो य पॉचो ही द्वा्जिशिकाएँ, जो बीरस्तुति- 
से सम्बन्ध रस्ती हैं और जिन्हें मुख्यतया लद्य करके डी आचाय हमचन्द्रने 'क सिद्धसन- 





१ “बपुः स्वभावस्थमरक्कशोणित पराडनुकम्पा सफल च भाधषितम्‌ । 
न यस्य सर्वेज्ञ विनिश्चवयत्त्वयि दय करोत्येतटरसों न मानुषः ॥१४॥ 
झअलब्धनिष्ठा: प्रसमिद्धचेतसस्तव प्रशिप्याः प्रथयन्ति यद्यशः | 
न॒तावदण्येकसमूहसंइताः: प्रकाशयेयुः परवादिपा्थिबा: ॥१४॥॥ 
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स्तुतयों महाथों:” जैसे वाक्यका उद्यारण किया जान पड़ता है, स्वामी समनन्‍्तभद्रके उत्तरकाल्तीन 
रचनाएँ हैं | इन सभीपर समन्‍्तभद्गके स्‍भनन्‍थोंकी छाया पढ़ी हुईं जान पड़ती है | 
इस तरह स्वामी समनन्‍्तभद्र नन्‍्यायावतारके कतो, सन्‍्मतिके कत्तो और उच्त 
द्वा्िशिका अथवा दात्रिशिकाओंके कतों तीनो द्वी सिद्धसेनोंसे पूबंबर्ती सिद्ध होते हैं । उनका 
समय विक्रमकी दसरी-तीसरी शताब्दी है. जैसा कि दिगम्बर पद्मावली ' में शकसंबत्‌ ६० 
(बि० सं० १८५)के उल्लेखानुसार दिगम्बर समाजमें आमतौरपर माना जाता है। श्वेताम्बर 
पट्टाजलियोंमें उन्हें "सामन्तभद्रर नामसे उल्लेग्चित किया है' और उनके समयका पट्टाचायरूपमें 
प्रारम्भ वीरनिवाणसंबतस ६४३ अथोत्‌ बि० सं० १७३से बतलाया है । साथ ही यह मी 
उल्लेग्वित किया है कि उनके पट्टशिष्यने वीर नि० सं० ६६५ (बि० सं० २२५)" में एक प्रतिष्ठा 
कराई है. जिससे उनके समयकी उत्तरावधि विक्रमकी तीसरी शताब्दीके प्रथम चरण्य तक 
पहुँच जाती है* | इससे समय-सम्बन्धी दोनों सम्प्रदायोंका कथन मिल जाता है और प्रायः 
एक ही ठहरता है | 
ऐसी बवस्तुस्थिनिमें पं+ सुग्बलालजीका अपने एक दूसरे लेख 'प्रतिभामूर्ति सिद्धसेन 
दिवाकर'मे, जो कि 'भारतीयविद्या'के उसी अक्ल (तृतीय भाग)में प्रकाशित हुआ है. इन तीनों 
प्रन्थोके कतो तीन सिद्धसेनोका एक ही सिद्धसेन बतलाते हुए यह कहना कि 'यही सिद्धसेन 
दिवाकर “ आदि जैनताकिक ”-.. - जैन परम्परामें तकविद्याका और तकंभप्रधान सस्कृत 
वाड-मयका आदि प्रणता ”, “आदि जैनकवि”, “आदि जैनस्तुतिकार”, “आदट्य जैनवार्दा” 
ओर * आशय जैनदाशनिक” है? क्‍या अर्थ रखता है और केसे सच्चन हो सकता है ? इसे विज्ञ 
पाठक स्वयं समझ सकते है | सिद्धसेनके ज्यक्तित्त और इन सब विपयोमे उनकी विद्या- 
योग्यता एवं प्रतिभाके प्रति बहुमान रखते हुए भी स्वामी समन्तभद्रकी पूर्वस्थिति और उनके 
अद्वितीय-अपूब राहित्यकी पहलेसे मौजूदगाम मुझ इन सब उद्वारोका कुछ भी मूल्य मालूम 
नहीं होता और न प० सुस्बलालर्जाके इन कथनोम कोई सार हा जान पढदता है कि--(क) 
/सिद्धसेनका सन्‍्मति प्रकरण जैनहष्टि और जैन सन्‍्तव्योका तकशेलासे स्पष्ट करने तथा स्थापित 
करनेवाला जैनवाइम्मयमे सर्वप्रथम ग्रन्थ है' तथा (ख) स्वामा समन्तभद्रका स्वयम्भूस्तात्र 
ओर युक्तयनुशासन नामक य दो दाशंनिक स्तुतियों सिद्धेनकी ऋतियोका “अनुकरण हे! । 
तलकोदि-विपषयोसे समनन्‍भद्रकी योग्यता ओर प्रतिभा किसीसे भी कम नहीं किन्तु सर्वापरि रही 
है, इसीसे अकलहूुदेव ओर विद्यानन्दादि-जैसे महान्‌ ताकिको-दाशंनिकों एवं वबादविशारदों 
आदिने उनके यशका खुला गान किया है, भगवज्जिनसनने आादिपुराणमसे उनके यशकोा कवियों 
गसको, बादियों तथा बादियोके मस्तकपर चूडामणिकी तरह सुशामित बनलाया है (इसी 
यशका पहली द्वात्निशकाके “तब प्रशिष्या: प्रथयन्ति यद्यश:ः” जस शब्दोमे उल्लेख्ख है) और 
थथ ही उन्हें ऋविनत्नह्मय---कवियोका उत्पन्न करनेबाला विधाता--लिखा हे तथा उनके वचन- 
रूपी बञ्पातसे कुमतरूपोी पत्रत खण्ड-रखवण्ड हं। गय. एसा उल्लेख भी किया हे * | और इसलिय 


१ देखो, दस्तलिखत सस्क्ृत अन्थोंके अनुसन्धान-विषयक डा० भाण्डारकर की सन्‌ शैष्थ्नईे रूथकी रिपोर्ट 
प्ृ० ३१२०; मिस्टर लेविस राइसकी “इन्स्क्रिपशन्स छेट अश्रवणबेल्गोल'की प्रस्तावना ओर कर्णाटक- 
शब्दानुशासनकी भूमिका | 

२ कुछ पद्माबलियोंमें यह समय वी० नि० सं० ४६४ अथवा विक्रमसंवत्‌ १२५ दिया है जो किसी 
गलतीका परिणास है ओर मुनि कल्याणविजयने अपने द्वारा सम्पादित 'तपागच्छुपद्ठावली'में उसके 
सुधारकी सूचना की दे । 

३ देखा, मुनिश्री कल्याण विजयजी द्वारा सम्पादित “तपागच्छुपद्ावली' पृ० ७६-८१ । 

४ बविशेषके लिये देखो, 'सत्साघुस्मरण-मगलपाठ' पृ० रघसे ५१ । 
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उपलब्ध जैनबाडममयमें समयादिककी दृष्टिसे आद्य तार्किकादि होनेका यदि किसीकों मान 
अथजा श्रय प्राप्त हे तो वह स्वामी समन्तभद्रका ही प्राप्त है। उनके देवागस (आप्तमीमांसा), 
युक्तथनुशासन, स्वयम्भूस्तोत्र और स्तुतिविद्या (जिनशतक) जैसे प्रन्थ आज भी जैनसमाजमें 
अपनी जोड़का कोई प्रन्थ नहीं रखते । इन्हीं प्रन्थोंको मुनि कल्याणबिजयजीने भी उन निर्भन्‍थ- 
चूड़ामरणि श्रीसमन्तभद्रकी कृतियाँ बतलाया दे जिनका समय भी श्वेताम्बर सान्यतानुसार 
विक्रमकी दुसरी-तीसरी शताब्दी है' । तब सिद्धसेनको विकमकी «वीं शताब्दीका मान लेनेपर 
भी समन्तभन्द्रकी किसी कृतिकों सिद्धसेनकी कृतिका अनुकरण केसे कहा जा सकता है ? 
नहीं कहा जा सकता । 


इस सबथ विवेचनपरसे स्पष्ट है कि पं०८ सुखलालजीने सन्‍्मतिकार सिद्धसेनको 
विक्रमकी पॉचर्यसी शताब्दाका विद्वान सिद्ध कुरनेके लिय जा प्रमाण उपस्थित किये है ये उस 
विषयको सिद्ध करनेके लिये बिल्कुल असमथथ हैं। उनके दूसरे प्रमाणसे जिन सिद्धसेनका 
पूज्यपादसे पूर्बंबर्तित्व एवं विक्रमकी पॉचयी शताब्दीमें होना पाया जाता है ये कुछ द्वाश्रि- 
शिकाओके कत्तो है न कि सन्‍्मतिसूत्रके, जिसका रचनाकाल नियुक्तिकार भद्रबाहुके समयसे 
पू्वंका सिद्ध नहीं होता ओर इन भ्रद्रबाहुका समय प्रसिद्ध श्वेताम्बर विद्वान मुनि श्रीचतुर- 
विजयजी ओर मुनिश्नी पुणयावजयजीने भी अनक प्रमाणोंके आधारपर बविक्रमकी छठी 
शताब्दीके प्रायः तृतीय चरण तकका निश्चित किया हैं | प॑० सुखलालर्जीका उसे बिक्रमकी 
दूसरी शताब्दी बतलाना किसी तरह भी युक्तियुक्त नहीं कहा जा सकता | ह्यतः सन्‍्मातिकार 
सिद्धसेनका जा समय विक्रमकी छठी शताब्दीके तृतीय चरण ओर सातवी शाताब्दीक तृतीय 
चरणुका मध्यवर्ती काल निर्धारित किया गया है वहीं समुचिल प्रतीत हाता है, जब तक कि 
काई प्रबत्त प्रमाण उसके विराधर्म सामन न लाया जाब | जिन दूसरे बिद्धानोने इस समयसे 
पूृथकोां अथवा उत्तरसमयका कल्पना का हैं बह सब उक्त तीन सिद्धसनोका एक मानकर 
उनमेस फिसी एकक प्रन्थका मुख्य करक की गई ईद शअथान्‌ पूजंका समय कतिपय टद्वाजि- 
शिकाआक उल्लखाका लक्ष्य करक आर उत्तरका समय नन्‍्यायावतारकोा लद्॒य करके कल्पित 
किया गया है। इस तरह तीन सिद्धसनोकी एकत्वमान्यता हीं सन्‍्मतिसृन्नकारके ठीक समय- 
निर्णयम प्रबल बाधक रहा है, इसाके कारण एक सिद्धसनक दिपय श्रथवा तत्सम्बन्धी 
घटनाओकोा दूसरे सिद्धखेनोंके साथ जोड़ दिया गया हैँ, और यही वजद्द है कि प्रत्यक 
सिद्धसेनका परिचय थोड़ा-बहुत स्विच़ी बना हुआ है । 


(ग) सिद्धसेनका सम्प्रदाय और गुणकीतेन--- 


अरब विचारणीय यह है कि सनन्‍्मतिसूत्रके कतो सिद्धसेन किस सम्प्रदायके आचार्य 
थ अथात दिगम्बर सम्प्रदायल सम्बन्ध रखत है या वधताम्बर सम्प्रदायसे ओर किस रूपमे 
उनका गुर-कीरतन किया गया है । आचाय॑ उमास्वाति(मी) ओर स्वामी समन्‍तभद्रकी तरष्ट 
सिद्धसनाचायकी भी मान्यता दोनों सम्प्रदायोम पाई जाती है । यह मान्यता केबल विद्धक्ताके 
नात आदर-सत्कारके रूपमे नहीं और न उनके किसी मन्‍्तज्य अथवा उनके द्वारा प्रतिपादित 
किसी बस्तुतत्व या सिद्धान्त-विशेषका ग्रहण कग्नके कारण ही है बल्कि उन्हें अपने अपने 
सम्प्रदायके गुरुरूपमें साना गया है. गुवाबलियों तथा पढ़ाबलियोर्मे उनका उल्लेख किया गया 
है ओर उसा गुरुटाए्टस उनके स्मरण, अपनी गुणज्ञताका साथमे व्यक्त करते ड्ुए, लिखे गय है 
श्यथवा उन्हें अपनी श्रद्धान्नलियों अर्पित की गई है । दिगस्वर सम्पदायमे सिद्धसेनका संनगरण 
(संघ)का आचाय माना जाता ह ओर सनगणका परद्टाव्ना"मे डनका उल्लेख है | हरिबंश- 


१ तपागच्छुपद्रावली भाग पहला प्र० ८० | २ जेनसिद्धान्तमास्कर किरण १ प्रृ० रे८ । 


प्र | : अनेकान्स जिद €. 





चुराणकों शकसम्बसत्‌ ७०४५में बनाकर समाप्त करनेवाले श्रीज्ञिससेनाचा ने पुराणके इआन्तर्मे 
दी हुई अपनी गुबोबलीमें सिद्धसेनके नामका भी उल्लेख किया हे" और दरिवंशके प्रारस्ममें 
समन्‍्तभद्वके स्मरणानन्तर सिद्धसेनका जो गौरबपूर्ण स्मरण किया है वह इस प्रकार हैः--.. 


जगतल्ासतिदवोधस्य वषभस्येव निस्‍्तुषाः | बोघयन्ति सता बुद्धि सिदसेनस्य सूक्कयः ॥३०॥ 
इसमें बतलाया है कि “सिद्धसेनाचायकी निर्मल सूक्तियाँ (सुन्दर उक्तियाँ) जगत्‌- 
प्रसिद्ध-बोध (केघलज्लान)के धारक (भगवान ) बृषभदेवकी निर्दोष सूक्तियोंकी तरह सत्पुरुषोंकी 
बुद्धिको बाधित करती हैं--विकसित करती हैं / 
यहाँ सूक्तियोर्मे सन्‍्मतिके साथ कुछ द्वात्रशिकाओंकी उक्तियाँ भी शामिल समभी 
जा सकती है । 
उक्त जिनसेन-द्वारा प्रशंसित भगबज्निन्लसेनने शआ्रादिपुराणमें सिद्धसेनको अपनी 
हार्दिक श्रद्धाश्ललि अपित करते हुए उनका जो महत्वका कीत॑न एवं जयघोष किया है बह यहाँ 
खासतोरसे ध्यान देने याग्य है:--- 
“कवय: सिद्धसेनाद्या क्यं तु कक्‍यो मताः । मणय: पग्मरायाद्या ननु काचोअपि मेचकः । 
प्रवादि-करियूथानां केशरी नयकेशर: । सिद्धसेन कविर्जीयाद्विकल्प-नखरांकुरः ॥** 
इन पद्मोमेंस प्रथम पहामें भगवज्निनसेन जां स्वयं एक बहुत बड़े कवि हुए हैं 
लिग्बत हैं कि “कवि तो (बास्तवमें) सिद्धसेनादिक हैं. हम नो कवि मान लिय गय है । (जैसे) 
मसरिप तो बास्तवमें परद्मरागादिक है किन्तु काच भी (कर्भी कभी किन्हींके द्वारा) मेचकमरित 
समझ लिया जाता है ।” और दूसरे पद्यमे यह घाषणा करते है कि जो प्रबादिरूप हाथियोंके 
समुहके लिये विकल्परूप-नुकीले नस्बोसे युक्त और नयरूप केशरोका घारणशा किय हुए केशरी- 
सिंध हैं व सिद्धसन कणि जयवन्त हो--अपने प्रवचन-द्वारा सिथ्यावादियोके मताका निरसन 
करत हुए सदा ही लाकडदयोमें अपना सिक्‍का जसाए गकक्‍रवे--अपने वचन-प्रभावका अक्लित 
किये रहें ।! 
यहाँ सिद्धसेनका कविरूपसे स्मरण किया गया है और उसीसमे उनके बादित्वगुणको 
भी समाविष्ट किया गया है। प्रार्चीन समयमें कवि साधाररग कविता-शायरी करनेवालोको 
नहीं कहते थे बल्कि उस प्रतिभाशाली विद्वानकों कहते थे जो नय-नय सन्दर्भ, नद्दे-नई मौलिक 
रखनाएँ तय्यार करनेमे समथ हा अथवा प्रतिभा ही जिसका उज्जीवन हो. जो नाना वर्शनाक्षों- 
में निषुण हो. कृती हो. नाना अभ्यासोंमें ऋशाग्रबुद्धि हो और व्युत्पत्तिमान (लौकिक व्यब- 
हारोमें कुशल) हा।' । दूसरे पद्ममे सिद्धलेनका केशरी-सि्की उपसा देते हुए उसके साथ 
जो 'लय-फरेशर:' ओर बिकल्प-नसखराकुर:” जैसे विशेषण लगाये गये हैं उनके द्वारा स्वास 
तौरपर सर्न्मातसूत्र लक्षिस किया गया है. जिसमें नयोका ही मुख्यतः: विवेचन है और अनेक 
विकल्पोद्वारा प्रवादियोंके मन्‍्तव्यों--मान्यसिद्धान्तोका विदारण (निरसन) किया गया दे। 
इसी सन्‍्मतिसूत्रका जिनसेनने जयघबला'मे और उनके गुरू बीरसेनने घबलामें उल्लेख किया है 
झआरोर उसके साथ घटित किये जानेवाले विरोधका परिहार करत हुए उसे अपना एक मान्य 
ग्रन्थ छकट किया है, जैसा कि इन सिद्धान्त प्रन्थोके उन बाक्पोसे प्रकट हे जा इस लेस्के 
प्रारस्मिक फुटनाटमें उद्धत किय जा चुक है । 
१ ससिद्धसेनो5भय-भीमसेनको गुरू परो तो जिन-शान्ति-सेनकों ॥६६-२६॥ 
२ “कबिन्‌ तनसन्दर्भः” | 
“प्रतिभोजीबनो नाना-बर्णना नियुणः कवि; । नानाऊथ्यास-कुशाग्रीयमतिब्यु त्पत्तिसान कबिः ॥”? 
-+अलक्वारचिन्तामणि | 


किरण ११ ] खसनन्‍्मतलिनसेद्धसेनाइु [ छ४७ऊ 





नियमसारकी टीकामें पह्मप्रभ मलधारिदेषने 'सिद्धान्तोद़जीघर्य सिद्धसेन॑'-'“बन्दे! 
बाक्पके द्वारा सिद्धसेनकी वन्दना करते हुए उन्हें “सिद्धान्तकी जानकारी एवं प्रतिपादनकौशल- 
रूप उश्चश्नीके स्थामी” सूचित किया है। प्रतापकीर्तिने आचायपूजाके प्रारम्भमें दी हुईं गुबोवलीमें 
“सिद्धान्तपाथानिधिलब्धपार: आीसिद्धसेनाउपि गणस्यथ सारः:” इस बाक्यके द्वारा सिद्धसेनको 
“सिद्धान्तसागरके पारगामी”? और “गणके सारभूत' बतलाया है | मुनिकनकामरने 'करकंडु- 
चरिउ'से, सिद्धसेनकों समनन्‍्तभद्र तथा अकलझुदेबके समकक्ष “भ्रुतजलके समुद्र'* रूपमें 
उल्लेखित किया है। य सब श्रद्धांजलि-मय दिगम्बर उल्लेख भी सनन्‍्मतिकार-सिद्धसेनसे सम्बन्ध 
रखते हैं, जो खास तोरपर सैद्धान्तिक थे और जिनके इस सैद्धान्तिकत्वका अच्छा आभास 
प्रन्थके अन्तिम काण्डकी उन गाथाओं (६९ आदि)से भी मिलता है जो अभ्रुतघर-शब्दसन्सुष्टों 
भक्तमिद्धान्तक्षो और शिष्यगरपरिवृत-बहुशअ्र॒तमन्योकी अलोचनाको लिए हुए है । 


श्वेतास्वर सम्प्रदायमें कआ्राचाय मिद्धसेन प्रायः 'दिवाकर' विशेषण अथजया उपपद 
(डपनाम)के साथ प्रसिर््धिका प्राप्त हैं। उनके लिये इस विशेषणु-पदके प्रयोगका उल्लरख श्वे- 
ताम्बर साहित्यमे सबसे पहले हरिभद्रसूरिके 'पद्थवस्तु' प्रन्थमे देखनेका मिलता है, जिसमें 
उन्हे दुःषमाकालरूप गत्रिके लिय दिवाकर (सूर्य)के समान होनेसे 'दिथाकर की अर्याको 
प्राप्त हुए लिखा हे । इसके बादसे ही यह विशेषण उधर प्रचारमें आया जान पड़ता है; 
क्योंकि श्वेताम्बर चूरियों तथा मल्लवारदीके नयचक्र-जैस प्राचीन प्रन्थोमें जहाँ मिद्धसेनका 
नामाल्लेस्ब है वहाँ डनके साथम 'दिबाकर' विशेषणका प्रयाग नहीं पाया जाता है* । हरिभिद्रके 
बाद विक्रमकी १५वीं शताब्दीके विद्धान अभयदेवसूरिने सन्‍्मतिटीकाक प्रारम्भमें स्ले उसी 
दुःपमाकालरात्रिके अन्धकारका दृर करनवालेके अथम अपनाया हैँ । 


श्वेताम्बर सम्प्रदायकी पट्टावलियामे विक्रमकी छठी शताब्दी आदिकी जो प्रायीन 
पट्टावलियों है---जैस कल्पसूत्रस्थवराबली (थरावली) नन्‍्दीसूत्रपट्टाबलो. दुःघमाकाल-अमणसंघ- 
स्तव--उनमे ता सिद्धसंनका कहीं काई नामोल्लख ही नहीं हैं | दुःषमाकालश्रमणसंधकी 
अवचूरिम, जो विक्रमकी €वीं शताब्दीस बादकी रचना है, सिद्धंसनका नाम जरूर हे 
कन्तु उन्हें 'दिवाकर' न लिखकर 'प्रभावक! लिखा हैँ ऑर साथ हीं धमाचायका शिष्य 
सूचित किया है--दृद्धबादीका नहीं;-- 

““अन्रान्तर धर्माचाय-शिष्य-श्रीसिद्धसेन प्रभावकः ॥77 

दसरी विक्रमकी ९५वीं शताब्दी आदिकी बनी हुई पद्टावलियोंमं भा कितनी ही 
पट्रावलियों एसा हैं. जिनमें स्िद्धसनका साम नहीं है--जेसे कि गुरुपवंक्रमवर्णुन, तपागच्छु- 
पद्ठावलासूत्र, मद्याबीरपट्टपरम्परा, युगप्रधानसम्बन्ध (लाकप्रकाश) और सू(रपरम्परा। हां, 
तपागच्छपट्टावलासूत्रका ब्रृत्तिस. जा बिक्रमकी १७वीं शताब्दी (सं० १६४८)की रचना है, सिद्ध- 
सेनका 'दिवाकर' विशेषणक साथ उल्लख ज़रूर पाया जाता है । यद्द उल्लस्त मूल पट्टावलीकी 


१ ता सिद्धसेण सुममतभद अकलकदेव सुअजलसमुद्द ! क० २ 

२ आयरियसिद्धसेणेण सम्मइए पइछ्ठिश्नजसेगा | दुसमाणुसा-दिवागर कप्पन्तयाओं तदकस्वणु ||१०४८: 

३ देखो, सनन्‍्मतिसूत्रकी गुजराती प्रस्तावना प० ३६, १७ पर निशीयचूर्णशि (उहू श ४) ओर दशाचुर्रिके 
उल्लेख तथा पिछले समय-सम्बन्धी प्रकरणम उद्धृत नथचक्रके उल्लेख । 

४ “इति मन्वान आचार्यों दुषमाउरसमाश्यामासमयोद्ध तसमस्तजनाह्वादंसन्तमसबिष्बंसकत्वेनावा स य था था - 
भिधानः सिद्धसेनदिवाकर: तदुपायम्‌तसम्मत्याख्यप्रकरण कर णे प्रबतंमानः *' “४ स्तवामि- 
खायिकां गाथामाह ।? 


६४६ «१ है '“अनफकामन्स - | ये & 
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जी गएथएकी व्याख्या करते हुए पद्/चार्य इन्द्रदिन्‍नसूरिके अनन्तर ओर दिन्नसूरिके पूर्वकी 
व्यएूयाें स्थित दहे' ५ इन्द्रदिन्लसूरिको सुस्थित और सुग्रतिबुद्धके पट्टपर दसवाँ पट्टाचाये 
चतलानेके बाद “अज्नान्तरे” शब्दोंके साथ कालकसूरि आयरवपुद्गाचायं और आयेमंगुका 
नामोल्लेख समयनिर्देशके साथ किया गया है और फिर लिखा हेः--- 


“बृद्धकादी पादलिसश्ात्र । तथा सिद्धसेनदिवाकरों येनोज्वयिन्यां मह/काल-आसाद-रुद्र- 
लिब्लस्फोटनं विधाय कल्याणमन्दिरस्तवेन श्रीपाश्वनाथबिम्बं प्रकटीकृतं, श्रीविकमादित्यश्व प्रतिबोधि- 
तस्तद्वाज्यं तु श्रीवीरससतिबर्षशतचतुष्टये ४७० संजात॑ |? 


इसमें वृद्धबादी ओर पादलिप्तके बाद सिद्धसेनदिवाकरका नामोल्लेख करते हुए 
जन्दे जज्जयिनीमें महाकालमन्दिरके रुद्रलिज्लका कल्याणमन्दिरिस्तोत्रके द्वारा स्फोंटन करके 
ओरीपाश्यनाथकेबिम्बकोा प्रकट करनेवाला और विक्रमादित्यराजाका प्रतिबोधित करनेबाला 
लिखा है । साथ ही विक्रमादित्यका राज्य वीरनिवबोणसे ५७० बर्ष बाद हुआ निर्दिष्ट किया है. 
अर इस तरह सिद्धसेन दिवाकरका विक्रमकी प्रथम शत्ताब्दीका विद्वान बतलाया है, जा कि 
जल्लेग्वित विक्रमादित्यका गलतरूपमे सममनेका परिशाम है | विक्रमादित्य नामके अनेक राजा 
हुए हैं । यह विक्रमादित्य बहू बिक्रमादित्य नहीं है जा प्रचलित संबतका प्रवतंक है, इस बात- 
का पं० सुखलातलजी आदिने भी स्वोकार किया हें। अस्तु, तपागच्छ-पदाचलीका यह बृत्ति 
जिन आधारोपर निर्मित हुई हे उनमे प्रधान पद्‌ तपागच्छका मुनि सुन्दरसू(रक्तत गुबोबलाका 
दिया गया है, जिसका रचनाकाल विक्रम सबत्‌ १४६६ हैँ। परन्तु इस पद्मावलाम भा 
सिद्धसनका नामोल्लेख नहीं हे । उक्त बृत्तिस कोई ५०० व॒र्व बादके (वि० सं० १७३८ के बादके) 
बने हुए “पद्टावलीसाराद्धार' ग्रन्थमे सिद्धसेनदिवाकरका उल्लख प्रायः उन्हीं शब्दोम दिया है 
जा यक्त बृत्तिमे पतथा? से 'संजात! तक पाय जात है* । और यह उल्लेख इन्द्रदिन्‍्नसूरिक 
बाद ' अत्रान्तर” शब्दोके साथ सात्र कालकसूरिके उल्लखानन्तर किया गया है-- आयखपुट, 
आययंमंगु, वृद्धबादी और पादलिप्त नामके आचार्योका कालकसूरिके अनन्तर और सिद्धसेनके 
पूबमें कोई उल्लस ही नहीं किया है । बि० सं० १७८६ से भी बादकों बनी हुई “श्रींगुरू- 
पद्रावली' में भी सिद्धसेनदिवाकरका नाम उज्ञजयिनीकी लिज्ञस्फाटन-सम्बन्धी घटनाके साथ 
उल्लेखित है? । ह॒ 


इस्त तरह श्वे० पट्टावलियों-गुवोबलियोमें सिद्धसेनका दिवाकररूपमे उल्लेख 
विक्रमकी १५वीं शताब्दीके उत्तराधंसे पाया जाता है, कतिपय प्रबन्धोमें उनके इस बिशेषणका 
प्रयोग सौ-दो सो बर्ष ओर पहलेसे हुआ जान पड़ता | रही स्मरणोकी बात. उनकी भी प्राय: 
एसी ही हालत हे---कुछ स्मरण दिवाकर-विशषणका साथ लिय हुए है और कुछ नहीं है । 
खिताम्वर साहित्यसे सिद्धसेनके श्रद्धाज्ललिरूप जो भी स्मररख् अभी तक प्रकाशर्मे आये हें ने 
प्रायः इस प्रकार हेः--- 


न्‍ 





१ देखो, मुनि दर्शनविजय-द्वारा सम्पादित “पट्टावबलीसभुखय' प्रथम भाग । 


२ “तथा भीसिद्धसेनदिबाकरोपि जातो येनोजयिन्यां मद्दाकालप्रासादे रुद्गरलिगस्फोटनं ऊृत्वा कल्याण- 
मन्दिर स्तवनेन भीपाश्व॑नाथबिम्ब प्रकृटीकृत्य श्रीविक्रमादित्यराजापि प्रतिबोधितः भीबीरनिर्वाणात्‌ 
ससतिव्षाधिक शतचतुष्टये ४७ ० 5तिक्रमे भीविक्रमा दित्यराज्य सजातं ॥१५०]। -पद्टावलीसमुध्यय प्ृ० ३२७४० 


३ “तथा भ्रीसिद्धसेनदिवाकरेणोजयिनीनगये मद्दाकाल प्रासादे लिंगसस्‍्फोटन विधाय स्ल॒ुत्या ११ काब्ये 
ओऔपाश्व॑नाथत्रिम्पं प्रकृटीकृतं, कल्याणमन्दिरस्तोत्र कृतं ।---पह्टा० स० घ्ृ० १६६ । 


करते ११ | सनन्‍मांत-फ्खसशसनाऊऋु [ ऋशढ 





(क) उदितो<ईन्मत-ब्योम्नि सिद्सेनदिवाकरः | 
चित्र गोमि: ज्ितो जहाँ कविराज-घुध-प्रभा ॥ 
यह विक्रमकी ५३वीं शताब्दी (बि० सं० १२५२) के घन्‍थ असमपरिश्रका पद है ६ 
इसमें रत़्सूरि अलझार-भाषाको अपनाते हुए कहते है कि अहन्‍्मसरूपी आकाशमें सिद्धसेन- 
दिवाकरका उदय हुआ है. आरचय है कि उसकी वचनरूप-किरणोंसे प्रथ्यीपर कविराजकी--- 
बहस्पत्तिरूप 'शोष' कविकी--और बुधकी--बुधगप्रहरूप बविद्वद्वगंको--अभा लज्जित द्वोगई-- 
फीकी पड़ गई है |? 
(ख्) तमः स्तोम॑ स॒ इनन्‍्तु श्रीसिद्धसेनदिवाकरः । 
यस्योदये स्थित॑ मूकैरुलकेरिव कादिमिः ॥ ; 
यह विक्रमकी ९४वीं शताब्दी (सं० १३२४) के प्रन्थ समरादित्यका वाक्य हे, 
जिससमें प्रद्यश्नसूरिने लिखा है कि 'वे श्रीसद्धसेन दिवाकर (अश्लान) अन्धकारके समूहको नाश 
करें जिनके उदय द्वोनेपर वादीजन उल्लुओकी तरह मृक होरहे थे--उन्हें कुछ बोल 
नहीं आता था ।॥ 
(ग) श्रीसिद्धसेन -हरिगिद्रमुरवा: ग्रसिद्धास्ते पूरयों मयि भवन्‍्तु कतप्रसादाः | 
येषां विमुश्य सतत॑ विविधानिबब्धान्‌ शास्त्र चिकीपति तनुप्रतिभोजपि माइफ्‌ ॥ 
यह 'स्थाद्वादरल्लाकर' का पद्य है । इसमें १०बी-२३वी शताब्दीके किद्वान वादिदेख- 
सूरि लिखते है कि 'आीसिड्सन ओर हरिभद्र जैसे प्रसिद्ध श्माचाय मेरे ऊपर प्रसन्‍न होबे, 
जिनके विविध निबन्धोपर बार-बार विचार करके मर जैसा अल्प-प्रतिभाका धारक भी प्रस्तुत 
शास्त्रके रचनेमे प्रयुत्त हाता है ।” 


(घ) क सिद्धसेन-स्तुतयों महार्था अशिषक्तितालापकला क चेषा । 
तथाअपि यूथाधिपते: पथस्थ: स्खलदूगतिस्तस्य शिश्न शोच्य: ॥ 

यह बिक्रमका १०२वी-२११वीं शताब्दीके विद्वान आचार्य हमचन्द्रकी एक द्वात्रिशिका 
स्तुतिका पद्म हैं। इसमें हूमचन्द्रसूर सिरूसनके प्रति अपना श्रद्धाक्षल अपण करत हुए. 
लिखत है कि 'कहाँ ता सिद्धसनकी महान्‌ अथवालं गम्भीर स्तुतियाँ आर कहाँ अर्शाक्षित 
मनुष्योके अआलाप-जैसी मर्री यह रचना ? फिर भी यूथके अधिपति गजराजके पथपर चलता 
हुआ उसका बच्चा (जिस प्रकार) स्खलितगति होता हुआ भी शाचनीय नहीं हाता--उसी 
प्रकार मैं भी अपने यूथाधिपति आचार के पथका अनुसरण करता हुआ स्खालतगति द्ानेपर 
शाचनीय नहीं हूँ । 


यहाँ स्तुतयः” 'यूथाघिपते:” और 'तस्य शिशु: थ पद स्वास सीरसे ध्यान देने 
योग्य हैं । 'स्तुतयः” पदके छवागा सिद्धसेनीय प्रन्थोंकेरूपमें उन द्वात्रशिकाओंकी सूचना कीराई 
हे जा स्तुत्यात्मक हैं. और शेष पदोके द्वारा सिद्धसनको अपने सम्प्रदायका प्रमुख आचार्य 
आर अपनेका उनका परम्परा शिष्य घाषित किया गया है । इस तरह श्वेताम्यर सम्प्रदायके 
आचायंरूपमे यहां वे सिद्धसन विवज्षित हें. जा कतिपय स्तुतिरूप द्वात्रिशिकाओंके कता है. न 
कि व सिद्धसेन जा कि स्तुत्यतर द्वात्रिशिकाओके अथवा स्वासकर सनन्‍्मतिसूत्रके रचयिता हैं । 
खताम्वरीय प्रबन्धोमे भा. जिनका कितना ही परिचय ऊपर आचुका हे, उन्हीं सिद्धसनका 
उल्ल्सख्ब सिलता है जं प्राय: दार्जिशिकाओं अथवा दात्रिशद्दनजिशिका-स्लुलियोके कर्तारूपसे 
बविवज्तित हैं । सन्‍्मतिसूत्रका उन प्रबन्धोमें कहां काइ उल्लेख ही नहीं है । एसी स्थितिमें 
सन्‍मतिकार सिद्धसेनके लिय जिस 'दिवाकर” विशेषणका! हरिभद्रसूरिने स्पष्टरूपस उल्लेम्ज 
किया है यह बादको नास-सास्यादिके काररा दार्जिशिकाओंके कलो स्िप्लस्ेल एश॑ नरारासालार से 


हब । - अवनाह्ात "पृचच ह 





कतो सिद्धसेनके साथ भी जुड़ गया मालम दोक है और संगक्‍त: इस विशेषशके जुड़ 
जानेके कारण ही तीनों सिद्धेसेन एक ही सममक लिये गये जान पड़ते हैं। अन्यथा. पं० 
खसुखलालजी आदिके शब्दों (प्र० प्र० १०३) में “जिन द्वा्विशिकाओंका स्थान सिद्धसेनके 
ग्रन्थोंमें चढ॒ता हुआ है! उन्हींके द्वारा सिद्धसेनको श्रतिष्तितयश बतलाना चाहिये था, परन्तु 
हरिभद्रसूरिने वैसा न करके सन्‍्मतिके द्वारा सिद्धखेनका प्रतिष्तितयश दोना प्रतिपादित किया 
है और इससे यह साफ ध्वनि निकलती है कि सनन्‍्मत्तिके द्वारा प्रतिष्तितयश होने वाले सिद्धसेन 
उन सिद्धसेनसे प्रायः भिन्‍न हैं जो द्वार्निशिकाओंकोी रचकर यशस्बी हुए हैं । 


हरिभद्रसूरिके कथनानुसार जब सनन्‍्मतिके कतो सिद्धसेन 'दिवयाकर'की आख्याको 
प्राप्त थे तब वे प्राचीनसाहित्यमें सिद्धखेन नामके बिना 'दिवाकर”' नामसे भी उल्लेखित होने 
चाहिये, उसी प्रकार जिस प्रकार कि समनन्‍्तभद्र 'स्वामी' नामसे उल्लखित मिलते हें' । खोज 
करनेपर श्वेताम्बरसाहित्यमें इसका एक उदाहरण “अ्रजरक्खनंदिसेशो' नामकी उचस्त गाथामे 
मिलता है जिसे मुनि पुण्यविजयजीने अपने 'छेद्सूच्नकार और निर्युक्रिकार' नामक लेखमें 
'पावयणी घम्मकही” लामकी गाथाके साथ उद्धुत किया है. आर जिसमें आठ प्रभावक 
अआचायोकी नासावली देते हुए 'दिवायरो' पढके द्वारा सिद्धसलेनदिवाकरका नाम भी सूत्चित 
किया गया है । ये दानों गाथाएँ पिछले समयादिसम्बन्धी प्रकरणके एक कुटनोटमें उक्त लेग्वकी 
चचो करते हुए उद्धत की जा चुकी हैं | दिगरूबर साहित्यमे "दिवाकर'का यतिरूपसे एक उल्लेख 
रविपेणाचायके प्मवरितकी प्रशस्तिके निम्न बाक्यमें पाया जाता है. जिसमे उन्हें इन्द्र-गुरूका 
शिष्य, अहन्मुनिका शुरू और रविपेणकरेे गुर लक्ष्मणसेनका दादागुरू प्रकट किया है:--- 


आसीदिन्द्रगुरोदिवाकर-यतिः शिष्योज्स्य चार्हन्मुनिः | 
तस्माल्लक्ष्मणसेन-सन्मुनिरदः शिप्यो रविस्तु स्मृतम ॥१२३-१६७॥ 


इस पद्ममें उल्लेखित दिवाकरयतिका सिद्धसनदिवाकर हाना दो कारणोंसे अधिक 

सम्भव जान पड़ता है---एक तो समयकी दृष्टिसे और दूसरे गुर-नामकी दृष्टिसे | पद्मचरित 
बीरनियवाणशसे १००३ बर्ष ६ महीने बीतनेपर अर्थात्‌ विक्रमसंजत्‌ >३४में बनकर समाप्त हुआ 
है, इससे रविषेशके पड़दादा (गुरुके दादा) गुरूका समय लगभग एक शतताब्दी पूजका अथातल्‌ 
क्क्रिमकी यो शत्ताब्दीके छितोोय चरण (६०८-६५०)के भीतर आता है जा सन्मतिकार 
» सिद्धसेनके लिय ऊपर निश्चित किया गया है । दिवाकरके गुरूका नाम यहा इन्द्र दिया है, जो 
इन्द्रसेन या इन्द्रदत आदि किसी नामका संक्षिप्तरूप अथवा एक देश मालूम हाता है। 
श्जेताम्बर पट्टाबलियोंमें जहाँ सिद्धसेनदिवाकरका नामोल्लेत्व किया है, वहाँ इन्द्रदिन्न नामक 
पट्टाचायंके बाद 'अन्नान्तरे” जैसे शब्दोंके साथ उस नामकी वृद्धि की गई है । हं सकता है कि 
सिद्धसेनविबाकरके गुरुका नाम इन्द्र-जैसा हाने और सिद्धसेेनका सम्बन्ध आद्र विक्रमादित्य 
अथवा संबत्प्रवत्तक विक्रमादित्यके साथ समक लेनेकी भूलके कारण द्वी सिद्धसेनद्वाकरका 
इन्द्रविन्न आचार्यको पद्याद्व-शिव्यपरसभ्परासे स्थान दिया गया हा | यदि यह कल्पना ठीक है 
आर उक्त पण्में दिवाकरयाति:” पद्‌ सिद्धसेनाचायंका बाचक हे ता कट्दना हागा कि सिद्धसेन- 
दिवाकर रविषेणाचरायके पड़दादागुरु होनेसे दिगम्बर सम्प्रदायके आचायं थे। अन्यथा यह 
कहना अनुचित न होगा कि सिद्धसेन अपने जीवनमें 'दिबाकर'की आख्याको प्राप्त नहीं थे, 
उन्हें यह्‌ नाम अथवा बिशेषण बादको हरिभद्रसूरि अथवा उनके निकटबर्ती किसी पूबोचार्यने 


नेम लक, १..." >पनननेलको कंगन कक: +आन+ 3 पर २०६५ नहर 2३. सर ५ उंरकलेमाक> सनम >मप०>पेननने>नम हक." >कर बबतत न >र कि 








ड़ देखो, साशिकचन्द्र-गन्थसा ला में भ्रकाशित रक्षकरयड शावकाचारकी अस्तावना एू० ८८ | 
२ दिशताभ्यधि के समासह् समतीतेडद्ध चतृष्कवर्षयुक्ते । 
ज्िनभास्कर-बद्ध मान -सिद्ध चस्ति प्ममुनेरिंद निबद्धम ॥१२३-१८१ ॥ 


"करण रृश | '.. सपन्‍्सयगल-स्लससलनायू: छदर 





अलक्कारकी भाषामें दिया है और इसीसे सिद्धसेनके लिये उसका स्वसन्‍्त्र उस्लेख आध्यीन- 
सादित्यमें प्रायः देखनेको नहीं मिलता । श्वेताम्बरसाहित्यका जो एक जदाहरणश ऊपर दिया 
गया दे बह रलशेस्तरसूरिकृत गुरुरुमघट त्रिशतषटर्जिशिकाकी स्वोषश्ाजश्िका एकवाकय दोतेके 
कारण ४५०० वर्षखे ल्रधिक पुराना मालम नहीं होता और इसलिये जद सिससेनकी दिवाकर- 
रूपमें बहुत बादकी प्रसिद्धिसे सम्बन्ध रखता है। आज़कल तो सिद्धसेलके लिये 'दिवाकर' 
नामके प्रयोगकी बाढ़-सी आरहदही है परन्तु अतिप्राचीन कालमे बैसा कुछ भी मालूम नही होता । 


यहॉपर एक बात ओर भी प्रकट कर देनेकी है आर बह यह कि उक्त ख्ेतास्यर प्रबन्धों 
तथा पद्रावलियोमें सिद्धसेनके साथ उज्दयिनीके महाकालमन्दिरमें लिन्नस्फोटनादि-सम्बन्धिनो 
जिस घटनाका उल्लेर्ब मिलता है उसका बह उल्लेख दिगम्बर सम्प्रदायमें भी पाया जाता है, 
जैसा कि सेलनगणकी पट्टाबलीके निम्न बाक्यसे प्रकट हैः--- 

““( स्वस्ति ) श्रीमदुजजयिनीमह्ाकाल-संस्थापन-महाकाललिक़मदीघर-वाग्वजुदयडबिष्टया- 
विष्कृत-श्रीपाश्वती थेंश्वर -प्रतिद्वन्द-श्रीसिद्सेनभट्टारकाणए।स्‌ ॥ २ ४5॥ 77 

एसी स्थितिमे द्वात्रिशिकाओंके कतो सिद्धसनके विषयमे भी सहज अथवा निश्चित- 
रूपसे यह नहीं कहा जा सकना कि वें एकान्ततः श्रेताम्बर सम्भ्रदायके थे सन्मतिसूत्रके कतों 
सिद्धसनकी ता च्ात ही जुदी है | परन्तु सन्मतिकाी प्रस्तावनामे पं सुम्बलालजी अर पंडन 
बेचरदासजाने उन्हे एकान्ततः श्वताम्बर सम्प्रदायका आचाय प्रतिपादित किया हे--लिखा है 
कि 'वे श्रेताम्बर थे, दिगम्बर नहीं” (प्र« १०४) । परन्तु इस बातका सिद्ध करनेवाला कोई 
समर्थ कारण नहीं चबतलाया. कारणरूपम केबल इतना ही निदश किया है कि 'महाजवीरके 
ग्रहस्थाअ्रम तथा चमरेन्द्रके शरणागमनकी बात सिद्धसेनन बरणंन की है जो द्गिस्वरपरसम्परामे 
मान्य नहीं किन्तु श्रताम्बर आगमसांके द्वारा निर्विवादरूपसे मान्य है? ओर इसके लिये फुट- 
नाटमे ५वी द्वात्रिशिकाके छठ और दूसरी द्वार्तिशिकाके तीसरे पद्मका देंखनेंकी प्रेरणा की है, 
जा निम्न प्रकार है;--- 

“अनेकजन्मान्तरभग्नमान: स्‍्मरी यशोंदाभ्िय यत्पुरस्ते | 

चचार निर्हकिशरम्तमर्थ त्वमेव व्द्यासु नयज्ञ कोज्न्यः ॥४-५॥7? 
“छत्वा नव॑ं सुरक्‍धूभयरं।मह॒ष॑ देत्याधिपः शतग्रुख-अकुटीवितानः । 
त्वतादराान्तिशइसंशत्रयलब्घचेता लज्जातनुद्यु ति हरे: कुलिशं चकार ॥२-२॥** 

इनमेंसे प्रथम पद्ममें लिग्वा है कि हैँ यशादाप्रिय ! दुसरे अनेक जन्मोंसें भ्नमान 
हुआ कामदेव निलेज्वतारूपी बाणकों लिये हुए जा आपके सामने कुछ चला है उसके अर्थका 
अप ही नयके ज्ञाता जानन है, दुसरा और कोन जान सकता हैं ? अथोत यशोदाके साथ 
क्ापके वेवाहिक सम्बन्ध अथवा रहस्यको सममनेके लिय हम असमर्थ है।' दुसर परणमें 
देबाउसुर-संग्रामके रूपसें एक घटनाका उल्लख है, “जिसमें देत्याधिप भ्सुरन्द्रने सुरबघुआओंका 
भयभातकर उनके रोंगटे खड़ कर दिय । इससे इन्द्रका अरकुटी तन गई आर उसने उसपर 
बज छादा, असुरन्‍्द्रने भागकर बीरभगवानके चरणुका आश्रय लिया जा कि शान्तिके धाम 
हैं और उनके प्रभावसे वह इन्द्रके बक्लका लज्वासे क्षीणस्युति करनेमें समथ हुआ |! 

अलंकृत भाषामें लिखी गई इन दानों पौराणिक घटनाओका श्वताम्बर सिद्धान्तोंके 
साथ काई स्वास सम्बन्ध नहों है. आर इसलिय इनके इस रूपमें उल्ल़म्तब सात्रपरस यह नहीं 
कट्दा जा सकता कि इन पयोके लेस्वक सिद्धस्नन बास्तवमें यशोदाके साथ भ० सहाधीरका 
विवाद हाना आर असुरेन्द्र (वमरन्द्र) का सेना सजाकर तथा अपना भयंकर रूप बनाकर 
युद्धूके ल्िय स्वरगंमें जाना आदि मानते थे, और इसलिये श्वेतास्बर सम्प्रदायके आचाय थ; 


डरच वु ऋष्कइष्काण्त - प. बष & 





क्योंकि प्रथम तो श्वेतास्बरोंके आवश्यकनियुक्ति आदि कुछ प्राचीन आगमोंसें भी दिगस्वर 
आगसोकी सरह भगवान मद्दावीरको कुमारअ्रमणके रूपमें अझविवाधहित प्रतिपादित किया है * 
आर असुरकुमार-जातिजिशिष्ट-भवनवासी देजोंके अधिपति चमरेन्द्रका युद्धकी भावनाको लिये 
हुए सैन्य सजाकर स्घरगमें जाना सैद्धान्तक मान्यताञओंके विरुद्ध जान पड़ता है। दूसरे, यह 
कथन परवक्तव्यके रूपमें भी हो सकता है और आगमसूज्रोमें कितना ही कथन परबक्तव्यके 
रूपसे पाया जाता है इसकी स्पष्ट सूचना सिद्धसेनाचायने सनन्‍्मतिसूतज्रमें की है और लिखा है 
कि ज्ञाता पुरुषका (युक्ति-प्रमाण-द्वारा) अथंकी सह्चतिके अनुसार ही उनको व्याख्या 
करनी चाहिए" । न 


यदि किसी तरहपर यहू सान लिया जाय कि उक्त दोनों पद्मोमें जिन घटनाक््योंका 
चल्लेख है थे परवक्तव्य या अलक्लारादिके रूपसें न होकर शुद्ध श्वेताम्बरीय मान्यताएँ हैं तो 
इससे केबल इतना ही फलित हो सकता दे कि इन दानों द्वा्निेशिकाओं (२, ५)के कतो जो 
सिद्धसेन है वे श्वेताम्बर थे । इससे अधिक यह फलित नही हो सकता कि दूसरी द्वात्रिशिकानओं 
तथा सन्मतिसूत्रके कताों सिद्धसेन भी श्वेताम्बर थे, जबतक कि प्रबल युक्तियोके बलपर इन 
सब ग्रन्थोंका क्तों एक ही सिद्धसेनका सिद्ध न कर दिया जाय, परन्तु वह सिद्ध नहीं है 
जैसा कि पिछले एक प्रकरणसें व्यक्त किया जा चुका है। और फिर इस फलित होनेमे भी 
एक बाघा और आती है और बह यहू कि इन द्वार्तरशिकाओमे काई काई बात ऐसी भी पाई 
जाती है जा इनके शुद्ध ख्वेताम्बर कृतियों हानपर नहीं त्रनती, जिसका एक उदाहरण 
तो इन दोनोमें उपयोगद्वयके युगपत्‌बादका प्रतिपादन है, जिसे पहल प्रदर्शित किया जा 
चुका है. और जो दिगम्बर परम्पराका सर्वोर्पार सान्‍य सिद्धान्त है तथा श्वेताम्बर आगमोंकी 
क्रमबाद-मान्यताके विरूद्ध जाता है| दूसरा उदाहरण पॉचर्वा द्वात्रिशिकाका निम्न वाक्य हैः-..- 


“नाथ त्वया देशितसत्पथस्था: त्रीचेतसोथ्प्याःशु जयन्ति मोहस |. « 
नेवाअन्यथा शीघ्रगतियथा यां प्राची यियासुर्विपरीतयायी ॥२५॥?” 


इसके पृवार्धमें बतलाया है कि 'ह नाथ '--बीराजन ! आपके बतलाये हुए सन्मागंपर 
स्थित वे पुरुष भा शांघ मोाहका जांत लेत इ---माहनायकमके सम्बन्धका अपने आत्मासे 
पूर्णात: विच्छेद्‌ कर देत हँ--जा "ख्राचतसः” होत है---स्वियो-जैसा चित्त (भाव) रखत दे अर्थात्‌ 
भावस्त्री द्वात हैं ।! गौर इससे यह साफ ध्वनित है कि स्रियों माहका पूणतः जांतनेमे समर्थ 
नही होती, तभी स्ज्रीचित्तके लिय मोहका जालनका बात गारवका प्राप्त हती है । ध्ेतास्बर 
सम्प्रदायमे जब स्त्रियों भा पुरुषोंकी तरह मोहपर पूर्ण विजय प्राप्त करके उसी भवसे मुक्तिको 
प्राप्त कर सकत॑। है तब एक श्वेताम्बर विद्वानक इस कथनमें काई महत्ब मालूस नहीं हाता कि 
“स्वियो-जेसा चित्त रखनवाल पुरुष भा शाघ्र माहका जीत लेत हे, वह निरथक जान पड़ता है । 
इस कश्रनका महत्व दिगम्बर विद्वानाके मुखसे उच्चरित द्वानेमे हा है जा स्थाका मुक्तिकी 
अ्रधिकारिणी नहीं सानत॑ फिर भी स्मोचिक्तब्राल भावस्ती पुरुषाके लिय मुक्तिका बिधान करते है । 
अतः इस वाकपके प्रणंता सिद्धसेन दिगम्बर हाने चाहिये, न कि श्वेताम्बर, और यह सममकना 
चाहिय कि उन्होंने इसो द्वार्तजिशकाके छठे पद्ममे '“यशोादाप्रियः पदके साथ जिस घटनाका 
उलेस्ब किया है बह अलकछुरकी प्रधानताको लिय हुए परवक्तव्यके रूपमे उसी प्रकारका कथन है. 








१ देखो, आवश्यकनियु छिाथा २२१, २२२, २२८६ तथा अनेकान्त वर्ष ४ कि० ११-१२ ए० ४७९ 
पर प्रकाशित “श्वेताम्बरोंमे सी सगवान्‌ महानीरके हाविदाद्दिित होनेकी मान्यता” नामक सेस्व | 
२ परवक्तब्ययपक्सा अविसिट्टा तेसु तेसु सुत्त सु । अत्थगईअ ऊ तेसि वियजरा छाणओ कुयइ २-१८॥ 


किरण ११ ] सनन्‍्मति-सिद्धसेनाहु ४६३ 





जिस प्रकार कि इश्चवरकों कतो-हतो न माननेबाला एक जैनककि इश्वरकों उलदना अथवा उसकी 
रचनामें दोष देता हुआ लिखता है--- 


“हे विधि / मूल भई तुमतें, समुझ्े न फह्ाँ कस्तूरि बनाई 
दीन कुरञ्ञनके तनमें, तन दनन्‍्त घरें करुना नहिं आईं (/ 
क्यों न रची तिन जीभनि जे रस्त-काव्य करें परफो दुखदाई 
साधु-अनुमह दुर्जन-दरड, दुह्ँ सघते विसरी चतुराह //?” 
इस तरह सन्‍मतिके कर्ता सिद्धसेतको श्वेताम्वर सिद्ध करनेके लिये जो छ्ात्रि- 
शिकाओके उक्त दा पद्य उपस्थित किये गये है. उनसे सन्‍्मतिकार सिद्धसेनका श्वेतास्थर सिद्ध 
होना तो दूर रहा, उन द्वार्निशिकाओंके कता सिद्धसेनका भी श्वेताम्बर द्वोना प्रमारिषत नही 
होता जिनके उक्त दानो पद्म अन्ञरूप हैं । श्वेताम्बरत्वकी सिद्धिके लिय दूसरा ओर कोई 
प्रमारण उपस्थित नहीं किया गया ओर इससे यह भी साफ मालूम द्वांता है कि स्वयं सन्‍्मति- 
सूत्रमें एसी काई बात नहीं है जिससे उसे दिगम्बरकृति न कहकर श्वेताम्बरकृति कहा जा सके, 
अन्यथा उसे जरूर उपस्थित किया जाता | सन्मतिमे ज्ञान-दुशनापयागके अभेदबादकी जा 
खास बात है बह दिगम्बर सान्यताके अधिक निकट है. दिगम्धरोंके युगपद्ठादपरसे हीं फलित 
होती है--न कि श्वेताम्बरोंके ऋ्रवादपरसे, जिसके खण्डनमें युगपद्धादकोा दर्लालाफा 
सन्‍मतिमें अपनाया गया है | और श्रद्धात्मक दर्शान तथा सम्यग्ज्ञानके अभदवादकी जो बात 
सन्‍्मति द्वितीयकाण्डकी गाथा ३२-३३मे कहीं गई है उसके ब्रीज श्रीकुल्दकुल्दाचायंके समय- 
सार अन्थमे पाये जाते है | इन बीजोर्की बातको १० सुखलालजी आदिने भी सनन्‍्मतिकी 
प्रस्तावना (प्र»« ६०)मे स्वीकार किया हे--लिखा है कि ““सर््मातना (कां०&> गाथा ३०) 
श्रद्धा-दर्शन अने झ्ञानना एक्यवादनु चीज कुदकुंदना समयसार गा« १-२३ मां! स्पष्ट छे ।”” 
इसके सिवाय, ससयसारकी 'जो पस्सदि अप्पाएं' सामकी १४वां गाथामें शुद्धनयका स्वरूप 
बतलात हुए जब यह कहा गया है कि वहू नय आत्माकों अविशपरूपसे देखता है तब उसमें 
ज्ञान-दर्शनापयागकी भद-कल्पना भी नहीं बनती ओर इस हृष्टिस उपयाोग-हृयकी अभद- 
बादताके बीज भी समयसारमे सस्निहित है ऐसा कहना चाहिये । 


हाँ. एक बात यहाँ और भी प्रकट कर देनेकी हे आर वह यह कि पं० सुखलालजीने 
पसद्धसेनदिवाकरना समथनो प्रश्न! नामक लेस्वभे* देवनन्दी पृज्यपादका “दिगस्वर परम्पराका 
पक्तपाती सुबिद्दान” बत्तलाते हुए सन्‍्मतिके करता सिद्धसेनदिबाकरकों “रवेताम्बरपरम्पराका 
समर्थक आचार्य” लिखा है. परन्तु यह नहीं बतलाया कि जे किस रूपमें श्वेताम्वरपरम्पराके 
समर्थक है। दिगस्वर और श्वेताम्वरसे भरदकी ग्ग्वा ग्वीचनवाली मुख्यतः तीन बातें प्रसिद्ध 
हैं-..५ श्रीमुक्ति, + केबलिभुक्ति (कबलाहार) ओर ३ सबम्धमुक्ति, जिन्हें श्वेताम्बर सम्श्रद्राय 
मान्य करता ओर दिगम्बर सम्प्रदाय अमान्य ठद्दगता है। इन तीनामेंस एकका भी प्रतिपादन 
सिद्धसेनने अपने किसी ग्रन्थमें नहीं किया है और न इनके अलावा अलंकृत अथवा श्यद्वारित 
जिनप्रतिमाओके पूजनादिका ही काई विधान किया हे, जिसके मण्डनादिककी भी सन्‍्मतिके 
टीकाकार अभयदेवसूरिकों जरूरत पढ़ी हे और उन्होंने मूलमे वैसा कोई सास प्रसद्न न होते 





१ यहाँ जिस गाथाकी खूचना की गई दे वद दसणणाणच रित्ताणि” नामकी १६वीं गाया है । इसके 
अतिरिक्त “वबद्दारेर॒ुबदिस्सइ गणाणिस्स चरित्त दस्ण शाश् (७), मम्मद सशयणारण एसो लड़दि 
स्ति शवरे ववदेस! (१४४), और 'णाणं सम्मादिद्ट दु संजमं सुत्तमंशपुब्यगयं! (४०४) नामकी 
गाथाओंमें भी अमेदवादके बीज संनिद्धित हैं ! 

२ मारतीयबिया, तृतीय माग पग्ू० शेड | 


ध्द्छ | अनेकान्स जिवं दर 





हुए भी छसे यों सी टीकामें लाकर घुसेड़ा दै' । ऐसी स्थितिमें सिद्धसेनदिबञाकरकों व्गिम्बर- 
परम्परासे मिन्‍न एकमात्र श्वेतास्थरपरम्पराका समर्थक आचाय केसे कड़ा जा सकता है ? 
नहीं कष्टा जा सकता । सिद्धसेनने तो श्वेताम्यरपरम्पराकी किसी विशिष्ट बातका कोई समर्थन 
न करके उल्टा डसके उपयोग-द्वय-विषयक क्रमवादकी मान्यताका सन्‍्मतिमें ज़ोरोंके साथ 
खण्डन किया है और इसके लिये उन्हें अनेक साम्प्रदायिक कट्टरताके शिकार श्वेताम्बर 
अआचारयोका कोपभाजन एवं तिरस्कारका पात्र नक बनना पडा है | मुनि जिनविजयजीने “सिद्ध- 
सेनविवाकर ओर स्वामी समन्तभद्र'ं नामक लेखमें' उनके इस विचारभेदका उल्लेख 
“सिद्धसेनजीके इस विचारभेदके कारण उस समयके सिद्धान्त-भ्न्थ-पाठी ओर 
आगमशधवण आचायंगण उनका “तकंम्मन्य” जैसे तिरस्कार-व्यकछ्क विशेषणोंसे अलंक्ृत कर 
उनके प्रति अपना सामान्य अनादर-भाव प्रकट किया करते थे ।”? हा 


“प्इस (बिशेषावश्यक) भाष्यमे क्षमाश्रमण (जिनभद्ग )जीने दिवाकरजीके उक्त विचार- 
4८ कप के / हि 
भ्ेदका खूच ही खण्डन किया हे और उनको “अगम-विरुद्ध-भाषी” बतलाकर उनके सिद्धान्तको 
अमान्य बत्तलाया है ॥? 


“सिद्धसेनगणीने 'एकादीनि भाज्यानि युगपदेकस्मिन्नाचतुभ्येःः (१-३१) इस 
सूत्रकी व्याख्या्में दिबाकरजीके विचारभेदके ऊपर अपने ठोक वाग्बाण चलाय है | गणीजीके 
कुछ वाक्य देखिय-- “यद्यपि केचित्पणिडतंमन्या: सूत्रान्यधाकारमथेसाचक्षते तकबलानुबिद्ध- 
बुद्धुयों बारबारेणीपयोगो नास्ति, तत्त न प्रमाणयामः, यत आज्ाय भूयांसि सूत्राणि बारंवारे- 
णोपयोगं प्रतिपादयन्ति ।”? 

दिगम्बर साहित्यमे ऐसा एक भी जल्लेख नहीं जिसमे सनन्‍्मतिसूत्रक कतो सिद्धसेनके 
प्रात अनादर अथवा तिरस्कारका भाव व्यक्त किया गया हा--सर्वेत्र उन्हे बड़े ही गोरवके 
साथ स्मरण किया गया है. जैसा कि ऊपर उद्धुत हरिवंशपुराणादिके कुछ बाक्पोसे प्रकट है । 
शअ्रकलझुदेवने उनके अभेदवादके प्रति अपना मतभेद व्यक्त करते हुए किसी भी कट्ध शब्दका 
प्रयोग नदी किया, बल्कि बड़े ही आदरके साथ लिखा है कि “यथा हि असदूभूतमनुपदिष्ट 
च जानाति तथा पश्यति किमत्र भ्वता हीयत”-अथात केवली (सर्वज्ञ) जिस प्रकार अमदू- 
भूत और अनुपदिष्टको जानता है उसी प्रकार उनको देग्वता भी है इसके माननेमें आपकी 
क्या हानि होती है ?--बास्तविक बात ता प्रायः ज्याकी स्याों एक ही रहती हे । 'अकलझहुदेवके 
प्रधान ठीकाकार आचार्य श्रीक्रननतवीयंजीने सिद्धिविनिश्चयकी टीकामे अमिद्धः सिद्धसेनस्य 
बिरुद्धा देवनन्दिनः । छेघा समनन्‍तभद्रस्य हतुरकान्तसाधन । इस कारिकाकी व्याख्या करत हुए 
सिद्धसेनको महान्‌ आदर-सूचक “भगवान्‌” शब्दके साथ उलेस्त किया है ओर जब उनके 
किसी स्वयूथ्यने--स्वसम्प्रदायके विद्वानने--यह्‌ आपत्ति की कि 'सिद्धसेनने एकान्तके साधनसे 
प्रयुक्त हेतुको कही भी असिद्ध नही बतलाया है अतः पएक्कान्‍तके साथनमे प्रयुक्त दृतु सिद्धसेन- 
की दृष्टिमे असिद्ध है! यह वचन सूक्त न होकर अयुक्त है. तब उन्होंने यह कहे हुए कि "क्या 
उसने कभी यह वाक्य नहीं सुना है! सन्मतिसूत्रकी “जे संतवायदासे” इत्यादि कारिका (३-५०) 
फो उद्धुत किया है. और उसके द्वारा एकान्तसाधनमे प्रयुक्त हतुका सिद्धसेनकों दृष्टिमे “असिद्ध! 
प्रतिपादन करना सन्निहित बतलाकर उसका सम्राधान किया है| यथा:--- 








१ देखा, सन्मति-तृतीयकाणयडगत ग्राथा ६५४की टीका (ए० ७५४४), जिसमें “भमगवत्पतिमाया भूषणाया- 
रोपण कर्मक्षयकारण” इत्यादि रूपसे मशडन किया गया दे । 
२ जेनसादित्यलशोधक, भाग १ झइू १ प्ृ० १०, ११। 
करते हुए लिखा दे-- 
२ परवत्तन्ययपक्खा झबविसिद्धा तंसु तसु सुत्त छु । अस्लवइुख्य ऊ जाल शष्जनण ता जा आए 


किश्णश १९ ) सन्मति-सिद्धसेनाकु ७६५ 





“असिद्ध इत्यादि, स्वलक्षणौकान्तस्य साधने सिद्धावज्ञीकियमानायों सर्वो हेतु: सिद्सेनस्य 
मगवतोअसिद्ध: । कथमिति चेदुच्यते “7 | ततः यूक्रमेकान्तसाधने हेतुरसिझः सिद्धसेनस्थेति । 
कश्ित्स्वयूथ्यो5त्राह--सिद्धसेनेन कचित्तस्थाअसिद्धस्याब्बचनादयुक्रमेतदिति | तेन  कदाचिदेतत्‌ 
श्र ते--'जे संतवायदोसे सक्रोल्लया गरुंति संखाणं । संखा य असब्वाए तेसिं सब्बे वि ते सथा? (१? 

इन्ही सब बातांका लक्ष्यमें रखकर प्रसिद्ध श्वताम्वर विद्वान स्वर्गीय श्रीमोहनलाल 

लीचन्द देशाई बीए. ए , एल-एल. बी. एडवोकेट हाईकोर्ट बम्बईने, अपने 'जैन-साहित्यनों 
संक्षिप्त इत्तिहास' नामक गुजराती गन्धथ (एप. ११६)मे लिखा है कि “सिद्धसेनसूरि प्रत्थनो आदर 
दिगम्बरो बिद्धानामां रहेलो देखाय छे” अथात्‌ (सन्मतिकार) सिद्धसेनाचायफे प्रति आदर 
दिगम्बर विद्वानोंमे रहा दिखाई पड़ता है--श्वेताम्बरोमे नहों | श्साथ डी दरिबंशपुराण, राज- 
वार्तिक, सिद्धिविनिश्वय-टीका. रत्लमाला, पाश्वनाथचरित ओर एकान्तखण्डन-जेसे दिगम्बर 
ग्रन्थों तथा उनके रचयिता जिनसन, अकलझूु, श्रननतजीय , शिवक्राटि, यादिराज और लक््मी- 
भद्ग (घर) जैसे दिगम्बर बिद्धानाका नामाह्लेम्म करते हुए यह भी बतलाया है कि “इन दिरम्बर 
विद्वानोन सिद्धसनसूरि-सम्बन्धी ओर उनके सन्‍्मतितकं-सम्बन्धी उल्लेख भक्तिभावसे किये हैं 
ओर उन उल्लखोसे यह जाना जाता है कि दिगम्तबर प्रन्थकारामे घना समय तक सिद्धसेनफे 
(उक्त) भनन्‍्थका प्रचार था और बह प्रचार इतना अधिक था कि उसपर उन्होंने टीका भी रचा है । 


इस सारी परिस्थितिपरसे यह साफ समझा जाता और अनुभव अअआता है कि 
सनन्‍्मलिसूत्रके कर्ता सिद्धसन एक सहान दिगसस्व॒राचार्य थे, और इसलिये उन्हे श्वेताम्बर- 
परम्पराका अथवा खेताम्बरत्वका समर्थक अाचाय बतलाना कोरी कल्पनाके सिवाय और कुछ 
भी नहीं हे। थे अपने प्रवचन-प्रभाव आदिक कारणा श्वेताम्बरसम्प्रदायमें भी उसी श्रकारसे 
अपनाये गये है जिस प्रकार कि स्वामी समन्तभद्र जिन्हें श्वताम्बर पट्टाबलियोमे पट्टाचार्य तक- 
का पद प्रदान किया गया है ओर जिन्हे पं- सुखलाल, पं० बचरदास और मुनि जिनबिजय 
आदि बढ़-बढ़ श्वेताम्बर विद्वान भी अब्र श्वतास्थर न मानकर दिगम्बर मानने लगे हैं । 


कतिपय द्वातिशिकाओके कतो सिद्धसेन इन सन्‍्मनिकार सिद्धसेनसे भिन्न तथा 
पूर्बंबर्ती दूसर ही सिद्धसन हैं. जैसा कि पहले व्यक्त किया जा चुका है. ओर सम्भवत: बे ही 
उजञजयिनीक महाकालमन्दिरवाली घटनाके नायक जान पड़त हे | हो सकता है कि जे शुरूसे 
श्वेनाम्थर सम्प्रदायम ही दीक्षित हुए हो. परन्तु श्वंताम्बर आगमोका संस्कृतसें कर देनेका 
विचारमात्र प्रकट करनेपर जब उन्हें बारह बणक लिय संघवाह्य करन-जैसा कठार दण्ड दिया 
गया हो तब वे सविशेषरूपसे दिगम्बर साधुओके सम्पकम आए हो उनके प्रभावसे प्रभावित 
तथा उनके संस्कारों एवं विचारोका ग्रहरप करनेसे प्रदुत्त हुए हो--र्वासकर समन्तभद्रम्बासीके 
जीवनव॒त्तान्तों और उनके साहित्यका उनपर सचस अधिक प्रभात पड़ा हा ओर इसी लिये जे 
उन्हीं-जैस स्तुत्यादिक कार्याके करनेमे देक्तचित्त हुए हो । उन्हींक सम्पक एवं संस्कारोंमें रहत 
हुए ही मिद्धसेनसे उज्तयिनीकी बह महाकालमन्दिरचाली घटना बन पड़ी हो. जिससे उनका 
प्रथाव चारों ओर फेल गया हा ओर उन्हें भारी राजाश्रय प्राप्त हुआ दूं । यहू सब 
देखकर ही श्वताम्बरसंघका अपनी भूल मालूम पड़ी हा. उसने प्रायश्वित्तकी शष अबधिको 
रद्द कर दिया दा और सिद्धसेनको अपना ही साथु नथा प्रभावक आचार्य घापित किया 
हो। अन्यथा, द्ात्रिशिकाओपरसे सिद्धसेन गम्भीर वचारक एवं कठार समालाचक होनेके 
साथ साथ जिस उदार स्वनन्त्र और न्सिभिय-प्रकृतिके समय विद्वान जान पड़न हैं. उससे 
यह आशा नहीं की जा सकती कि उन्होने ऐसे अनुचित एवं अविवकपूर दण्छको यों ही 
चुपके-से गर्दन कुका कर मान लिया दवा, उसका कोई प्रतिरोध न किया हे अथवा अपने लिये 
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कोई दूसरा सार्ग न चुना दो । सम्भवतः अपने साथ किये गये ऐसे किसी दुड्यवद्दारके कारण 
ही उन्होंने पुराणपन्थियों अथवा पुरातनप्रेमी एकान्तियोंकी (द्वा० ६में) कड़ी आलोचनाएँ की हैं । 

यह भी द्वो सकता है कि एक सम्प्रदायने दूसरे सम्प्रद्रायकी इस उचज्जयिनीवाली 
घटनाका अपने सिद्धसेनके लिये अपनाया दा अथवा यह घटना मूलतः काँची या काशीमें 
घटित होनेबाली समन्तभद्रकी घटनाकी ही एक प्रकारसे कापी दो और इसके द्वारा सिद्धसेनको 
भी उसप्रकारका प्रभावक ख्यापित करना अभीष्ट रद्दा हो | कुछ भी हो, उत्त दात्रिशिकाओं के 
कतो सिद्धसेन अपने उदार विचार एवं प्रभावादिके कारण दोनो सम्परदायोंसें समानरूपसे 
माने जाते हँँ---चाहे जे किसी भी सम्प्रदायमे पहले अथबा पांछे दीक्षित क्यों न हुए हों । 

परन्तु न्यायावतारके कतों सिद्धसेनकी दिगम्बर सम्प्रदायमें बेसी कोई खास मान्यता 
मालूम नहीं धदाती और न उस प्रन्थपर दिगम्बरोंकी किसी खास टीका-टिप्पणुका द्वी पता 
चलता है, इसीसे वे प्रायः श्वेताम्बर जान पड़ते हैं| श्वेतास्व॒रोंके अनेक टीका-टिप्पएण भी 
न्‍्यायावत्तारपर उपलब्ध होते हैं---उसके 'प्रमाणं स्वपराभासि? इत्यादि प्रथम ऋछोकको लेकर 
तो विक्रमकी १९वीं शताब्दीके विद्वान जिनेश्वरसूरिने उसपर 'प्रमालक्ष्म' नामका एक सटीक 
बातिक द्वी रच डाला है, जिसके अन्तमें उसके रचनमे प्रदत्त हानेका कारण उन दुजनवाक्योका 
बतलाया हे जिनमें यह कहा गया है कि इन 'अ्वेताम्बरोंक शब्दलक्षण और प्रमाणलक्षणु- 
विषयक कोई ग्रन्थ अपने नहीं हें, य परलक्षणाप्जावी है---बोछ तथा दिगम्बरादि ग्रन्थोसे 
श्रपना निर्वाह करनेवाले है---अतः य आदिसे नहीं--क्रिसी निमित्तसे नय ही पैदा हुए 
अर्वाचीन हैं ? साथ ही यह भो बतलाया है कि 'हरिभद्र, मल्॒वादी और अभयदेवसूर-जैसे 
सहान आचायेकि द्वारा इन विपयोक्तरी उपक्ता किय जानेपर भो हमन उक्त कारणस यह 
“प्रमालदम” नामका ग्रन्थ वार्तिकरूपमे अपने पूवांचार्यका गॉरब प्रदर्शित करनेके लिय (टाका- 
“पूर्वाचायंगोरब-दर्शनार्थ”) रचा है और (हमार भाई ) बुद्धिसागराचार्यने सस्क्ृत-प्राकृत 
शब्दोकी सिद्धिके लिय पद्मोामे व्याकरण ग्रन्थकी रचना की दे ' |! 

इस तरह सन्मतिसूत्रके कता सिद्धसेन दिगम्बर और न्यायावतारके कता सिद्धसेन 
श्वेताम्घर जाने जाते है । द्वात्रिशकाओंमस कुछके कता सिद्धसेन दिगम्बर और कुछक कता 
श्वेताम्बर जान पड़त है ओर वे यक्त दाना सिद्धखेनोसे भिन्‍न पूचवर्ती तथा उत्तरवर्ती अथवा 
उनसे अभिन्न भी दा सकते है। ऐसा मालूस हाता है कि उज्वयिनाकी उस घटनाके साथ जिन 
सिद्धसनका सम्बन्ध बतलाया जाता है. उन्होंन सबस पहले कुछ द्वात्रशिकाआंकी रचना की 
दे, उनक बाद दूसरे सिद्धसनान भी कुछ द्(तिंशकाएँ रची है ओर वे सब रचयताओके नाम- 
साम्यक कारण परस्परम मिलज़ुल गई हैँ, अतः उपलब्ध द्त्रिशिकाओमे यह्‌ निश्चय करना 
कि कौन-सी दात्रिंशका किस सिद्धसनकी कृति हूँ विशष अनुसन्धानस सम्बन्ध रखता दे । 
साधारणतोरपर उपयोग-दयके युगपद्धादादुकी दृष्टिसे, जिस प।/छे स्पष्ट किया जा चुका हे, 
प्रथमादि पॉँच दछात्रिशिकाओको दिगम्बर सिद्धसेनकी, १८वीं तथा २५वीं द्ात्रशिकाओकों 
खेतास्थर सिद्धलेनकी ओर शोष छात्रिशिकाओका दानोमेसे किसी भी सम्प्रदायके सिद्धसेनकी 
अथवा दोनो ही सम्प्रदायोके सिद्धसेनोकी अलग अलग कृति कटद्दा जा सकता है. । यही इन 
विभिन्‍न सिद्धसेनोके सम्प्रदाय-विषयक विवेचनका सार दे। 

बीरसेबवामन्दिर, सरसाबा, ता० ३१-१२-१६४८८ 








श्‌ देखो, बातिंक नं० ४०१से ४०५ ओर उनकी टीका अथवा जैनदितेषो भाग १३ अह्ु ६-१०में 
प्रकाशित मुनि जिनविजयजीका 'प्रमालक्षण' नामक लेख । 


नीतिविशेधष्यंसी लोकव्शवड्टारचर्तकः सम्पक 
परमागमस्य बीज यसुसन्ट्शुरुजेण्य्पनेकान्तः ॥ 
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धर्म ओर वर्तमान परिस्थितियाँ 
(स्त०--नाम चन्द्र शास्त्री, -योतिषाचार्य, साहित्यरतन्न) 


सानबलता घर्म ह ओर सानवजीवनका बिकासकी ओर ले जानवात्त नियम धमंके 
अद् है । विचारके लिय मानब्रजाबनको प्रधान तान क्षत्राम बिभ्क्त किया जा सकता है-- 
शारागरिक मानसिक ओर आध्यात्मिक | नित्य, चतन्‍य ओऔर अस्वबगड आत्माके विकास एवं 
उसके मूल स्वम/-पसे प्रतिछत हानके लिये उपयुक्त तानो शक्तियों साधन हें । इनके बिकास 
क्वाग ही चग्स लक्ष्य आत्माकी अलुभुति हाता है अथवा जा आत्माका अस्तित्व नहीं भी 
सानते हे. उनके तल्विये भी उच्छ तालो क्षत्रोके बकास की सितानत श्रावश्यकता है । क्योंकि 
मानवर्का मानवता इन तानाके विक्रासका ही नाम हैं । अतएब घधसंका लक्ष्य भी इन तीनो 
शक्तियोके विकसित करनका हें । जब तक इन तीनामेसे काई भी शक्ति अविकासन रहती है. 
मानव अपरण ही रहता हें | स्पष्ट करनके लिय यो कहा जा सकता हैँ कि शरीरके विकासके 
अभाव ' से सानसिक शाक्तियोका विकास नहीं ओर मानसिक शक्कियोके कमजार हासपर 
आध्यान्मिक शक्निका विकास सम्भव नहीं. अत: आजके वैज्ञानिकोके यहां भी क्रिया, विचार 
खआ्रौर सावना इन तीनोकी वल्रविकसित अवम्धासे ्यक्तिसत ज्ञीबन निप्किय जीवन हागा। 
व्यक्तिकी निष्कियता अपन तक हीं सीमित नहीं रहेगी अन्युत उसका व्यापाी प्रभाव समाज- 
पर पड़ेगा; जिसका फल म्रनव-समाजके विनाश या उसकी असबभ्यताम कद होगा । 


१ शरीर की उस शक्तिका नाम शारीग्कि विकास है, जहाँ भोजनके अमाबर्म उसकी स्थिति रद्द सके | 


सानखिक शक्तिका अर्थ ज्ञानका चरम विकास है तथा आध्यात्मिक शक्तिका शअ्र्थ श्ात्मस्थरूपके 
अषफीय शक फ्ट्डज हक ॥ 


ड्ध्द्‌ 
रे पका न क्बरा 


शारीरिक शझ्क्तिकी परिभाषा ओर उसके विकासके धार्मिक नियम 


शारीरिक शक्तिमें मानवका स्थूल शरीर, उसकी इन्द्रियाँ--हाथ, पैर, नाक, कान 
अभ्वति शामिल हैं । इस शक्तिको विकसित करनेका काम भी धर्मका है. श्मथोत्‌ समाजके के 
नियम जिनके द्वारा इस शक्तिका पूर्ण विकास हो सके, इसके विकासमें किसी प्रकारकी बाधा 
उत्पन्न न हो । मनुष्यको प्रारम्भसे दी शारीरिक आवश्यकताओकी पूर्तिके लिये भोजन, बस्म 
की आवश्यकता हांती है, उसे रहनेके लिये स्थान ओर अआने-जानेके लिये सवारी भी चाहिये। 
इल आवश्यकताकी बस्तुओंके सिलनेसे उसका शरीर पुष्ठ होता है. इन्द्रियोंसे पुष्टि आती हे 
तथा समस्त शरीरके अज्ञोपॉगरूप शारीरिक शक्तिका विकास होता हे । समराजमें आवश्यकता 
की बस्तुएँ थोड़ी हैं ओर उनके लने वाले अत्यधिक हैं। इसलिये समाजके सभी सदस्योको 
वस्तुओके वितरणके लिय राजनैतिक, सामाजिक ओर आर्थिक नियमोका निर्माण किया जाता 
है, जो कि शारीरिक शक्तिके विकॉसत करनेके लिय धार्मिक नियम है । किन्तु इतना स्मरण 
रखना हागा कि जब इस शक्तिका चरम बिकास हो जाता है, उस समय य क्ुद्र नियम लागू 
नहीं हात है । इसीलिय इन नियमोकोा स्थिर नहीं माना जा रूकता. किन्तु एक समयमे निर्मित 
नियम दूसरे समयके लिये अनुपयोगी भी साबित हो सकते है | अतएवं आजकी परिस्थितियों 
के प्रकाशमे शक्तित्रयके विकासका देखना आवश्यक है । 


शारीरिक शक्तिके साधन अर्थंकी व्यापकता और सिक्‍केका प्रचलन 


शरीरके विकासके लिये अर्थकी कितनी आवश्यकता है. यह किसीसे छुपा नहीं । 
भाजन, बस्त्र, सवारी प्रभ्गति समस्त पदार्थ अरथंके अन्तर्गत है । कंबतल रूपयेका नाम अर्थ नहीं 
है । आजसे सहस््रो बप पूर्व एक ऐसा भा युग था, जिसमें सिक्‍का नहीं था. केबल वस्तुओं 
के परस्पर विनिमयसे काय चलत थे | लकिन जब इस विनिमयकी क्रियासे मानवर्का शारीरिक 
आ।वश्यकताकी पूर्त्तिम बाधा आने लगी तो अर्थके प्रतीक सिक्‍्केका जन्म हुआ। । स्पष्ट करनेके 
लिये यो कहा जा सकता है कि कुछ ऐसे व्यांक्त है, जिनमेंसे एकके पास गेहूँ. चना आदि 
घ्रन्‍न है, दूसरा एक ऐसा आदमी है जिसके पास मसवेशी है, तीसरा एक ऐसा व्यक्ति हे 
जिसके पास बस्त्र है। पइदले व्यक्तिका फलो की आवश्यकता है, दूसरको अनाज की 
अ्रवश्यकता और तीसरेका तरकारियां की | य तीनो ही व्यक्ति अपनो-अपनो आवश्यकता 
की वस्तुकी प्राप्तिके ज्िय छटपटा रह हैं | पहला अनाज बाला उयक्ति फलोकी दुकानपर गया 
ओर फल बालस अनाजके बदलेमे फल देनका कहा, किन्तु फल वालेका अनाज की 
अआतवश्यकता नहीं। अतः अनाजस फलोका विनिमय नहीं करना चाहता अथवा अधिक 
अनाजके बदलेमसे कम फल देना चाहता हे, इससे पहले व्यक्तिके सामने विकट समस्या है । 


दुसर व्यक्तिको अनाज चाहिये. अतः वह मवेशी लेकर गया और बदलेमे अनाज 
मँगाने लगा. किन्तु पहल्ले ठयक्तिका मवेशोी की जरूरत नहीं. उसे ता फल चाहियें । इसलिय 
उसने मवेशी के बदलमे अनाज देनेस इन्कार कर दिया अथवा एक मबेशा लेकर थाड़ासा 
अनाज देना चाहता दे. जिससे दूसरा व्यक्ति अपना आवश्यकता पूक्ति किये बिना ही लौट 
आता है | यही अवस्था तीसरे की है. उसे भी अपनी आवश्यकता की पूत्तिस बाधा है । यदि 
ये व्यक्ति और भी कई प्रकारके पदार्थ--नमक, मिर्च, मसाला प्रभ्व॒ति खरीदना चाहें तो इन्हें 
ये पदार्थ भी बड़ी कठिनाईसे मिलेगे। सम्राजकी इस कठिन समस्याको सुलमानेके लिय 
धामिक नियम सिक्‍केके प्रचलनके रूपमें आ।विभूत हुआ। समाजकी छीना-फऋपटीकी समस्या 
को अथेके प्रतिनिधि सिक्‍केने दूरकर मानबको उन्नत बनानेमें बढ़ा योग दिया दे । 
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सिक्‍केका प्रचखन एक धार्मिक नियम है 


सिक्‍केका प्रचलन एक धार्मिक नियम है इस बातकी पुष्टि सिक्‍केके इतिहाससे 
स्वयं होजाती है । सिक्‍का किसी व्यापारी द्वारा नहीं चलाया गया है. बल्कि इसे किसी राजा 
ने चलाया है | इसका रहस्य यद्द है कि सिक्‍के की धाक ओर साख तभी जम सकती थी, 
जब समाजको इस बातका विश्वास द्वो जाता है कि इसकी धातु निर्दोष और तोल सही है 
यदि व्यापारी बर्ग इसका प्रचलन करता तो वह अपनी चालाकीसे उक्त दोनो बातोका निषाद 
यथार्थरूपमे नहीं कर सकता, जिसका परिणाम सिक्‍तके राज्यमें भरी श्यराजकता होती और 
थोड़े दिनोमे सिक्का भी निकस्मी चीज बन जाता | अतः धोस्वेबाजीका दूर करनेके लिय तथा 
समाजमे असमन-चेन स्थापित करनेके लिय सिक्‍केके बीचमे राजाकों पड़ना पड़ा। इस प्रकार 
इस धार्मिक नियमने व्यक्ति और समाजकी अनेक समस्याओकी जटिलताको दूर कर दिया। 


शारीरिक शक्ति तिकासक अथंसम्बन्धी धार्मिक नियमोंका क्रमिक विकास 


यद्यपि मुद्राके जन्म होजानेसे मानबकी शारीरिक शक्तिके बिकासमें सुविधा प्राप्त 
हुई है | पर कुछ चालाक ओर धूर्त व्यक्ति अपने बोद्धिक कोशलसे अन्य व्यक्तितियोंके श्रमका 
अनुचिल त्ताभ उठाकर उनका शापरणप करते हैं. जिससे सानब-समाजमे दो बर्र स्थापित हो 
जात है-एक शापित और दूसरा शापक । प्रागैनिद्ासक कालसे ही सानव अपनी शारीरिक 
शक्तिके विकासके लिय धार्मिक नियमोका प्रचलन कर्ता चला आरगहा है। परिमस्थितियोके 
अनुसार सदा इन नियमोम संशाधन हाता रहा है । उदयकाल ओर आदिकालमें जब लोग 
वेयक्तिक सम्पत्ति रखने लगे थ्र. अर्थाजनके असि, म।स. कप. सवा, शिल्प औरर बारिज्यके 
नियम प्रचलित किय गये थ, जिन नियमोमस आबद्ध होकर मानव शारीरिक शक्लतिका विकसित 
करनके लिये अर्थ प्राप्त करना था । 

ज्ञव-जब आर्थिक व्यवस्थाम विपमता या अन्य किन्होीं भी कारणांस बाघा उत्पन्न 
हुई धमन उस दूर किया | अहिसा, सत्य, अचोय ओर परिग्रह-परिसाण्य ऐसे नियम है, जो 
आशिक समस्याका संतुलन समाजमे रखते है | अर्थ-सम्बन्धी इस घासिक, नियमोका पालन 
राजनाति ओर समाज इन दानोके हारा ही हा सकता है ) राजनीति सदा आशिक नियमाके 
ऋआधारपर चलती है तथा समाजकी भित्ति इसापर अवलम्बित है| वतंमान कालीन आर्थिक 
नियमोक बिचारबरनिमयस ता यह बात ओर भी म्पप्ट हा जानी है । 


पूृ'जीवादी विचारधाराका धार्मिक दृष्टिकोण 


सम्भवत: कुछ लोग पूँजीबवादी विचारधाराका नाम सुनकर चौक उठेंगे और प्रश् 
करेंगे कि घर्मक साथ इसका सम्बन्ध केसा ? यह ता एक सामाजिक या राजनैतिक प्रश्न हे, 
घर्मका इसके बीचमे डालना उचित नहीं । किन्तु च्िचार करनपर यह म्पप्ट मालूम हो जायगा 
कि धर्मका सम्बन्ध आजकी या प्राचीनकालकी सभी आशिक बिचारघागओसे है । यदि यह 
कहा जाय कि किसी विशेष परिम्धनिमे कोई आर्थिक विचारधारा धार्मिक नियम है, तो अनु- 
चित न होगा, क्योकि बह अपने समयमे समाजमे शान्ति और व्यवस्था स्थापित करती है । 


पू जीबादकी परिभाषा 


समाजके चन्द व्यक्ति अपन बुद्धिकोशल द्वारा उत्पस्तिके साघनापर एकाधिकार कर 

व उकरे कह “हक न कक न डक न न 
उत्पादन स्रामझीकों क्रियात्मकरूप देनके लिय सजदुरोंको नोकर रख लेते हैं । मज़दूर अपने 
अ्ससे अथोज॑न करत हैं, जिसके बदलमे पूँजीपलि उन्हें वेतन देत हें. परन्तु यह वेतनञ्रमकी 
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अपेक्ता कम होता है । जितना मज़दूरोंको देनेके बाद बच जाता है, वह पूँजपतियोंके कोषमें 
सब्बित होता है । इस प्रकार समाजमें व्यवसायिक क्रान्तिके फलस्वरूप पूँजी कुछ ही स्थानोमें 
सत््बित हो जाती है, यही प्जीवाद कहलाता है । पूँजी उत्पादनके प्रधान चार साथन है---- 
भूमि, मजदूरी, पूंजी ओर संगठन । इन चारोकी आय लगान या किराया, पारिश्रमिक--वेतन, 
प्याज और लाभ कद्दलाती है ४ | 
पूजीवाद और धर्म 

एक युग ऐसा था. जब समाजकी सुव्यवस्थाके लिये पूजीवादकी आवश्यकता थी । 
स्‍्वभावत; देखा जाता है कि जब प्रश्वीपर जनसंख्याकी वृद्धि हा जाती है, तब व्यक्तित्व 
विकासकी भावनाएँ प्रबल होती हे तथा समाजका प्रत्थक सदस्य अहझक्लार ओर व्यक्तिगत 
स्वार्थोके लिय भोतिक उन्नतिम स्पधों करता है, यही एक-दूसरेकी बढ़ा-चर्ढ्ाकी भावन। पूजीवाद 
का जन्म देनी है। प्राचोनयुगर्मं जब जनसख्या सामित थी, उस समय समाजकी शरक्तिका 
बढ़ानके लिये पूँजोीवादका धार्मिकरूप दिया गया था। बस्तुतः समाजकी शरक्तिके लिय कुछ ही 
स्थानोंमे पूंजीका सब्बित करना आवश्यक था। लकिन उस अगर संचित करनेवाला व्यक्ति 
अकला ही उस सम्पत्तिके उपभाग करनेका अधिकारी नहीं था, वह गक्तकके रूपम रहता था, 
तथा आवश्यकता पइनेपर उसे अपनी सम्पत्ति समाजका देनी पइती थीं। उस समय समाज 
संचालनक लिय एक ऐसी व्यवस्थाकों आवश्यकता थी, जिसके द्वारा आवश्यकता पड़नेपर 
पयाप्त घन लिया जा सके । 


पृ जीवादकी आलोचना 


संसागरकी सभी बस्तुएँ गुण-दोपात्मक हुआ करती हैं। ऐसी काई व्यवस्था नहीं 
मिलेगी, जिसमें केवल गुर या दाप ही हो | पूंजीवाद जहाँ घार्मिक ऋृष्टिस एक युगमे सलमाज- 
उ्यवस्थासे सहायक था, वहाँ आज समाजके लिये हानिकारक है। क्योंकि जब राग-द्वेप युक्त 
अपरिसित भोतिक उन्नतिसे जगतमें विपमता अत्यधिक बढ़ जाती है. उस समय बिपमसता 
जन्य दुग्बोंस छुटकारा पानके लिये प्रत्यक मानव सिलमिलान लगता हे, जिसकी प्रतिक्रिया- 
स्वरूप अन्य सामाजिक व्यवस्था जन्म ग्रहण करती है | क्योंकि वही आर्थिक विचारधारा 
प्रस्यक व्यक्तिकं लिय धार्मिक हा सकती हैँ जिससे शागीग्कि शक्ष्का विकसित करनेवाले 
साधन आसानासे प्राप्त हो सके । 


ध्राज़ समाजमें चलनेबाला शाषगण (०५॥]०॥४४७०४) जो कि पूजीबादका कारण 
है, अधार्मिक है। शोपण समाजके प्रत्थक सदस्यको उचित और उपयुक्त मात्रामे शरीर 
घारणकी आवश्यक सामझी देनमे बराघक हे । अतः पृजीबाद आजके लिये अधार्मिक है | 


घमं ओर साक्से-विचारधारा 


यह्यपि लोग माक्संको घमंका विराधी मानत है. पर वास्तविक कुछ आओऔर है । माक्से- 
ने जिस आदश समाजकी कल्पना की है, वह घम्के बिना एक कदम भी नहीं चल सकता । 
पर इतना सुनिश्चित है कि माक्सकी धर्म परिभाषा केवल शारीरिक शक्तिके विकारू तक ही 
सीमित है. सानसिक आध्यात्मिक शक्तिके विकास पर्यन्त उसकी पहुंच नहीं । जीवनके लिये 
सिर्फ भोजन ओर बम्ब ही आवश्यक नहीं, किन्तु एक एसी बवस्तुकी भी आवश्यकता हे जो 
सानसिक और आध्यात्मिक तृप्तिसें कारण है; वह है संयम और आत्मनियन्त्रण | अतएव 
भौतिक दृश्टिसे समाजकों सुव्यवस्थित करनेवाले आर्थिक परिस्थितिका निम्थयात्मक स्वभाव 
(लल्ताठ्ाावट्वेलटाप्रातशादा)). श्रेणीयद्ध, सल्यका नियस. अतिरिक्‍ताथे. अतिरिक्ताथंको 
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बढ़ानेबाली पिपासाका विरोध और साघनोंके केन्द्रीयकरणका विरोध ये माक्सके सिद्धान्त भी 
संयम और आउत्सनियन्त्रणके बिना सफल नहीं हो सकते ( 


घर्म और गांधी-विचारधारा 


गाँधी विचारधाराने, जोकि जैनआर्थिक विचारधाराका अंश है, समाजके विफासमें 
बड़ा योग दिया है | महात्माजीने मानवकी भौतिक उन्नतिकी अपेक्षा आध्यात्मिक उन्‍नतिपर 
अधिक जोर दिया है। उन्होंने जीवनका ध्येय केवल इद्द लौकिक विकास ही नहीं माना, किन्तु 
सत्य, अहिंसा और ईश्वरके विश्वास-हवारा आत्मस्थरूपमें प्रतिष्ठित दो जाना द्वी जीवनका 
चरम लक्ष्य माना है । 

मानवकी आर्थिक समस्याको सुलम्कानेके लिये, जो कि आजकी एक श्ावश्यक 
चीज है, उन्होंने असत्य और अहिसाके सद्दारे सशोनयुगको समाप्त कर आत्मनिर्भर होनेका 
प्रतिपादन किया है | “सादाजीबन ओर उच्चविचार' यह एक ऐसा सिद्धान्त दे, जिसके प्रयोग- 
द्वारा सारी समस्याएँ सुलमाई जा सकती हैं। सादगीसे रहनेपर व्यक्तिके सामने आवश्यकताएँ 
कम रहेंगी, जिससे समाजकी छीना-भकपटी दूर हो जायगी। 


आर्थिक समस्या ओर अपना दृष्टिकोण 


शआाजके युगसे शपरीरिक आवश्यकताकी पूर्तिसें एकसात्र सहायक अर्थ है । इसकी 
प्राप्िक लिय धार्मिक नियमोकी आवश्यकता है| अतः वतंमानमें प्रचलित सभी शध्ार्थिक 
विचारधाराओंका समन्वय कर कतिफ्य नियम नाचे दिय जाते है, जो कि जैनघर्म-सम्मत हैं 
आर जिसके प्रयोगसे मानव समाज अपना कल्याण कर सकता हे-.. 


१--समाजका नया ढोंचा ऐसा तैयार किया जाय जिसमें किसीको भूखों मरनेकी 
नीयत न आवे और न काई धनका एकत्रीकरण कर सके । शोषण, जा कि मानवसमाजके 
लिय अभिशाप है, तत्काल बन्द किया जाय | 


२--अन्यायद्वारा घानाजनका निषेध किया जाय--जुआ खेलकर धन कमाना, 
सट्टा-लॉटरी द्वारा धघनाजंन करना, चोरी. ठगी, घूस, घूर्तता और चोरबाजारी-द्वारा घनाज॑न 
करना, बिना श्रम किये केवल घनके बलसे घन कमाना एबं दलालोी करना आदि धन कमानेके 
साधनोका निषधघ किया जाय । 

३--व्यक्तिका आध्यात्मिक विकास इतना किया जाय, जिससे विश्वप्रेमकी जागृति 
हो और सभी समाजके सदस्य शक्ति-अनुसार काय कर आवश्यकतानुसार घन प्राप्त करें। 


४--समाजमें आशथिक समत्य स्थापित करने लिये संयम ओर आपत्मनियन्त्रणपर 
अधिक जोर दिया जाय, क्योंकि इसके बिना घनराशिका समान वितरण हो जानेपर भी 
चालाक ओर व्यवदार-कुशल व्यक्ति अपनी धूत्तता और चलुराईसे पूँजीका एकत्रीकरण करते 
ही रहेगे | कारण, संसारमें पदार्थ थोड़े हैं. ठृष्णा प्रत्येक व्यक्तिमें अनन्त हैं. फिर छीना-कपटी 
कैसे दूर दो सकेगी ? संयम ही एक ऐसा है, जिससे समाजमें सुख ओर शान्ति देनेवाले 
अआर्थिकप्रल्लोभनोकी त्यागवृक्तिका उदय द्वोगा | सच्ची शान्ति स्यथागमे है. भोग नहीं । भले ही 
भोगोंको जीवोंकी स्वाभाविक प्रदृत्ति कहकर उनकी अतलियायंता बतलाई जाती रहे; परन्तु 
इस भोगदृत्तिसे अन्तमें जी ऊब जाता हे । विचारशील व्यक्ति इसके खोखलेपनकों समम्त 
जाता है । यदि यह बात न होती तो आज यूरोफ्से मीतिक प्ेश्वयंके कारण घबड़ाकर जो 
चर्मकी शरणमें आनेकी आवाज आ रही है, सुनाई नहीं पढ़ती । 


छडर ] खानेकाम्त भविषे & 





मानवके विकासमें सहयोग देनेवालीं राजनीति 


प्रागैतिद्यासिक--भोगभूमि--कालमें न कोई राजा था और न कोई प्रजा। सभी 
आनन्द और प्रेमसे अपना जीवन व्यतीत करते थे । किन्तु उददयकाल---कर्ममूमिके शारस्भमें 
जब स्वार्थोका संघर्ष होने क्षगा तो राज्यव्यबस्थाकी नींव पड़ी और उत्तरोत्तर इसमें विकास 
समय और आवश्यकताके अनुसार द्वोता रद्दा | राज्य-संचालनकी तीन विधियाँ प्रमुख है--- 
राजतन्त्र, अधिनायकतन्त्र और प्रजातन्त्र । 


तीनों तन्ञ्रोंकी व्याख्या और आलोचना 


राजतन्त्रमें शासनकी बागडोर ऐसे व्यक्तिके हाथमें होती है जो बंशपरम्परासे राज्य- 
का सर्वोच्च अधिकारी चला आ रहा दो | अधिनायकलन्त्रमें शासनसूत्र ऐसे व्यक्तिके हाथमें 
होता दे जो जीवनभरके लिये या किसी निश्चित काल तकके लिये प्रधान शासकके रूपमे चुन 
लिया जावा है ओर प्रजातन्त्र-प्रणान्नीमें शासनसूत्र जनताके द्वारा चुने हुए प्रतिनिधियोंके 
हाथमें होता है । 

इन तीनों तन्त्रोंमें गुण-दोष दोनों हैं, फिर भी प्रजातन्त्रप्रणाली नैतिक, 'आर्थिक 
आर सामाजिक विकासमें अधिक सहायक है। पर इस प्रशालीसे इस बातपर ध्यान रखना 
होगा कि निर्वाचन विना किसी पक्तपात और लेन-देनके हा। । रुपयोके बलपर सत (जोट) 
खरीदकर किसी पद्के लिये निबोचित होना परम अधामिकता है । 


भारतके नवनिर्मोणमें प्रजातन्‍त्र भ्रणाली ही उपयोगी हो सकती है । समय ओर 
परिस्थितियोके अनुसार यह प्रणाली व्यक्ति और समाजकी शारीरिक, मानसिक ओर 
आध्यात्मिक शक्तियोका विकास कर सकती हे । प्रेम, संयम ओर सहनशीलताक। दायित्व 
मानवमाजका होता है, इससे काई भी अपराध नहीं करता। क्योकि जनता अपने द्वारा 
निर्धारित नियमोकी अवद्देलना नही कर सकती है । जब पतल्येक व्यक्ति स्वेच्छापू्वक नियमोका 
पालन करेंगा ता राजकीय शक्तिका सदुपयाग अन्य विकासके साधनोंमे किया जायगा। अतः 
यह प्रेमका शासन समाजकी सवाज्लीण उन्नतिके लिये धार्मिक है । 


समाज और धमे 


मानव सामाजिक प्राणी दे, यह अकेले रहना पसन्द नहीं करता है, अतः: डसे 
अपने विकासके लिये संगठनकी आवश्यकता होती हैं। किसी समानताके श्राधारपर जो 
संगठन किया जाता है, बही समाज कहलाता है । इस प्रकार जाति, धम. जाविका. संस्कृति, 
प्रान्त, देश प्रद्धति विभिन्न बातोके नामपर सन्नठित व्यक्तियोका समूह विभिन्न समाजोसे 
बटा साना जायगा। 

अपने ससाज---बर्गविशेषको श्रे छ सममकर अन्य वर्गोंसे दछ करना, अधार्मिकता 
है | आज जातिटद्देष, घर्मद्वेष, प्रान्तविद्वेष, भाषाविद्ेष, व्यवसाय विद्वप विभिन्न-प्रकारके देप 
बतंमसान हैं, जिनके कारण समाजमे अत्यन्त अशान्ति है । राग और द्वेष य दानो ही अधमे 
है, बिशुद्ध भ्रेमका व्यापकरूप हा धर्मके अन्तर्गत आता है । अतः अपनेका बड़ा और अन्यको 
छोटा सममकर घृणा करना अमानवत्ता है | सामाजिक विकासके लिये निम्न घार्मिक नियमों - 
का पालन करना आवश्यक है- 

१ सहालुभूति, २ अद्दक्वर और द्षका त्याग, ३ “आत्मजत्‌ स्बंभूतेघुः की भावना, 
जो व्यबह्वार अपनेकों नहीं रुचता उसे पब्मन्यके साथ नहीं करना, ४ धार्मिक सहिष्णुता. 


किरस १५२ हू सम आर वकतम्रान पाराख्यातया ६ दजुऋ 





४ नेतिकस्वरको उन्नत करनेके लिये सदाचार, आठत्व-भावना, नम्नता, वात्सल्य, सेवा-शुश्र षा- 


की प्रवृत्ति आदि गुशोंका विकास एवं ६ अहिंसा, सत्य, अचोय, अ्रल्माचय और अपरिप्रहकी ॥ 
भ्ावनाओंका प्रचार करना । 


मानसिकशक्ति ओर उसके विकासके साधन 


मानसिकशक्तिमें बुद्धि, मन, हृदय ओर मस्तिष्का विकास शामिद्ध है | इन 
चारोंके बिकसित हुए बिना धर्मका पालन यथार्थंतः नहीं हो सकता । जिस प्रकार शारीरके 
विकासके लिय उत्तम भाजनकी आवश्यकता है उसी प्रकार मानवकी सानसिक शक्तिके 
बिकासके लिये साहित्य और कलाकी आवश्यकता है | गहराईमे पैठनेपर पता लगता है कि 
कलाका अथ संकुचित नहीं. किन्तु सम्यक प्रकार जीना भी कलामें परिगणित है | केबल पेट 
भरना और अन्‍्तमे 'रामनाम सत्य द्वो जाना' जीना नहीं है, अतएवब बे घार्मिक नियम कला हैं 
लिनके सबनसे शरीर एसा सबल हो. जिससे किसी भी प्रकारका रोग उत्पन्न न हा सके 
आलस्प ओर थकावट न मालूम हो। सन इतना पवित्र हा जिससे बुरे विचार कभी उत्पन्न 
न हो, ऊँचे आदशर्शाकी कल्पनाएँ उद्बुद्ध दो, हृदय इतना निर्मल हो, कि दया ओर अ्दिंसाकी 
भावनाएँ उत्पन्न दे एवं बुद्धि एसी हा जिससे सत्‌-असत्‌का यथ।र्थ निणय कर सके। घर्मका 
कार्य इसी कलाका सिखलाना है, बासना उद्बुद्ध करनंवाली कलाका नहीं । 


आईत्मकशक्ति ओर उसके विकासके साधन 


आत्मिक गुर ज्ञान, दशन ओर चारित्रका विकास करना धर्मका चरम लक्ष्य है। 
इनके पूर्ण विकसित हानपर हा शुद्ध आत्मतत्त्वका प्राप्ति द्वाता हैं । 


साधकके लिये सबसे आवश्यक यह है कि वह सब अ्रथम शभ्यात्मतत्त्वका विश्वास 
कर अनात्मिक भावांका छाइ़नका प्रयल्न कर । जबतक मानयकी बुद्धि भोतिक सुग्बोंकी आर 
रहती है, आध्यात्मिक शक्तिका विकास नहीं हाता, लकिन जैस- जैसे भोतिकतासे ऊपर उठता 
जाता है; आत्मिक गुग्ष प्रकट हाने लगते है । जा स॑यम--इन्द्रियनिप्रह्-भाजन-व््रकी 
चिन्ता रखनेवाल व्यक्तिका चुरा मालूम हाता हे, बही संयम विकसित मस्तिष्क आर हृदय- 
बालको कल्याणकारी दाता है । पर इसका अथ यह नहीं है कि वह प्रत्यक्षके श्रयागसे इन्कार 
करता है, वल्कि यह हैं कि इन्द्रियजन्य सुस्त क्षणक आर विनाशीक दोनेके कारण पूर्णदप्तिमे 
श्रसमर्थे हैं. । पूर्णंतप्तिकं साधन त्याग, बिनय, संयम, आत्माचन्तन, क्षमा, मादंब, शौच 
श्रौर ख्रह्मचय आदि है। 

उपयुक्त विवेचनसे स्पष्ट है कि घमका सम्बन्ध जहाँ आत्मकल्याणके साथ है. वहाँ 
अ्राजकी रोटी ओर बस्मकी समम्याआओको भी खुलभाना है। केबल आध्यास्मवाद ऋआजके 
युगर्मे धर्मका विस्ूषण नहीं कर सकता । घमस लागोक मनमे जा ग्लानि आर उपच्षा उत्पछ 
हागई है. उसका मूल कारण आजकी समस्याओको सुलमानेका प्रयक्ष न करना ही है । यदि 
लोग घर्मका परलाककी वस्तु न मानकर आजकी दुनियाकी बस्तु सममें और आर्थिक 
सामाजिक तथा राजनैतिक परिस्थितियाका सुलमानमे उसका उपयोग करें तो लायोंके लिये 
धर्म हौआ न रहे। यह ता ऐसा पवित्र पदार्थ है जिसके सामने ऊँच-नीच, छुआ-छूत. छोटा-बड़ा 
घृणा-ठेष, कलह-राग, आदि बातें क्षणभर भी नहीं ठददर सकतीं हैं । आज लोगोने घधर्मके 
गलेकों घोटकर उसे साम्प्रदायिकताका जामा पहना दिया है, जिससे वह सिर्फ परल्ताककी!? 
शस्तु जन गया है । 


ब्रह्मश्नुवतलागरका समय ओर साहित्य 


(लेखक--पं० परमानन्द जैन शास्जी ) 





कऋद्यश्नुतसागर सूलसंघ सरस्वतीगच्छ ओर बलात्कारगणके विद्वान्‌ थे। इनके ग़ुरुका 
नाम विद्यानन्दी था, जो भट्टारक पद्मनन्दीके प्रशिष्य और देवेन्द्रकीतिके शिष्य थे। और 
देवेन्द्रकीतिके बाद भट्टारक पदूपर आसीन हुए थे। विद्यानन्दीके बाद उक्त पदफर ऋरमशः 
मल्लिभूषण और लक्ष्मीचन्द्र प्रतिष्ठित हुए थे | इनमें मल्लिभूषणगुरू श्रुतसागरंकों परम 
आदरणीय गुरुभाई मानते थे और इनकी प्रेरणासे श्रुतसागरने कितने ही ग्न्थोका निर्माण 
किया है «ये सब सूरतकी गद्दीके भद्वारक हैं* | इस गद्दीकी परम्परा भ० पद्मनन्दीके बाद 
देवेन्द्रकीतिसे प्रारम्भ हुई जान पड़ती है । ब्रह्मश्रुतसागर भट्टारक पद्पर प्रतिष्ठित नहीं हुए थे; 
फिन्तु.बे जीवनपर्यन्त देशब्रती ही रहे जान पड़ते है. उन्होने अपनेको ग्रन्थोंमें 'देशत्रती' शब्द्से 
उल्लेखित भी किया है। जे संस्कृत और श्राकृत भाषाके अच्छे विद्वान थे। उन्हें 'कलिकाल 
सर्वज्ष, उभय भाषाकविचक्रवर्ती, तार्किकशिरोमणिप, परमागमप्रवीण ओर नवनवतिमहावादि 
विजेता! आदि अनेक उपाधियों प्राप्त थी जिनसे उनकी श्रतिष्या और विद्धत्ताका अनुमान 
लगाया जा सकता है । 


अब जानना यह है किबे कब हुए हैं ? यद्यपि श्रतसागरजीने अपनी कृतियोमें 
उनका रचनाकाल नहीं दिया जिससे यह बतलाया जा सके कि उन्होंने अमुक समयसे लेकर 
अमुक समय तक किन किन ग्रन्थोंकी किस कमसे रचना की है; किन्तु अन्य दूसरे साधनोके 
आधारसे यह अवश्य कहा जा सकता है कि ब्ह्मश्र्‌ तसागरका समय विक्रमकी सोलहबी 
शताब्दीका प्रथम, छ्वितीय व तृतीय चरण है | अथात्‌ वे बि० सं० १५४०८से १४७४५क मध्यवर्ती 
विद्वान हैं । इसके दो आधार है एक ता यह फि भद्वारक विद्यानन्दीके वि० सं० १४८८से बि० सं० 
५४५०३ तकके एऐसे मूतिलेख पाय जाते है जिसकी प्रतिष्ठा भ० विद्यानन्दीने स्वयं की है अथवा 
जिनमें भ० विद्यानन्दीके उपदेशसे प्रतिष्ठित हानेका समुल्लख पाया जाता है* | और मल्लिभूषण- 
गुरु) बि० सं० १५४७ तक या उसके कुछ समय बाद तक पट्टपर आसीन रहें हैं ऐसा सूरत 
आदिके मूर्तिलेखासे स्पष्ट जाना जाता है. । इससे स्पष्ट है कि भ० विद्यानन्दीके प्रिर्याशष्य ब्रह्म - 
श्र तसागरका भी यही समय है । क्योकि यह विद्यानन्दीके प्रधान शिष्य थे | दूसरा आधार यह 
है कि उनकी रचनाओमें एक 'त्रतकथाकोश'का भी नाम दिया हुआ हे, जिसे मेने 
देहतलीके पद्नलायती मन्दिरके शास््रभ्डारमे देखा था और उसकी आदि अन्‍्तकी 
प्रशस्तियाँ भी नोट की थी, उनमे #*छवी “पल्यविधानकथा'की प्रशस्तिस इंडरक राठौर 
शाजाभानु अथवा रावभाणजीका उल्लेस्ब किया गया है और लिखा है कि “भानुभूषतिकी 
भुजारूपी तलवारके जल प्रवाहमे शज्रुकुलका विस्तृत प्रभाव निमग्न होजाता था और 
उनका मन्‍्त्री हुबड कुलभूषण भोजराज था, उसकी पत्लीका नाम विनयदेवी था जो अतीब 
पतित्नता साध्वी ओर जिनदेवके चरणकमलोकी उपासिका थी। उससे चार पुत्र उत्पन्न 








२ देखो, दानवीर माश्णिकचन्द पृ० ३२७ | 

२ देखो, गुजरातीमन्दिर सूरतके मूर्तिलिस्ख, दानबीर माशिकचन्द पू० ५३, ४४ | 

३ मक्तिमूषणके द्वारा प्रतिष्ठित पद्मावतीकी स० १४४४की प्रतिष्ठित एक मूर्ति, जो सूरतके बड़े मन्दिरजी- 
में विराजमान है | 


किरण १२ | श्रह्मश्र तसागरका समय आर साहत्य [ छअज४ 





हुए थे. जनमे प्रथम पुत्र कमंसिह, जिसका शरीर भूरिरत्नयुणोसे विभूषित था ओर दूसरा पुत्र 
कुल मूषण काल था, जा शत्रुकुलके लिय कालस्वरूप था, तासरा पुत्र पुरयशाली श्रीघापर, जा 
सघन पापरूपी गिरीन्द्रके लिये बञके समान था और चौथा गज्ञाजलके समान निर्मल 
मनवाला गद्ढ । इन चार पुत्रोंक बाद इनकी एक बहिन भा उत्पन्न हुई थी जा ऐसी जान पड़ती 
थी कि जिनवरके मुस्बस निकली हुई सरस्वती हा अथवा हृढ्सम्यक्त्ववाली रवबती हा 
शीलवनती साता हा और गुणरत्रराशि राजुल हा! । श्र नसागरजीन स्वयं संघसहित उसक 
साथ गजपन्थ ओर लुद्भीगिर आदिकी यात्रा की थी ओर वहाँ उसने नित्य जिन पूजनकी, तप 
किया ओर संघका दान दिया था' । जैसा कि उक्त प्रशस्तिक निम्न पद्मोसे स्पष्ट हैः-- 
आभमानुभूपति मृज[सिजलग्रवाह निर्मस्नशत्कूलजातततग्रभाव: | 
तद्ठ दृष्यहुब्र॒हकुल बहतीलदुर्ग क्रीभाजराजइति मजिवरा बभूत ॥०४॥'! 
भायोस्य सा विनयदेठ्यसिधासधोपसोद्वारवाककमलकातमुर्सी सखीव । 
लक्ष्य्या: प्रभाजिनवरस्य पदाब्जमज्जी साध्वीपतविज्रतयुणामसखिवन्महाध्यां ॥४४५॥ 
सा सूत भूरियुणारलबिसूपितायं श्रीकमसिहसितिपत्रमनृकरत्न ।॥ 
काल च्‌ शत्रकुलकालमनूनपुण्य भ्रीघापरं घनतराघगिर्रानद्रवज ॥2५॥ 
गप्लाजलप्रविलोच्यमनोनिकत नुर्य चर कर्यवरमगजमत्र गंग । 
जाता. प्रस्नदनुपृत्तालिका स्वसपा वक्त प्र सजिनवरस्य सरस्थतीच ॥४७॥ 
सम्यक्त्वदाद्य कलिता किलर्बतीब सातव शीलसॉलिलोत्तितभृस्मिमिः | 
गाजीमतीबव युभयागरणारलराशि क्लासरस्वर्ती] इवाचति पत्तलीह ॥४८॥ 
यात्रा चक्कार गजपथरणिरों ससधाह्य तत्तपे विदधती सुटदजता सा | 
सन्छ्यान्तिक गासमचैनमहंदीश नित्यार्चन॑ सकलसघप्र संदत्तदानं ॥४6॥ 
तुगांगरा च बलभद्रमुनः पदाब्जमज्ञी तंबब युकुत यविशिश्रकार | 
श्रामल्लिमूपणगुरुप्रबरसापदशाब्डाख  व्यधाय यदिंद अपना द्वादारं ॥४०॥ 
+पल्यविधान कथा प्रशस्सि । 
उक्त प्रशम्ति पद्मोम उल्लिस्वित भानुभूषति इडरके राटारबशा राजा थ। यह राज- 
पृज्ञात्री प्रथमके पुत्र आर गाव नारायगादासजीके भाटद थ और उनके बाद राज्यपदपर आसीन 
हुए थ । इनके समय बि८ स० १४५८०में गुजरानके बादशाह मुहम्मदशाह द्वितीयले इंटरपर 
चढ़ाई की थी नब उन्होन पहाईप्स भागकर अपनी गला की. बादमस उन्‍्हीन सत्तह करती थी । 
फारसी तवारीरपोस इनका बीरराय नामसे उल्लेस्व किया गया हैं । इनके दा पुत्र थे सूरजसन्ल 
झोर भीमसिह | रावनाणजान स« */८>्स ४५४५० नक गाज्य किया हैं' इनक बाद राब- 
सूरजमल्लजी स« १५५०से गाज्यासीन हुए थ। रावभाग्गजाक राज्यकालम हो उच्कत पल्यविधान 
कथा'की रचना हुई हैं । इससे श्र नसागरका समय विक्रमक्ी साहलबी शताब्दीका प्रथम- 
हितीस चरगा निश्चित हाता हे । 
श्र तसागरकी मसन्‍्यु कब ओर कहाँ हुई उसका कोई निश्चित आवार अबनक नहीं 
मिला इसीस उनके उत्तर समयकरो निश्चित सासा सिधारित करना कठिन है. फिर भी स० 
५८८०से पूत्र तक्र उसकी सीसा जरूर हैं ओर जिसका आधार निम्न प्रकार हे 
क्षतसागरन पं आशाधरजीक सहाअमसिपकपाठपर एक टीका लिस्ी ही जो 
खमिपकपाठ्सग्रहमे प्रकाशित हा चुका हैँ । उसकी लग्बक प्रशम्ति सं: *४टन्कीटह “ जिस 
: द्वेग्बो, भारतके प्राचान राजबश भाग हे प्ृ० ४२७7 
२ स० १५४८४की लिखी हुई श्रतसागरका पट॒पाहुड टाकाकी एक प्रति आमेरके शाखमयण्डारम मीजूद 
है और उसकी लेखक प्रशस्ति मेरी नाटबुकम उद्ध त है । 


छज६ | अनेकान्स पृ कर & 





भ० लक्ष्मीचन्द्रके शिष्य ब्रह्मज्ञानसागरके पटनार्थ आयो बिमलश्ीकी चेली और भ० लक्ष्मी- 
चन्द्र द्वारा दीक्षित विनयश्रीने स्वयं लिखकर प्रदान की थो। इसके सिवाय, ब्रद्यानेमिदत्तने 
अपने आराधनाकथाकोश, श्रीपालचरित, सुदर्शनचरित, राजिभोजनत्यागकथा और नेमिनाथ 
पुराश आदि प्रन्थोंमें श्रतसागरका आदर श्रूवंक स्मरण किया है। इन अन्थोमे आरधना- 
कथाकाश सं० १५७४के लगभगकी रचना है और श्रीपालचरित सं० १५८५में रचा गया है । 
शेष रचनाएँ इसी समयके मध्यकी या आसपासके समयकी जान पड़ती हैं 
ब्रह्म अ्रतसागरकी अब तक ३६ रचनौंओंका ' पता चला है जिनमेंसे ८ टीकाभन्थ हैं. 
ओर शेष सब स्वतन्त्र कृतियाँ हैं उनके नाम इस प्रकार हैं:-.- 
१ यशस्तिलकचन्द्रिका, २ तत्त्घाथबृत्ति, ३ तक्त्बत्रयप्रकाशिका, ४ जिनसहमस्ननाम- 
टीका, ५ महाअभिषेकटीका, ६ षटपाहुडटीका, ७ सिद्धभक्तिटीका, ८ सिद्धचक्राष्टकटीका 
ज्यप्टजिनबरकथा, १० रविश्रतकथा, ११ सप्तपरमस्थानकथा, ९२ मुकुटसप्तमकोथा, १९३ अक्षय- 
निधिकथा, १४ षाडशकारणकथा, १५ मेघमालाब्रतकथा, १६ चन्दनषष्ठीकथ।, १७ लब्धिविधान- 
कथा, ९८ पुरन्द्रविधानकथा, १७ दशलाक्षिणीत्रतकथा, २० पुष्पाज्ञलत्रतकथा, २१ 'आकाश- 
पद्बरमीकथा, २२ मुक्तावलित्रतकथा, २३ निदुखसप्तरमीकथा, २४ सुगन्वदशमीकथा, २५ श्रवण- 
द्वादशीकथा, २६ रल्नत्रयत्रतकथा, २७ अनन्तत्रतकथा, २८ अशाकरोहिणीकथा, २6 तपोलक्षर- 
पंक्तिकथा, ३० मेरुपंक्तचिकथा, ३१९ विमानपंक्तिकथा, ३२ पलल्‍्यविधानकथा | (इन कथाओमे)ं 
नं० 6ढसे लेकर ३२ तकके ग्रन्थ 'ब्रतकथाकाश” नामसे एक अन्थमें सम्रह कर दिये गये है; 
परन्तु वे एक ग्रन्थके अन्ञ नहीं हैं उन्तमे भिन्न भिन्न व्यक्तियोके अनुरोध एवं उपदेशादि द्वारा 
रे जानेका स्पष्ट डल्लख निहित हे इसीसे यहाँ उन्हे एक ग्रन्थका नाम न देकर स्वतन्त्र 
२४ ग्रन्थके रूपमे उल्लेग्बित किया है) । ३३ श्रीपालचरित, ३४ यशोघरचरित, ३५ औदाये- 
चिन्तामणी (प्राकृत स्वापज्चव॒त्तियुक्तत्याकरण) ३६ श्रतस्कन्धपूजा । ला० २५-१-४६ 


खुधार-सचना 


अनेकान्तकी गत १०वीं किरणके प्रथम प्रण्ठपर प्रकाशित 'मदीया द्रव्यपूजा 
नामकी कविताके छपनेम कुछ अशुद्धियाँ हागई है. और कुछ उसके लेग्बक युगवीरजी- 
ने डससें थोड़ा-ला नया संस्कार भी किया है अतः पाठक अपनी-अपनी प्रतिमें 
उसका निम्न प्रकारसे सुधार कर पढ़नेकी कृपा करें:--- 


प्रथम पद्ममें 'म्यंकी जगह 'सिर्द' और 'समपंयासि इति'की जगह 
“समर्पय5हमिति' बना लेवे । द्वितीय पद्ममे प्तन्चाउडट्रदि'के स्थानपर एनन्म हदि!, 
'रसयुतै-रज्नादिपानै: सह 'के स्थानपर 'रसयुतेरन्नादिभीगोचनै:”., 'त्वपंण-ठचर्थता'के स्थान 
पर त्वर्पण-समाघता' और सद्धभेषजाउडनथ्यवन'के स्थानपर 'सद्भेषजा5उनथ्यवत्‌' ऐसा 
पाठ कर लबें। तृतीय पद्ममे 'तत्तम'की जगह 'तत्तन! किया जाना चाहिये। चतुथ 
पढामे 'शिरौग्र'के स्थानपर 'शिरोड्म' और “एतन्मे तब द्रव्य-पूजनमहों ”के स्थानपर 
एतद्द्रव्यसुपुजनं मम विभो '' बना लगना चाहिये। साथ ही इसके द्वितीय चरणमें 
द्वितीय प्मके द्वितीय चरण-जैसा जो ज्यथंका डेश (--) पड़ा हुआ है उसे निकाल 
कर पू्बोपर अक्षरोको मिला देना चाहिये और अन्‍्तर्में लेखकका नाम 'युगवीर? 


दे देना चाहिये । --प्रकाशक 





१ नं० १, ४, ८की टीकाए प्रकाशित होचुकी हैं नं० रकी टीका भारतीयज्ञानपीठकाशीसे प्रकाशित 
हो रही है। नें० ३, ४की टीकाए' ओर शेष सब ग्रन्थ अमी तक अप्रकाशित हें । 





मानवजातिके पतनका मूल कारण-संस्क्ृतिका मिथ्यादशंन 


(प्रो० मददेन्द्रकुमार न्‍्यायाचार्य, भारतीयजश्ञानपीठ काशी ) 
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संस्कृतिके स्वरूपका मिश्यादर्शन ही मानवजातिके पतनका मुख्य कारण है। 
मलुष्य एक सामाजिक प्राणी है। यह अपने आस-पासके मनुष्योंको प्रभावित करता है । 
बच्चा जब उन्पन्न हाता है ता बहुत कम संस्कारोको लेकर आता है। जत्पत्तिकी बात जाने 
दीजिये । यह आत्मा जब एक देहका छोड़कर दूसरा शरीर घारण करनेके लिये किसी श्थीके 
गर्भमें पहुंचता है ता बहुत कम संस्कारोको लेकर जाता है । पूर्व पर्यायकी यावन्‌ शक्तियाँ उसी 
पर्यायके साथ समाप्त हा जाती हैं कुछ सूदम रुस्कार ही जन्मान्तर तक जाते हैं। उस समय 
उसका आत्मा सूद्मकार्मण शरीरके साथ रहता है। वह जिस श्वीके गर्भमे पहुंचता है वहाँ 
प्राप्त वीयंकण और रजःकणुसे बने हुए कललपिण्डमें बिकसित होने लगता है । जैसे संस्कार 
उस रजकण ओर बवीयकरणामे होगे उनके अनुसार तथा माताके आहार-बिहार विचारोंके 
अनुकुल वह बढ़ने त्तगना है | बहू तो कामल सोमके समान है जैसा सॉँचा मिल जायगा 
बेसा ढल जावेगा | अत: उसका €€ प्रतिशत विकास उन माता-पिताके संस्‍्कारोके अनुसार 
हंता हे दि उनसे काई शारीरिक या सानसिक बीमारी हे तो बह वचूचेसे अवश्य 
आजायगी | जन्म लेनेके बाद वह माँ बापके शब्दोंकों सुनता है उनकी क्रियाआओका देग्वता है । 
आसपासके लागाके उ्यवहारके संस्कार उसपर क्रमश; पड़त जात हैं | और बह संस्कारोका 
पिणड बन जाता हूँ । एक न्लाह्मगास उत्पन्न बालकका जन्‍्मने ही यदि मुसलमानके यहाँ पालने- 
का रख्ल दिया जाय ता उसमे वेसे हो स्वान-पान, बालचाल, आचार-विचारके संस्कार पढ़ 
जायेंगे । वहाँ उल्टे हाथ घोना, अब्बाजान बालना, सलामदुआ करना. मांस साना डसी 
मग्गंस पानी पीना, उसरीस टट्टी जाना आदि | यदि बढ़ किसी भड़ियकी मॉदसे चला जाता 
है ता वह चोपायोक्री तरह चलने लगता है| कपड़ा पहिनना भी उसे नहीं युहाता, नासूनसे 
दुसराोका नाचता हैं | शरररीरके आकारके सिवाय सारी बातें भड़ियो जैसी हा जाती है | यदि 
किसी चाण्डालका ब्रालक ब्राक्मणक यहाँ पत्र ता उसमे बहुत कुछ सम्कार श्राद्णाक 
आजायगे | हां, नो माह तक चराग्डालाके शराग्स जा उसमे सस्कार पड़े हैँ व कभा कर्भी 
उद्बुद्ध हाकर उसके चाग्डालत्वका परिचय करा देते है । तात्पर्य यह कि मानवजातिकी 
नुतन पार्क लिय बहुत कुछ माँ बाप उत्तरदाया है । उनकी बुरी आदते, स्वाटे बिचार उस 
नवीन पीढ़ीम अपना घर बना लत हं । आज जगनमे सत्र चिल्ला रह है संम्कृनिकी रक्षा करो 
संस्कात डूर्जा सस्कात डूबा उस बचाओा।। इस सस्कातक नामपर उसक 'अजायबघरभम अनक 
प्रकारकी बहूदर्गी भरी हुई है । कल्पित ऊँचनीच भाव, अमुक प्रकारके आचार-विचार, रहन- 
सहन, त्रालनाचालना, उठनाबैठना आदि सभी शामिल हैं । 


इस त्तरह जब चारो आरमसे सस्काति रक्षाकी आवाज़ आरही है और यह उचित्त 
भी है ता सबस पहिल सस्कातिका पर्रीक्षा द्वाना ज़र्ूयी हें । कही संस्कृतिके नासपर मानव- 
जातिके विनाशके साधनका पापश ता नहीं किया जा रहा। ब्रिटेनमे अँग्रज जाति यह प्रचार 
करती रही कि--गोरी जातिको इश्वरने काली जातिपर शासन करनके लिय ही भूतलपर भजा 
है और इसी कुसंम्कृतिका प्रचार कर वे भारतीयोपर शासन करन रहे | यह ता हम लागान 
उनके इईश्वरका बाध्य किया कि वह उनसे कटद्द दें कि अब शासन करना छाड़ दा और उसने 


श्थडंट अनेकास्त विध & 





बाध्य होकर छोड़ दिया। जरमनीने अपने नवयुवकोंसे इस संस्क्रतिका प्रचार किया कि जर्मन 
एक आये रक्त है। वह सर्वोत्तम है | वह यहूदियोंके विनाशके लिये है और जगतमें शासन 
करनेकी याग्यता उसीमें है । यह भाव भ्रत्येक जमंन युवकर्मे उत्पन्न किया गया। उसका परि- 
णाम द्वितीय महायुद्धके रूपमें मानवजातिको भोगना पड़ा और एसी ही कुसंस्कृतियोंके प्रचार 
' से तीसरे महायुद्धकी सामग्री इकट्टी की जा रही है। भारतवर्षमे सहस्त्रो बबसे जातिगत 
उच्चता-नीचता छुआछूत दासीदास प्रथा सत्लीको पद दलित करनेको संस्कृतिका भ्रचार धसंके 
ठेकेदारोने किया और भारतीय प्रजाके बहुभागकों अस्प्रश्य घोषित किया, स्त्रियोंको मात्र भोग 
विलासकी सामग्री बनाकर उन्हें पशुसे भी बदतर अबवस्थामे पहुंचा दिया। रामायण जैसे 
धर्मग्रन्थमें “ढोलगॉबार शूद्र पशु नारी । ये सब ताइनके अधिकारी ।” जैसी व्यवस्थाएँ दी गई 
ओर मानवजातिमें अनेक कल्पित भेदोंकी सृष्टि करके एकवरगंके शोषणका शासनको विलासको 
प्रोत्साहन दिया, उसे पुष्प फल बताया और उसके उच्छिष्ट कणोसे अपनी जांबिका 
चलाई । नारी और शू द्र पशुके समान करार दिय गए ओर उन्हे ढोलकी तरह ताड़नाका पातन्न 
बताया । इस धर्म व्यवस्थाको आज संस्कृतिके नामसे पुकारा जाता है जिस पुराहितवगकी 
धमंसे आजीविका चलती है उनकी पूरी सेना इस संस्कृतिकी प्रचारिका है। पशुआका बचह्याने 
यज्ञके लिये उत्पन्न किया है अत: तब्रह्म/जांके नियमके अज्लुसार उनन्‍्ह्‌ यज्ञस भाका । जस गाकां 
रक्षाके बहाने मुसलमानोको गालियोँ दी जाती है उन याकज्षिकोार्की यज्ञशालामे गामघयज्ञ धमके 
नामपर बराबर हाते थे। अतिथि सत्कारक लिय इन्हें गायकी बाछयाका भतो बनानमे काइ 
सक्लोच नहीं था। कारण स्पष्ट था ब्राह्मण अह्याका मुख है, धमशाब्त्रकी रचना उसके हाथमे 
थी । इस वर्गके हितके लिय वे जा चाह लिख सकत हूँ । उनन ता यहाँ तक ।लखनेका साहस 
किया है कि---्रह्माजीने स्टष्टिका उत्पन्न करके ब्राह्मणोंका सोप दी थी अर्थात्‌ ब्राह्यग इस 
सारी खश्टिके श्रह्माजं|से नियुक्त स्वामी है। त्राह्मणोंका असावधानासे ही दूसर लोग जगतके 
पदार्थकि स्वामी बने हुए है। यदि ब्राह्मण किसांका मारकर भा उसकी सम्पत्ति छीन लेता द्दे 
तो बह अपनी हा वस्तु बापिस लेता है, उसका बह लूट सत्काय है वह उस ज्यक्तिका उद्धार 
करता है” । इन ब्रह्ममुखोने एसी ही स्वार्थ पोषण करनेवाल व्यवस्थाएँ प्रचारित कीं । जिससे 
दूसरे लोग ब्राह्मण॒के प्रभुत्वकों न भूले। गर्भेसे लकर मरण तक सेकड़ों संस्कार इनकी 
वशग्राजीविकाके लिये क़ायम हुए। मरणके बाद श्राद्ध वाषिक अवाषिक आदि श्राद्ध इनकी 
जीविकाके आधार बने । प्राणियोके नैसर्गिक अधिकारोका अपने अआधीन बनानेके आधारपर 
संस्कृतिके नामसे प्रचार होता रहा है| ऐसी दशामें इस संस्कृतिका सम्यग्द्शन हुए बिना 
जगतमे शान्ति और व्यक्तिकी मुक्ति केसे हा सकती है । वर्ग विशेषका प्रभुताके लिय किया 
जानेबाला यह विषेला प्रचार ही सानवजातिक पतन और भारतकी पराघानताका कारण्य 
हुआ । आज भारतमें स्वातन्त्रयादय हानेपर भी वही जहरीली धारा 'संस्कृतिरक्षा'क॑ नामपर 
युवकोाके कोमल मस्तिष्कोपर प्रवाहित करनेका पूरा प्रयत्न वही वर्ग कर रहा है । हिन्दीके रक्षा 
के पीछे बही भाव हैं । पुराने समयमे इस बगने संस्कृतको महत्ता दी थी ओर संस्कृतके 
बुच्चारणको पुणय ओर दूसरी जनभाषा-अपअश्रंशके उच्चारणकोा पाप बताया था। नाटको- 
में व्री ओर शूद्रोस अपशंश या प्राकृत भाषाका बुलवाया जाना उसी भाषाधारित उच्चनीच 
भावका पतीक है । आज संस्कृत निप्ठ हिन्दीका समर्थन करनेवालोका बड़ा भाग जनभाषाकी 
अवहेलनाके भावसे ओत-प्रोत है । अतः जबतक जगतके प्रत्येक दृव्यकी अधिकार सीमाका 
वास्तविक यथार्थ दर्शन न हो तब तक यह घांघली चलती रहेगी। धमंरक्षा, संस्कृति रक्षा, 
गौरक्षा, हिन्दीरक्षा, राष्ट्रीयस्वयंसेबकसंघ., घर्मंसंघ आदि बड़े-बड़े आवरण हैं । 


औैनसंस्कृतिने आत्माके अधिकार ओर स्वरूपकी ओर द्वी सवप्रथम ध्यान दिलाया 
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आर कटा कि इसका सम्यग्दर्शन हुए बिना बन्धन-मोक्ष नहीं हो सकता । जसकी स्पष्ट 
घोषणा है-- 

१. प्रत्येक आत्मा स्वतन्त्र है, उसका सात्र अपने विचार ओर अपनी क्रियाओओपर 
अधिकार है, वह अपने ही गुण-पर्यायका स्वामी है । अपने सुधार-बिगाड़का स्वयं 
जिम्मेदार है । 

२. कोई ऐसा ईश्वर नहीं जो ज़गतठके अनन्त पदार्थोपर अपना नैसर्गिक अधिकार 
रखता द्वो, उसका नियन्त्रण करता हो, पुणय-पापका छद्िसाब रखता हो और स्वग-नरकमें 
जीवॉंकों भेजता हो, रृष्टिका नियन्ता हो । 


३. एक आत्माका दूसरी आत्मापर तथा जड द्रव्योपर कोई स्तराभाविक अधिकार 
नही है । दूसरी आत्माकीं अपने आधीन बनानेकी चेष्टा ही अनधिकार चष्टा हे अतणएव 
हसा और मिथ्या रष्टि है । 

४. दूसरी आत्माएँ अपने स्वयंके विचारोसे यदि किसी एककों अपना नियन्ता 
लोकव्यवहारके लिय नियुक्त करती या चुनती है ता यद्द उन आत्माओका अपना अधिकार 
हुआ न कि उस चुनेजानेवाले व्यक्तिका जन्मसिद्ध अधिकार । अतः सारी लोक-ठयवहार- 
व्यवस्था सहयागपर निर्भर है न कि जन्मजात अधिकारपर । 


५. ब्राह्मणु-क्षत्रियादि वर्णं-व्यवस्था अपने ग़ुण-कर्मके अनुसार है जन्मसे नही। 
६: गात्र एक पर्योयमें भी बदलता हे, वह गुण-कर्मके अनुसार है । 


न ० कप कई 
७, परद्र॒व्योका संग्रह ओर परिप्रह ममकार और अहझ्लरका देतु होनेसे 
बन्धकारक है । 


८. दुसरे द्रव्योंकी अपने आधीन बनानेकी चेष्टा ही समस्त 'अशान्ति, दुःख, संघर्ष 
आर हिसाका मूल है । जहाँ तक अचेतन पदार्थोके परिग्रहका प्रश्न है यह छीन-म्पटीका 
कारण होनेसे संक्तेशकारक है अतः हेय हे | 

८. स्त्रीहों या पुरुष घमसे उसे कोई रुकावट नही। यह जुदी बात हे कि वह 
अपनी शारीरिक मयोदाके अनुसार ही विकास कर सकती है । 


२१०. किसी वर्गविशेषका जन्मजात कोई घमका ठेका नहीं है । प्रत्यक आत्मा धर्मका 
अधिकारी है । ऐसी कोई क्रिया धर्म नहीं हा सकती जिसमे प्राणिमात्रका अधिकार न हो । 

१९. भाषा आवोको दूसर तक पहुंचानेका माध्यम है अतः जनताकी भाषा 
ही ग्ा्य है । 

१२. वर्णा, जाति, रह्ग देश, आदिके कारण आ्माधिकारमें भेद नहीं है ये सब 
शरीराश्रित है । 

१३. हिन्दू, मुसलमान, सिख, ईसाई आदि पन्थ-भेद भी आत्माधिकारके भेदक 
नहीं हैं । आदि । 

१४. वस्तु अनेक धमात्मक है उसका विचार आदि उदार दृष्टिसे होना चादिये । 

सीधी बात तो यह हे कि--हमें एक इंश्वरवादी शासक संस्क्रतिका प्रचार इष्ट नहीं 
है । हमें ता प्राशिमात्रको समुन्नत बनानेका अधिकार स्वीकार करने बाली स्वांसमभावी 
संस्कृतिका प्रचार करना दे । 


श्ज्ट | 


5320७ तृथव हू 





जबतक हम इस स्बंसमा संस्कृतिका प्रचार नहीं करेंगे तबतक जातिगत उचधत्व 
नीचत्ब, स्थीतुच्छत्व आदिके दृषित विचार पीढ़ी दर पीढ़ी मानव समाजको पतनकी आर ले 
जायेंगे । पअत: सानव समाजकी उनन्‍नतिके लिये आवश्यक है के संस्कृति और घर्म विषयक 
दर्शन स्पष्ट और सम्यक्‌ हों। उसका आधार सर्वभूतमैत्नी हो न कि वर्गविशेषका प्रभुत्व या 
जातिविशेषका उच्चत्च । इस तरह जब हम इस आध्यात्मिक संस्कृतिके विषयमें स्वयं 
सम्यग्दर्शन प्राप्त करेंगे तभी हम मानव जातिका विकास कर सकेंगे। अन्यथा यदि हमारी 
दृष्टि मिथ्या हुई तो हम तो पतित हैं ही अपनी सनन्‍्तान और मानव सनन्‍्तानका बड़ा भारी 
अहित उस विषाक्त सर्वकषा संस्कृतिका प्रचार करके करेंगे। अतः मानव समाजके पतनका 
मुख्य कारण मिथ्यादर्शन और उत्थानका मुख्य साधन सम्यग्दर्शन ही हो सकता है । जब हम 
स्वयं इन सर्वबंसमभाबी उदार भावोंसे सुसंस्क्रत होगे ता वही संस्कार रक्तद्वारा हमारी सनन्‍्तान- 
में तथा विचार-प्रचारद्वारा पास-पड़ोसके मानव सन्‍्तानोंमें जायेंगे और इस तरह हम ऐसी 
नृतन पीढ़ीका निर्मोण करनेमें समर्थ होगे जा अहिसक समाज-रचनाका आधार बनेगी । यही 
भारतभूमिकी विशेषता है जो इसने महावीर ओर बुद्ध जैसे भ्रमण सन्‍तो द्वारा इस उदार 
आध्यात्मिकवाका सन्देश जगतकों दिया । आज विश्व भोंतिक विषमताले त्राहि त्राहि कर रहा 
है। जिनके हाथमें बाह्य साधनोकी सत्ता हे अथोत्‌ आध्यात्मिक दष्टिसे जो अत्यधिक 
अनधिकार चेष्टा कर परद्रब्योंको हस्तगत करनेके कारण मिथ्या हष्टि और बन्धवान है जे 
उस सत्ताका उपयाग दूसरी आत्माओंकोा कुचलनेमें करना चाहते है। और चाहते है कि 
संसारके अधिकसे अधिक पदार्थोपर उनका अधिकार हो और इस लिंप्साके कारण वे सचघर्ष, 
हिंसा. अशान्ति, ईपो. युद्ध जैसी तामस भावनाओंका सर्जन कर विश्वको कलुषित कर रहे है। 
घन्य है इस भारतको जो इस बीसवीं सर्दीसे भी हिंसा बर्बरताक इस दानवयुगमें भी उसी 
आध्यात्मिक मानवताका सन्देश देनेके लिय गाँधी जैसे सन्‍तका उत्पन्न किया। पर हाय 
धअमभागे भारत, तर ही एक कपूतने, कपूतने नही. उस सर्वकपा संस्कृतिने जिससे जातिगत उच्चत्व, 
नीचत्व आदि छकुभाव पुष्ट हात रह है और जिसके नामपर कराडों घमर्जाबी लोगांंकी 
आजीबिका चलती है, उस सन्‍्तके शरीरकों गोलीका निशाना बनाया। गॉधीकी हत्या व्यक्तिकी 
हस्या नहीं हे, यह तो डस अहिसक सर्वसमा संस्कृतिके हृदयपर उस दानवी सास्प्रदायिक, 
हिन्दूकी ओटमें हिंसक विद्वेषिणी संस्कृतिका प्रहार है| अस्तु. मानवजातिके विकास और 
समुत्थानके लिये हमे संस्कृति विघधयक सम्यरदर्शन प्राप्त करना ही हागा और आत्माधिकारका 
सम्यरज्ञान लाभ करके उसे जीवनमें उत्तारना होगा तभी हम बन्धनसमुक्त हा सकेगे। स्वयं 
स्वतन्त्र रह सकेंगे और दूसरोंको स्वतन्त्र रहनेकी उच्च भूमिका तैयार कर सकेंगे । 





चम्पानगर ( लेखक--श्यामलकिशोर भा ) 
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पिम्य का 2 इरिडिया रेडियो, पटना का चौपाल कार्यकम अच्छा गिना जाता है जिसका यश 
श्रीयुत्‌ याधाकृप्णप्रसादको मिलना चाहिये, इन्होंने “बिहारके ऐतिहासिक स्थान” शीर्षक 
व्यास्यानमालाका आयोजन किया था जिसमें अस्तुत भाषण भी पढ़ा यया था हम रेड्योके 
सीजन्यसे इसे यहां त्रकाशित कर रहे हैं । मुनि कान्तिसायर 





बिहारका अतीत बड़ा ही गौरवशाली रहा है । महान अशोकका बिहार दुनिया के 
दो बड़े धर्मो--बोद्धधर्म ओर जैनधर्का जन्मस्थान रहा है| प्रतापी चन्द्रगुप्तका पाटलिपुत्र 
स्वतन्त्र लिच्छिवियोकी वेशाली, रामायशके प्रसिद्ध राजा रोमपादका अड्डज, नालन्दा 
विक्रम-शिलाके प्रसिद्ध विद्यापीठ, ये सब ऐतिहासिक बिहारके एतिहासिक स्थान रहे हैं 
परन्तु, यहाँ हम प्राचीनकालमें चम्पा तथा आधुनिक समयके चम्पानगरकी बात करते हैं । 
चस्पा प्राचीन भारतकी एक असिद्ध' राजधानी रही है । हिन्दुओंके प्रसिद्ध घधर्ग्रन्थ रामायण 
आर सहाभारतसें चम्पाका डल्लेख आया है । वैदिक एवं पोराशिक भ्रन्थोंसे चम्पाका बर्णंन 
किया गया है जिससे पता चलता है कि उस ज़मानेसें चस्पाका एक विशिप्ट स्थान था । 


प्राचीन खाहित्यसे चम्पा नामक नगरींकी अनेकता है। इसके नाम भी बहुतसे 
रहे है । जैसे, चम्पा, चम्पावती, चम्पापुरी तथा चम्पानगरी आदि । प्रसिद्ध यात्री हुएनसॉगके 
कथनानुसार चम्पा स्याम देशका ही नामान्तर है । इसके विपरीत कनल सार्कोपोलोने 
कम्बाडियाक अन्तर्गत टानक्रीन नामक प्रदेशका चम्पा बतलाया है| तीसरा मत स्वर्गीय डा० 
खर आरलास्टीन महादयका है जन्‍्होने पंजाबके चम्बा स्टेट (रियासत)का ही पुरातन चम्पा 
बत्तलाया है | कम्त्रिज विश्वविद्यालयद्वारा सम्पादित ओर मुरद्गित “चैर्पीय जातक” मे लिखा 
है कि अड़् देश और मगध देशके मध्यम जो चम्पा नदी बाला प्रदेश है बही चम्पा है | इसी 

तरह चम्पाके स्थान निणंयपर और भी बहुतसे विद्वानोने बहुत-सा राये पेश की है। 


यहाँ हम जिस चम्पानयरीकी बात कर रहे है, वह भागलपुर शहरसे ४७ मील 
पश्चिम है | रामायण, पुराण आदि धघमग्रन्थोमि चरितत चम्पानगरी कभी एक प्रादेशिक 
राजधानी थी. परन्तु आज वह भागलपुर शहरकी सिफ एक मुहल्लाके रूपमें जानी जाती है । 
इसका आरबम्मिक नाम चम्पा तथा चम्पामालिनी रहा है। रामायणमे कहा गया है कि चम्प। 
परोमपाद! नामक अद्भ देशके राजाकी राजधानी थीं। रामपादने राजा दशरथकी पुत्री 
शानताकों गोंद ले लिया था और रामपादके पोते चम्पाके नामपर ही इस नगरीका नाम 
चम्पानगर पड़ा था । 


जैन ग्रन्थोंके अनुसार इस नगरीका प्रतिछठापक श्र शिकका पुत्र कोरियक या इतिहास 
प्रसिद्ध अजातशत्र था। हरिवंशपुराणमें भी चम्पाके १७ शासकोके नाम गिनाय गये है, परन्तु 
उसमे अद्भज के अ्सिद्ध शासक 'पोरव! का नाम नहीं आया है। पोरव' के बारेमे कहा जाता 
है क्रि उसने एक लाख घोड़े, एक इदजार हाथी, एक हजार गाय ओर एक लाख सानेके मुहर 
दान किये थे । पौराणिक कालके बाद बोद्ध घर्मंग्रन्‍्थोंमे भी अद्भकी महत्ताका वर्णन किया गया 
है । उसके बादके भन्थ 'दशकुमार चरित्र! और कादम्बरीमे भी चम्पाका नाम आया है| 


छटर ] अनकान्त [ ब्ष 





आधुनिक चम्पानगर जैनियोंका बड़ा तीय॑-स्थान है । वहाँ के दो भव्य जैनमन्दिरों- 
को देखनेसे पत। चलता हे कि चम्पानगर बहुत प्राचीन समयसे ही जैनधमंका केन्द्र रहा है । 
विद्वानोंके कथनानुसार जैनोंके बारहदें तीर्थंकर वासुपूज्यने यहीं जन्म लिया था। उनके 
अलावा, कहा जाता है कि जैनियोंके बारहवें* तीथेक्ुर महावीर भी कुछ वर्षों तक यहाँ रहे 
थे। बारहवें तीथथंक्लर वासुपुज्यका मन्दिर नाथनगर मुहल्लेमें हे, जो आज भी शहरसे अलग 
चसा हुआ है ओर जिसे देखकर मन्दिरकी प्रायीनताका सहज ही अनुमान किया जा सकता 
है । चस्पानगरसें जैनियोंका एक दूसरा मन्दिर भी है जिसके बारेमें कहा जाता है कि उसे 
महावीर तीर्थेडुरके प्रमुख शिष्य सुधमंने बनवाया था* । कहा जाता है कि जिस समय सुधर्म 
चम्पानगरीमें पधारे थे, वहाँ काणिकका शासन था। राजा कोशिकने खुले पाँव नगरके बाहर 
अआकर सुधमका स्वागत किया था? । 


चम्पा बहुत वैभव सम्पन्न नगर था । वह व्यापारका एक बड़ा केन्द्र था। वहाँ 
चानन्‍्दी सौदागर नामक प्रसिद्ध स्यापारीके रहनेका वर्णन भी सिलता है । 


चस्पालगरका एक दूसरा मुख्य स्थान कर्णंगढ़ है। स्थान इतनी 'ऊँचाईपर है कि 
जलसे देखकर ही यह कहा जा सकता है कि प्राचीन समयमे वहाँ अवश्य ही किसी प्रतापी 
राजाका विशाल किला होगा। कुछ लोगोंका कहना है कि यह स्थान महाभारतके प्रसिद्ध 
सेनापति दानवीर कर्णाका वासस्थान था | परन्तु, इतिहासके कुछ अन्य पंडितोका कहना है कि 
चस्पानगरका यह कणगढ़ तथा मूँगेर जिलेका कण चम्पा नामक स्थान, कर सुबर्णके राजा 
कर्एसेन” के प्रतिष्टापित है । इस बातका अभी तक निर्णय नही हो सका है । परन्तु, इतना 
अवश्य है कि यदि कर्ंगढ़की खुदाई की जाय तो शायद्‌ प्राचीन बिहारके गौरवगाथाका एक 
नया अध्याय भी घरतीके गर्भंसे प्रकाशमें लाया जा सकता है| आज करंगढ़मे सरकारी पुलिस 
के रज्जरूटोको शिक्षा दी जाती है । कौन जाने, कभी वहा कर्णोेक रथके पहियो ओर घोड़ोंके 
टापोंकी आवाज़ बड़े-बड़े वीरोके दिल न हिला देती हा । 


आज हमारे देशकी अवस्था बदल चुकी है । इसीलिय जरूरत इस बातकी है कि 
धघरतीके धन्दर दब हुए प्राचीन बिहारके इतिहासका जद्धार किया ज्ञाय४। आंर यदि ऐसी 
कोई योजना बने ता उस समय चम्पानगरका भी भूलना न चाहिए। 


१ भगवान महावीर जैनोके चोबीसर्वं तीथड्डर थे, तीन चाठुमाँस रहे थ | स० ) 
२९ इसका पुष्ठट प्रमाण अपेक्तित दे । सं० | 


३ भगवान्‌ महावीर जब चम्पा पघारे तब्र कोश्िििक राज्यऋद्धि सहित बन्दना करने आया था, ओऔप- 
पातिक सूज्रम इस घटनाको यथावत्‌ रूपसे अड्डधित किया गया है | स०। 

४ बिद्दार सरकारके बतंमान शिक्षामन्त्री इसके लिए चेष्टा तो करते हैं परन्तु इन दिनों वे और और 
समस्याओमे बुरी तरह उलमे हुए हैं। आपने पोस्टवार स्कीममे खोज को भी एक स्कीम रखी है । 
सरकारी काम ठट्दरा, देखें कब तक इस योजनाको क्रियात्मक रूप मिलता दे | स०» ) 





सम्पादकीय 


१-राष्ट्र-भाषापर जेन दृष्टिकोण 


अजय बकी-तकफि-- फ/फ|फ| 


स्वाधीन भारतके सम्मुख आज जितनी भी समस्याएँ समुपस्थित है, उनमें राष्ट्र- 
भाषाकी भी एक ऐसी जटिल समस्‍या है जिसपर देशकी आम जनता एवं बुद्धिजीवियोंका 
रष्टिविन्दु केन्द्रित है। सभी वर्ग एक स्वरसे स्वीकार करते हैं कि अब हसारी भावी शिक्षा 
अंग्रजीके माध्यम द्वारा न होकर हमारी हो राष्ट्र-भाषा द्वारा सम्पन्न हो। राष्ट्रभाषा केसी हो 
क्या हो. और उसका स्वरूप किस प्रकारका हाना चाहिए | यह कुछ ऐसे प्रश्न हैं जिनको लेकर 
देशमें तहलका-ला मचा हुआ है । जहॉतक राष्ट्र-भाषाका प्रश्न है बहाँपर जैसा बायु-मण्डल 
अमी हे वह न होना चाहिए था। भिन्न-भिन्न विद्वानों द्वारा राष्टर-भाषाके भिन्न-भिन्न स्वरूप 
जनताके सामने समुपस्थित हैं । यूँ तो कई मत राष्ट्रआपाके सम्बन्धमें प्रतिदिन अभिव्यक्त 
होते हैं | परन्तु प्रधानतः इन्हीं दो पक्षोंमें वे सभी अन्तरमुक्त हो जाते हैं । एक पक्तका कहना 
है कि राष्ट्रभापा वही हो सकती है जिसमे आयंभाषा संस्कृतके शब्दोकी बाहुल्यता हो | ओर 
वह देवनागरी लिपिसे ही लिखी जाय । उपयुक्त पक्षके समर्थकोॉंका अभिमत है कि हिन्दी 
को उत्पत्ति ही सस्क्रत भापास हुई है । दूसरा पक्त कहता है कि राष्ट्र-भापाका स्वरूप ऐसा 
होना चाहिए कि जनता सरलतासे उसे बाल और समम्क सके | इसमें अरबी, फारसी एवं 
अन्य प्रान्तीय भाषाओके शब्द भा अमुक संख्यामे रहें, और वह उदू तथा देवनागरी 
लिपिओमस लिखों जाय | 


भाषा ओर संस्कृतिका अभिन्न सम्बन्ध रहा है । किसी भी देशकी संस्कृति एवं 
सभ्यताके उन्‍नतिशाल अमरतत्त्वोंका संरक्षण उसकी प्रधान भाषा तथा परिपुष्ट साहित्यपर 
अचवलम्बित है । उभय घाराझंका चिर विकास राष्ट्र-भाषा द्वारा ही सम्भव है। भाषा भावषोंको 
व्यक्त करनेका साधननात्र हे | एसी स्थितिसे हमारा प्रधान कतंठ्य यह होना चाहिए कि हम 
अपनी राष्ट्र-भाषाका स्वरूप समुचित रूपसे निधारित कर ले । यूँ तो सभी जानत हैं. कि भाषा- 
का निर्माण राष्ट्रके कुछ नेता नहीं करते हैं | वह स्वयं बनती है । कलाकारों द्वारा उसे बल 
मिलता है। अन्ततः वह स्वयं परिष्कृत हाकर अपना स्थाम बना लेसी हे । परन्तु हमारे 
देशका दुभाग्य है कि राजनतिक पुरुष कई भाषाआंक शब्दोके सहार एक नवीनभाषा बलात्‌ 
जनतापर लाद रहे हैं. जो सर्वधा अप्राक्ृततक अवेज्ञानिक एव अमाननीय है । वे लोग एक 
प्रकारस प्रत्यक विषयपर राय देनेके अभ्यस्त-से हो गए है । इसीलिये सांस्क्ृतिक शुभच्छुक 
राष्ट्रभाषाके सुनिश्चित स्वरूपपर गस्भोरतासे अपना ध्यान आकृष्ट किए हुए है, जिनका 
अधिकार भी हे । जिस व्य(क्तका जिस विषयपर गम्भीर अध्ययन न हा उसे उस विषयपर 
बालनेका कुछ अधिकार नहीं रहता। जयपुर कॉग्रसमे हमारे माननीय नेनाओ द्वारा राष्ट्र-भापा 
पर -जो कुछ भी कहा गया है. उससे सुख नहीं मिलता । देशको सांस्कृतिक हृष्टिसे जीवित 
रखनेवाले कलाकारोके छृदयोपर गहरी चोट लगी हे। राष्ट्र-भआषा निधोरित करनेका कार्य 
नेतागण अपनी काय खसूचीसे 'अलगकर दें तो बहुत अच्छा होगा । क्योकि उन्हे अपनी 
प्रतिभाको विकसित करनेके लिए पयाप्त क्षेत्र मिला है । उदाहरणके लिए मान लीजिए (यदि 
यह है तो सबथा असम्भव) कि कहींकी इंट कहीका रोड़ा बाली कहावतके अनूसार एक 
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अमानवीय भाषा नेताओं दारा निर्मित होकर फाइलोंसें लिखकर रख भी दी पर इससे होगा 
क्या | जब कलाकार, लेखक ओर आम जनत्ता उसका व्यवद्दार न करेगी, और वह करे भी क्‍यों ? 
क्योंकि उनके पास तो पैतृक सम्पत्तिके रूपमें एक भाषा और साहित्य मिले हैं । जिनके बलपर 
वे अपनी भावनाओंकों समुवितरूपसे व्यक्त कर लेंगे। जनता भी उसे आत्म-सात कर लेगी। 
यदि राष्ट्रभआषा नियतरूपसे करनी ही तो उसका उत्तरदायित्व उन उद्चकोटिके साहित्य मर्मश्ञोंपर 
डालना चाहिए जिनका जीवन भाषा- विज्ञान और साहित्यके विभिन्न तत्त्वोसे ओत-प्रोत हो । 


प्रथम पक्तका मन्तव्य है कि संस्कृतनिष्ठ हिन्दी राष्ट्रआषा इसीलिए होनी चाहिए 
कि वह संस्कृतकी पुत्री है। आजके प्रगतिशील युगमें इस प्रकारकी बातोंका क्या अथ हो 
सकता है। वैयक्तिकरूपसे हम स्वयं संस्कृतनिष्ठ हिन्दीके पक्षपाती है। परन्तु हमें इस समथेन- 
के प्रश्न भागमे वैदिक मनोभावनाका आभास मिलता है । वह व्यापक हिन्दीको और भी 
संकुचित बना देगी । साम्प्रदायिकताका कट्ठ॒ परिण्याम कैसा होता है, यह लिखनेकी बात 
नहीं । सारा विश्व इसे श्रुगत चुका है। अरबी-फारसीके बेमेल शब्दोंको हिन्दीमें दूसना हम 
पसन्द नहीं करते है। न अपनी रचनाओ में ही ऐसे शब्दोंका उ्यवहार करते है। हिन्दीको 
संस्कृतकी पुत्री कहना न केवल उसे अपने बलसे अजित पदसे ही गिराना है | अपितु अपनी 
बुद्धिसे शत्रुता करना है। हिन्दी साहित्यका गम्भीर अध्ययन करनेसे यह स्पष्ट होजाता है कि 
इसका उद्गम संस्कृतसे नहीं अपितु प्राकृत, अपश्रंश आदि प्रान्तीय भाषाओं द्वारा हुआ है । 
संस्कृत चाहे उतनी पुष्ट-भाषा क्‍यों न रही हो, फिर भी वह एक सम्प्रदायकी भाषा है । जबकि 
हिन्दी एक सम्प्रदायकी भाषा कभी नहीं रही । वह सानब भाषा रही है हिन्दू-मुसलमान 
आदि सन्तोंने इसी भाषाके द्वारा मानव सिद्धान्तोंका प्रचार सारे भारतमे किया | सच कहा 
जाय तो सन्त संस्कृतिके उच्चतम विकासमें हिन्दीने जो योगदान दिया है, वह अभूत्तपू् है । 
सारे भारतकों १८०० वर्षों तक सांस्कृतिक सुत्रमे यदि किसी भो भाषाने बॉध रकक्‍्खा है तो वह 
केवल हिन्दी ने ही । स्पष्ट कहा जाय तो भारतीय मस्तिष्ककी समस्त चिन्ताओका विकास उस 
हिन्दीके द्वारा हुआ । जिसके स्वरूप निधोरणमे आज जिंतनी माथापरुची नहीं करनी पड़ी 
थी । अतः संस्कृतके अतिरिक्त अन्य प्रान्तीय भाषाओके शब्द अपेक्ताकृत अधघक पाए जाते 
है। जो शब्द खप गए हैं, उनको चुन-चुनकर बाहर करना राष्ट्रआषाके भस्डारको ज्ञात 
पहुंचाना है | यह हो सकता है कि एक ही भाषा प्रत्यक समयमे दा रूपों रहती हूं । विठ- 
ज्रोग्य और लोकभोग्य । 


दूसरे पक्षकी बातकों कोई भी समभदार व्यक्ति स्वीकार नही कर सकता। हमारा 
निश्चित विश्वास है कि थोड़े-थाड़े कई भाषाओंके शब्द एकत्र करनेके बाद जा भाषा बनती हे 
वह इतनी पंगु हाती हे कि चहचर वेयक्तिक परिवारमे भी विबधित नहीं हा सकती । एसी 
स्थितिमें भारतीय सस्कृति एवं लोक ज़ीवनका समुचित व्यक्तिकरण हो ही केसे सकता है । 


हिन्दुस्तानीकी हवा जिन राजनैतिक एवं सामाजिक समस्याओंकोा लेकर “डी की 
गई थी अब बसी परिस्थिति नही रही । जिनको लक्ष करके इसकी सृष्टि की गई उन्होने 
अपना क्षेत्र स्वयं बना लिया है। 


राष्ट्रआषाकी समस्या उलभी हुई तो हे ही परन्तु आन्दोलनके चक्‍करमें डालकर 
न जाने और भी क्‍यों जटिल बनाया जाता है । भारतीय-विद्वान--जिनके हृदयमें भाषा 
विषयक प्रअके पश्चात्‌ भागमें किसी भी तरहका सांप्रदायिक तत्त्व काम न करते हों--यवि 
राष्ट्रभाषाके सम्बन्धमें जैन दृष्टिकोशको समझ लें तो समस्या बहुत कुछ अंशोंमें बिना किसी 
भी बातफो सरलता पूर्वक समकाई जा सकती है । भारतीय भाषा और साहिस्यके संरक्षणमें 
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जैनाचायोॉने बहुत बड़ा योगदान दिया है। उनके सामने आदर्श था भगवान महावीरका | 
जिसमें अपनी विचार धाराका निर्मल प्रवाह तत्कालीन प्रान्तीय भाषा द्वारा बहाया था। 
भगवान बुद्धके उपदेश भी इस बातके प्रमाण हैं। जैन बिद्वान संस्कृत आदि विद्वद्धोग्य 
भाषाओंमें प्रन्थ निर्माण करके ही चुप नहीं रहे हैं । उन्होने विभिन्‍न प्रान्तोमें रहकर प्रत्येक 
शत्ताब्दियोंमें लोक भोग्य साहित्यकी सरिता बहाकर तत्कालीन लोक संस्क्रतिको आलोकित 
किया । लौकिक भाषामें संस्क्तके प्रकाण्ड परिडतोने रचना करना अपना अपमान समभा 
इससे वे एकाड्री साहित्य निमाता ही रह गये | जित जीवोकी गहराई तक वे न पहुंच सके । 
जब कि जैनाचार्योके सम्मुख सबसे बड़ी समस्या थी जनता की । वे जनताकों दर्शन, एवं 
साहित्यक उदच्चकोटिके तत्त्वोंका परिज्ञान सरल और बोधगम्य भाषामें कराना चाहते थे । इस 
काग्रमें जे काफी सफल रहे | इसका अर्थ यह नहीं कि वे विद्वद्"ोग्य साहित्य निमोणमें पश्चात्‌ 
याद रहे । आज हम किसी भी प्रान्तके लोक साहित्यको उठा कर देखेंगे तो पता चलेगा कि 
प्रस्यक प्रान्तकी जनभाषाओके विकासमें भी जैनोंने साहित्य निर्माणम कितना असांप्तदायिकता- 
से काम लिया है जब जिस भाषाका श्रभुत्व रहा उसीकी साधनामे वे तल्लीन रहे हैं । कारण 
कि जब रूुसस्‍्कृतिके नतिक डत्थानकी भावनाओसे उनका हृदय आत-प्रोत था । ऊपर हम लिख 
आए है कि हिन्दी भाव और भाषाकी दृष्टिसे अपभ्रंशकी पुत्री हे अपभ्रंशका साहित्य जो 
कुछ भी आज भारतमे प्राप्त हाता है, वह जैनोकी बहुत बड़ी देन है । भाव स्वातन्त्र इसकी 
बहुत बड़ी विशेषता है | राहुलजीके शब्दोमें-- 

“अपशअ'शके कवियोंका विस्मरण करना हमारे लिए हानिकी वस्तु है । यही कमी हिन्दी 
काव्यघ।राके प्रथम सरष्टा थे। वे अशथवोष, भास, कालिदास और बाणकी सिर्फ बूटी पत्तलें नही 
चाटते रहे । बल्कि उन्होंने एक योग्य पुत्रकी तरह हमारे काव्य-क्षेत्रमें नया सजन किया हे। नये 
चमत्कार नए भाव पैदा किए हैं । 

हमारे विद्यापति, कबीर, सूर, जायसी, ओर तुलसीके यही उज्जीवक और अधम ग्रेरक 
रहें है। उन्हें छोड़ देनेते बीचके कालममे हमारी बहुत हानि हुई और आज भरी उसकी 
सम्भावना हे । 

जेनोंने अपग्र श साहित्यकी रचना और उसकी सुरक्षार्में सबसे अधिक काम किया है |?” 


१३ तेरहवीं शताब्दी तक अपश्ञंशमें प्रीढत्व रहा । बादमे वही अपभबंश क्रमशः 
विकसित होते होते प्रान्तीय भाषाओके रूपमें परिणित हो गई । एक समय वह जनताकी 
भाषा थी ज्यो-ज्यों उच्चकोटिके कलाकारों द्वारा समाहत होती गई त्यो-त्यो बह बविद्वद्धोग्य 
साहित्यकी प्रधान भाषा बन गई। अपश्रंश भाषाका शब्द भण्डार विस्तृत है कौर बहुत कुछ 
जअंशोमे वह संस्कृतकी अपेक्षा प्राकृका अनुधारण करता है । अतः बिना किसी हिचकसे 
कहा जा सकता है. कि हिन्दीका उत्पत्ति स्थान अपशभ्रंश है | जो परिवतनशशाल भाषा रही थी । 
दुःख इस बातका है कि हिन्दी साहित्यके मर्मज्ष विद्वान जैनोके इस विशाल अपश्रश साहित्यसे 
एकदम परिचित नहीं है | यही कोरण है कि आज राष्ट्रभाषाकी समस्या उलका हुई है। 

हिन्दी, गुजराती, मराठी, तामिल, कन्नड़ और राजस्थानी आदि सभी प्रान्तीय 
भाषाओमे जेनोने न केबल भगवान “महावीर” द्वारा श्रवारित मानव संस्कृति ओर सश्यताके 
उच्चतम अमर तत्वोका सुबोध भाषामें गुम्फन किया अपितु तत्कालीन सामाजिक, धार्मिक, 
रीतिरिवाज एबं आध्यात्मिक तत्त्वोकी ओर भी सह्लुतकर जनताके नतिक स्तरका ऊंचा उठाने 
का प्रयास किया है । तात्पय यह है कि जिस प्रान्तसे जब कभी जिस भाषाका प्रभ्ञुत्व रहा 
उचसीके माध्यम द्वारा जैनोंने अपने विचार जनताके समक्ष रक्खे हैं । 'प्रान्तीयः जानतिक 
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भाषाओंमसें साहित्यिक रचना करनेमें जो अपनेको अपमानित सममते थे वे पूँजीपति या एक 
बर्गविशेषके ही कलाकार रह गए हैं । जबकि जैनी जनताके पथ-प्रदर्शकके रूपमें रहे हैं । भाषा- 
विषयक जैनोंके ओऔदायंपूर्ण आदर्शकों आजके साहित्यिक यदि मान लें और राष्ट्र-आषाकी 
समस्या जनतापर छोड़ दें तो सार्ग बहुत सुगम हो जायेगा। यदि हमारे देशी शब्दोंसे ही 
समुचितरूपसे भावोका व्यक्तीकरण हो जाता है तब यह कोई आवश्यक नहीं है कि विदेशी 
शब्दोंको चुन-चुनकर राष्ट्र-भाषामे टूसें | जैन दृष्टिकोण राष्ट्र-आाषापर इतना अवश्य कहेगा 
कि हिन्दी उस राष्ट्रकी भाषा होने जारही है, जिसकी संस्कृतिमें विभिन्न सस्क्रतियों और 
भाषाओंका समनन्‍्वयात्मक प्रयास वर्षोसे चला आरा रहा है । कई जातियोका यह महादेश है । 
उसपर यह सिद्धान्त केसे लादा जा सकता है कि राष्ट्रभाषासे अम्ुक भाषाके शब्द अधिक 
रहें । वेयक्तिकरूपसे हम भले ही संस्क्रतनिष्ठ हिन्दीका व्यवहार करें। परन्तु भाषाका प्रश्न 
व्यप्टिसे न होकर समप्टिसे है । भाषाका प्रवाह शताब्दियोंसे जिस रूपसे चला आरहा था उसीको 
कुछ परिवर्तितरूपमें क्‍यों नहीं बहने दिया जाता ? साहित्यिक भले ही कठिनतर शब्दोका 
प्रयोग करें, परन्तु अशिक्षित या अल्पशिक्षाप्राप्त मानवोंसे वे एसी आशा क्यो कर रहे हैं ९ 
राष्ट्रभाषा न बनारसी हिन्दी हो सकती है न लाहोरी उर्दू ही। किसी भी प्रान्तकी शब्दा- 
वलियोंसे प्रचलित शब्दोकों यदि हम अपनी वतंमान हिन्दीम पचा लेते है तो बुरा ही क्या है ? 
क्योकि हिन्दी जीवित भाषा है मत नहीं । जबतक जीवन है तबतक परिवतन होते ही रहेंगे | 
परिवतनशीलताके सिद्धान्तसे ज्ञितननी भी बचानेकी चेष्टा की जाएगी उतनी ही हमें हानि 
उठानी पड़ेगी । अतः संक्तिप्तमें जैन हृष्टिकोणका यही सारांश है कि राष्ट्र-आषा हिन्दी सरल- 
सुबोध होनी चाहिए | साथ ही साथ इस बातका ध्यान रक्खा जाय कि इससें जहॉतक हो सके 
उन्हीं भाषाओंके शब्दोकी बाहुल्‍यता रहे जिनमे आये- संस्कृतिका समुचित व्यक्तीकरण सरलता 
पूर्वक हो सके | यह कोरा आदर्श ही नही है, अपितु शताब्दियो तक अनुभवकी वस्तु रहा है । 
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२--अनेकान्तकी वर्ष-समाप्ति ओर अगला वर्ष 


इस संयुक्त किरण (११, १२)के साथ अनेकान्तका नवसा वर्ष समाप्त हो रहा है | 
इस बषमें अनेकान्तने अपने पाठकोकी कितनी ओर क्या कुछ सेवा की उसे यहाँ बतलानेकी 
ज़रूरत नहीं--वह उसके गुणगाही पाठकोपर प्रकट है | हॉ. इतना ज़रूर कहना हागा कि इस 
वर्ष यदि कोई विशेष सेवाकाय हो सका है तो उसका श्रेय सहयोगी सम्पादकों और खासकर 
भाई अयोध्याप्रसादजी सोयलीय सन्‍्त्री 'भारतीयज्ञानपीठकाशी'को प्राप्त छे--उन्हींकी 
सुव्यवस्थाका वह फल है, और जो कुछ च्रुटि रही है वह सब मेरी है--मेरीं अयाग्यताकों ही 
उसका एकमात्र ज़िम्मदार समझना चाहिय । मैं यहॉपर जो कुछ बतलाना चाहता हूँ बह प्रायः 
इतना ही है कि अनेकान्तके आठवें वकी समाप्तिपर, जिसका कार्यकाल ९*की जगह 
२४ महदीनेका होगया था, मेरे सामने पत्रको बन्द करनेकी समस्या उपस्थित हो रही थी; 
क्योंकि प्रेसोंके आश्वासन-भन्जः और ग्रेर्रज़स्मेदाराना रवेये आदिके कारण मैं बहुत तह्लः 
अआगया था, मेरा दिल टूट गया था ओर में प्रेसकी समुचित व्यवस्था न होने तक पत्रको 
बन्द करना ही चाहता था कि प« अजितकुसमारजी शास्त्रीने, जो अपना 'अकलझू प्रेस” 
मुलतानसे सद्दारनपुर ले आए थे, मुझे वैसा करनेसे रोका और पूरी दृढ़ताके साथ अनेकान्त- 
को अपने प्रेसमे बराबर समयपर छापकर देनेका बचन तथ, आखासन दिया। तदनुसार ही 
अनेकान्तकों अगले बर्ष निकालनेका संकल्प किया गया और उसकी सूचना 'सम्पादकीय 
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बक्तव्य'में श्रकट कर दी गईं। इसके बाद श्रीगोयन्नीयजी झुमसे मिले और उन्होंने भारतीय- 
ज्ञानपीठके साथ अनेकान्तका सम्बन्ध जोड़कर और उसके प्रकाशन, सब्बालन एवं आर्थिक 
अआयोजनकी सारी जिस्मेदारीकफो अपने ऊपर लेकर मुझे और भी निराकुल करनेका आश्वासन 
दिया । चुनाँचे €वें बषंकी प्रथम किरणके शुरूमे हूं! मैंने अनेकान्तकी इस नई व्यवस्थादिको 
प्रकट करते हुए उसपर अपनी प्रसन्नता व्यक्त की और उसीके आधारपर अनेकान्तके 
पाठकोंकों यह आश्वासन दिया कि “अब पत्र बराबर ससयपर (हर सुदहीनेके अन्तमें) 
प्रकाशित हुआ करेगा |? 


सुश्किलसे दो किरण निकाल कर ही पं० अजितकुमारजी शास्त्री अपने श्र सको 
देहली उठाकर ले गये ओर उन्होंने अपने दिये हुए सारे बचन तथा आशख्वासनपर पानी फेर 
दिया ! मजबूर होकर अनेकान्तका फिरसे चाजें बढ़ाकर रॉयल प्रेसकी शरणमें ले जाना पड़ा, 
जो सद्ारनपुरमें सबसे अधिक ज़िम्मेदार पस समझा जाता है । परन्तु प्र समें उपयुक्त टाइपों- 
की कमीके कारण प्रायः हर चार पेजके प्र फके पीछे एक विद्वानकों प्र फरीडिड्गके लिये 
सहारनपुर जाना आना पड़ा है, जिससे पत्रकों समयपर निकाला जा सके जिसकी गोयलीयजी 
की ओरसे सख्त ताकीद थी ओर इस तरह एक एक फामंके पीछे कितना ही फालतू ख्चे 
करना पड़ा है ओर दाबारा भी प्र सका चार्ज बढ़ाना पड़ा है; फिर भी पत्र समयपर प्रकाशित 
न हो सका और यह किरण ३-४ महीनेके बिलम्बसे प्रकाशित हो रही है | 


गोयलीयजीको इस सारी स्थितिसे बराबर अवगत रकक्‍्खा गया है ओर अनेक बार 
यह प्रार्थना तथा प्र रणा को गई है कि वे अनेकान्तकी छपाईकी सुव्यवस्था इलाहाबादके 
ल्लाज-्म्ल प्रेस अथवा बनारसके किसी अच्छे प्र सम करें, परन्तु दरबार उन्होंने इस ओर 
» २७७ वारण का--करभोकमा लाजर्ननल प्र सके अधिक चार्ज ओर वहाँ ठीक व्यवस्था 
से बन सकनकी बात भी कही, ओर इसलिये यह्‌ समझा गया कि आप अनेकान्तका समय- 
पर सुन्द्ररूपम प्रकाशित हाना ता देखना चाहत हैं किन्तु किन्हीं काररणोके वश व्यवस्थाका 
भार अपने ऊपर ल्कर भी, उसके लिय याग्य प्र सादिका व्यवस्था करनेमें योग देना नहीं 
चाहत । इसीस अन्‍्तको विलस्बकी शिकायत हानेपर इधरसे उस विषयर्म अपनी मजबूरी ही 
ज़ाहिर करना पड़ा । 

आठवें बर्षकी किरण जब एक वर्षकी जगह दो वर्षमें श्रकाशित दो पाई थी और 
पाठकोको प्रतीक्षाजन्य बहुत कष्ट उठाना पड़ा था तब उनका विश्वास अनेकान्तके समयपर 
प्रकाशित होनेके बिषयसे प्रायः उठ गया था ओर इसलिय उनका आगेके लिय ग्राहक न रहना 
बहुत कुछ स्वाभाविक था; चुनाँचे तीसरी किरण जब बी० पी० की गई तब लगभग आघ 
ग्राइकोकी बी० पी० वापिस हा गई । इधर पत्रमे फिरसे विलम्ब शुरू हा गया और उसमे सब्ब्ालन 
विभागकी ओरसे चित्रो आदिका कोई आयाजन नहीं हा सका, जा आजकलके पत्राकी एक खास 
विशेषता है । इससे नये स्‍ग्राहकोकों यर्थेष्ट प्रोत्साहन नहीं सिला और उधर छपाई तथा कागज 
आदिके चाज बढ़ गये । पत्रकों सहायता भी कम प्राप्त हुई | इन्ही सब कारणासे अनेकान्तका 
इस बष काफी घाटा उठाना पड़ा है, जिसका मुझे खेद है । 


कुछ दिन हुए न्यायाचारय पं० महेन्द्रकुमारतीने अपने एक पत्रमें यह सूचना की कि 
अनेकान्तका समयपर प्रकाशित करनेके लिये बनारसमे प्र सकी अच्छी योजना द्वा सकती ८ । 
तदनुसार गोयलीयजीकों उसकी सूचना देते हुए फिरसे बनारसमें ही छपाईकी याजना करनकी 
प्रेरणा की गई; परन्तु उन्होंने उत्तरमें डालमियानगरसे भेजे दुए अपने तीन माचके पत्रसें 
यह लिखा कि “बनारसमे भी छपाईकी अच्छी व्यवस्था नहीं हे । ज्ञानपीठका प्रकाशन जिस 
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धीमी रफ़्तारसे होरहा है, उससे मुझे 'छनेकान्त' बनारससे प्रकाशित करनेकी तनिक भरी 
हिम्मत नहीं होती ।” इसे पढ़कर हृदयमें उदित हुई आशापर फिरसे तुषारपात हो गया और 
मैं यही सोचने लगा कि यदि गोयली श्रजीने प्रेसकी कोई समुचित व्यवस्था न को तो मुझे अब 
वीरसेवासन्दिरकी ओरसे एक स्वतन्त्र प्रेंस खड़ा करना ही होगा, जिसकी उसके तय्यार 
ग्रन्थोंके प्रकाशना्थ भी एक बहुत बड़ी जरूरत दरपेश है और इसलिये इस किरणमें प्रेसकी 
व्यवस्था तक कुछ महीनोंके लिये अनेकान्तको बन्द रखनेकी सूचना कर देनी होगी | परन्तु 
पाठकोंको यह्‌ जानकर असज्नता होगी कि डालमियानगरसे बनारस जानेपर मोयलीयजीका 
विचार बदल गया ओर उनमें मुनिकान्तिस'गरजी आदिकी प्रेरणाको पाकर उस हिस्मतका 
संचार हो गाया जिसे वे अपनेमें स्वोए हुए थे और इसलिय अब वे बनारससे 'अनेकान्त'को 
प्रकाशित करनेके लिये तत्पर हागये है; जैसा कि इसी किरणमें अन्यत्र श्रकाशित उनके 
“प्रकाशकीय वक्तव्य'से प्रकट है । वक्तव्यके अनुसा” अब “अनेकान्त' बिलकुल ठीक समयपर 
निकला करेगा, सुन्दर तथा कलापूर्ण बनेगा, बहुश्रुत विद्यानोसे लेखोंके माँगनेके लिये मुँह 
खोलनेमें किसीफो कोई संकोच नहीं हागा, जैनेतर विद्धानोके लेखोंसे भी पत्र अलंकृत रहेगा 
ओर उनके लेखोंको प्राप्त करनेमें आस्मग्लानि तथा हिचकचाटका कोई प्रश्न ही उत्पन्न नहीं 
होगा---ज्ञानपीठ उसके पीछे जो भी उयय होगा उसे उठानेके लिये श्रस्तुत है। और इसलिये 
अनेकान्त' आगेकों घाटेमें न चलकर दूसरे पत्रोकी तरह लाभमें ही चलेगा, डसके हितेषियोकी 
संख्या भी आवश्यकतासे अधिक बढ़ जायगी और फिर गायलीयजीको अपने बिद्दानोका -'भ्रेसमें 
जूतियाँ चटकाते फिरना” भी नहीं खटकेगा अथवा उसका अवसर ही न आएगा । संक्षेपमें 
अबतक जो कुछ कमी अथवा चुटि रहीं है वह सब पूरी की जायगी | इससे अधिक ग्राहको 
तथा पाठकों आदिको और क्या आख्ासन चाहिये ? मुझे गोयलीयजीके इन रृढ़ सहुढ्पोको 
मालूम करके बड़ी प्रसन्नता हुई | हार्दिक भावना है कि उन्हें अपने इन सक्कल्पोकों पूरा क। न 
पूर्ण सफलताकी प्राप्ति होवे ओर मुझे अपने प्रिय 'अनेकान्तको अधिक उन्नत अवस्थामें 
देखनेका शुभ अवसर मिले | ः 

अन्तम मे इस वपषके अपने सभी विद्वान लेखकों और सहायक सज्जनोंका आभार 
व्यक्त करता हुआ उन्हे हदयसे धन्यवाद देता हूँ और इस वर्षके सम्पादन-कार्यमे मुझसे जो 
कोई भूलें हुई हो अथवा सम्पादकीय कतंव्यके अनुराधवश किये गये मेर किसी कार्य-व्यवहार 
से या स्वतन्त्र लेखसे किसी भाईका कुछ कछ पहुँचा हा ता उसके लिय मै हृदयसे क्षमा- 
प्रार्थी हूँ, क्योकि मेरा लक्ष्य जानबूऋककर किसीका भा व्यथ कष्ट पहुँचानेका नही रहा है ओर न 
सम्पादकीय कतंव्यमें उपेच्ता घारण करना ही मुझे कभी इए रहा हे | साथ ही, यह भी 
निवेदन कर देना चाहता हूँ कि अगले बब मे पाठकोंकी सेवार्में कम ही उपस्थित हो सकूँगा; 
क्योकि अधिक परिश्रम तथा बृद्धावस्थाके कारण मेरा स्वास्थ्य कुछ दिनोसे बराब२ गड़बड़में 
चल रहा है ओर मुझे काफ़ी विश्रासके लिये परामर्श दिया जा रहा है । 
वीरसेवामन्दिर, सरसाबा, ता० २३४-३-१६४६ जुगलकिशार मुख्तार 


सर सेठ साहबका विवाहोत्सवपर -अनुकरणीय दान--- 

अनेक पदविभूषित सर सेठ हुकुमचन्दजी इन्दौरके शुभ नामसे समाजका बच्चा २ 
परिचित है । राष्ट्र, समाज ,और घमके क्षेत्रमे आपके द्वारा प्रारम्भसे ही अनेक उल्लेखनीय 
सेवाएँ हुई हैं और आज भी होरही है। समाजके आह्वानपर आप सदा उसकी सेवाके 
लिये आगे खड़े मिलते हैँ | उनकी दानबीरता, विनम्रता और सटद्दानुभूति तो अतुलनीय हैं । 
ओर इन्हीं गुणोंके कारण बे आजकी'स्थितिसें भी, जब पूँजी ओर अपूंजीका संघर्ष चालू दे, 


भअ्रकाशंकौये मा 


बर्षके भारम्भमें “अनेकान्त'के रूपमें परिवर्तन करने और उसमें प्रगति लानेके लिये 
श्रद्धेय पं० जुगलकिशोरजी मुख्तार, न्यायाचार्य पं० दरबारीलालजी कोठिया, पं० परमानन्दजी 
शास्त्री और मेरी वीरसेवासन्दिरमें एक बैठक की गई थी । इस बैठकर काफी ऊहापोहके बाद 
सम्पादक सण्डलका निर्माण किया गया था और उसमें अ्यन्तरोष्ट्रीय ख्याति-प्राप्त श्रद्धास्पद 
मुनि कान्तिसागरजीकों भी सम्मिलित किया गया था तथा मेरी और पं० दरबारीलालजी 
कोठियाकी सेवायें भी स्वीकृत की गई थीं। हर्ष हे कि मुनि कान्तिसागरजीने अमणामे)ं रहते 
हुए भी अपना पूर्णो सहयोग प्रदान किया । आन्तरिक अभिलाषा थी कि “अनेकान्त'को जिस 
तरह हम देहलीसे प्रारम्भमे तीन वर्षोसे प्रकाशित करते रहे हैं उसी तरहसे बह नियमितरूपमें 
निकलता रहे । लेकिन सहारनपुरके अच्छेसे अच्छे और जिम्मेदारसे जिम्मेदार प्रेससे मनमाने 
दासोंपर केस्ट्रेक्ट करनेपर भी न 'अनेकान्त” ससयपर निकाल सके ओर न उसे सुन्दर ही बना 
सके | और इसी आत्मग्लानिके कारण हम जैनेतर विद्वानोसे लेख मॉगनेमें भी हिचकिचाते रहे। 
श्रद्धेय मुनिजीका विचार है कि “अनेकान्त'का प्रकाशन बनारससे हो, जिससे 
प्रेसादि सम्बन्धी बहुत कुछ असुविधाओसे बचा जा सकेगा तथा जैनेतर विद्वानोके ले'चोंसे 
भी उसे अलंकृत किया जा सकेगा। इसके लिय जा व्यय होगा ज्ञानपीठ डसका उठानेके 
लिये अस्तुत है। 
इस वर्षमे ज्ञानपीछने 'अनेकान्त'”को काफी घाटेमें प्रकाशित किया है, जबकि आज 
हिन्दीके पत्र-पत्रिकाएँ लाभमे चल रही है तब जैनससाज-जैसे सम्पन्न समुदायका पत्र यूँ रिं 
रि करके प्रकाशित हा, हमार सब उत्साहपर पानी फर देता है । समभमें नहीं आता कि हम 
किस मुँहसे बहुश्र॒त विद्वानोसे लेख मॉगे ओर प्रेसमे जूतियों चटकात फिरें । खैर इसमे दाष हम 
अपना ही समभत है। जैसी पाख्यसामत्री चाहिए बेसी उन्हें नहीं दे पाय और कलापूरणं 
प्रकाशन भी नहीं कर पाय । हमारा विश्वास है कि हम काश ! ऐसा करत ता अनेकान्तके 
हितेपियोकी सख्या आवश्यकतासे अधिक बढ़ती ओर अनेकान्त और भी ज्यादा लोकप्रिय हाता। 
हम अब आगगासी वर्ष इस क्मीको भी पूरा करनेका प्रयत्न करेंगे । और अनेकान्तके 
निम्न स्थायी स्तम्भ जारी रखेंगे--- 
१-फथाकहानी , २-स्मृतिकी रखाएँ, ३-कार्यकर्ताओके पत्र, ४-गोरबगाथा, €-हमारे 
पराक्रमी पूर्वज, ६-पुरानी बातोंकी खोज, ७-सुभाषित, ८-शक्लकासमाधान ओर <-रूम्पादकीय । 
अयोध्याश्साद गोयलीय 
मन्त्री “भारतीयज्ञानपीठ” काशी । 





जल्ोक-प्रिय बने हुए हैं ओर लोक-हृदयोम विशिष्ट आदरको प्राप्त है। निःसन्देह यह सद्धाग्य 
उनकी सेवाओका प्रतिरूप है, जो कम लोगोंको प्राप्त होता हैं । 

गत फरवरीमे आपके पोत्रका देहलीमे विवाह था, जो कहते हैं दृहलीके ज्ञात 
इतिहासमें अभूतपूर्व था, उसके उपलक्षमे आपने छयालास इज़ार ४६०००)का अनुकरणीय 
दान किया है | पदच्चीस हज़ार देहलीकी विभिन्‍न संस्थाझोकफे लिय ओर इकीस हज़ार समाज- 
की विविध संस्थाओंके लिय दिये गये हैं । जहॉतक हमसे ज्ञात है, विजाहात्सबपर इतना बड़ा 
दान समाजमें पहला दान है | हमार यहाँ विवाहके दुसर मदोंमे तो बड़ा खच किया जाता है 
पर दानसें बहुत कम निकाला जाता है । यदि समाज फिजूलखर्चीकों घटाकर इस दिशामें गति 
करे तो विवाह एक बोका मालूम न पड़ेगा और सामाजिक संस्थाएँ भी समृद्धि तथा 
समुनज्नत होंगी 

सरसेठ साहबने उक्त दानमेंसे दासो एक २०२) रुपये वीरसेबामन्दिरकी सद्दायतार्थ 
भी मिजवाये हैं जिसके लिये वे घन्यवादके पात्र है। --दरबारीलाल जैन, कोठिया 


9: थे गा ५५... इम्‌ वंचष हे 





श्रीसरोजिनी नायडूका वियोग ! 


१ मा २७४७८को रात्रिके ३॥ बजे हमारे प्रान्वकी गवनर श्रीसरोजिनी नायडूका 
हंदयकी गति रुक जानेसे सदाके लिये दुखद वियोग हो गया ! आप स्वतन्त्रभारतमें युक्त- 
प्रान्तकी प्रथम गवर्नर थीं। भारतीय और विश्वकी महिलासमाजके लिये यह गौरबकी बात 
है । राष्ट्रके स्वतन्त्रता-संग्राभमें आप सदा गाँवीजीके साथ रहीं और अनेकों बार जेल गईं । 
भारतके लिये आपकी सेवाएँ अदभुत हैं। विश्वमें आप अपनी विख्यात कविताओं और 
मधुर एवं प्रतिभाशालिनी बक्‍तताओंके कारण भारतकोकिला या बुलबुले हिन्दके नामसे 
मशहूर थीं । आपके वियोगमें सारे भारतने शोक प्रकट किया और ११ मार्चकों सबंत्र मातम 
मनाया गया। आपके स्थानकी शीघ्र पूर्ति होना कठिन जान पड़ता है । देशकी ऐसी विभूतिके 
प्रति वीरसेवामन्दिर परिवार अपनी शोक श्रद्धाजलि अर्पित करता है और परलोकमें सद्‌गति 
एवं सुख शान्तिकी भावना प्रकट क़रता है । 


एक समाजसेवकका निधन |! 


गत साघ कृष्णा ० सं० २००५को प्रसिद्ध समाजसेवी मास्टर मोतीलालजी संघी 
जयपुरका शोकजनक देहावसान हो गया ! सास्टर साहब एक निःस्वार्थंसलेबी और कर्मठ 
ष्यक्ति थे। सहानुभूति और दयासे उनका हृदय मरा हुआ था | उनका सारा जीवन 
गरीबोंकी सदद करने, असहाय विद्यार्थयोकी सहायता करने और घरघर ज्ञान-प्रचार करनेमें 
बीता । उनका काई ३० हजार पुस्तकोका पुस्तकालय, जिसे उन्होने १€२०में स्थापित किया 
आर जिसके हारा अपने जीवनकालमें २6 बप तक जनताकी सेवा की. जयपुरके पुस्तकालयों- 
में अच्छा और उल्लेखनीय माना जाता है | जयपुरके शास््रभण्डारोसे हस्तल्िखित ग्रन्थोंकी 
सुप्राप्ति प्रायः मास्टर साहबके प्रयत्नोसे ही होती थी। उन्हें इस बातकी बड़ी इच्छा रहती थी 
कि अप्रकाशित ग्रन्थोका प्रकाशन हो और बे जनता तक पहुँचें। वीरसेवामन्दिर और उसके 
साहित्यिक कार्योके प्रति उनका विशेष प्रेम था। विद्वानोंके सहयोग सत्कारके लिये डनका 
हृदय सदा खुला रहता था। वे जयपुरकी ही नहीं, सारे समाजकी एक श्रेष्ठ विभूति थे । उनके 
निधनसे समाजका एक परखा हुआ और सच्ची लगनवाला सेवक उठ गया ! स्वर्गीय आत्मा- 
के लिये वीरसेवामन्दिर परिवार सद्गति एवं शान्तिकी कामना करता हुआ उनके कुटुम्बी जनोके 
प्रति हार्दिक समवदना व्यक्त करता है। 

क्या ही अच्छा हो, मास्टर साहबके अमर स्मारक पुस्तकालयको समाज सुस्थिर 
आर अमर बना दे । 


लाला रूढामलजी सहारनपुरका देहावसान ! 
सहारनपुरके लाला नारायणदास रूढामलजी जैन शामियानेवालोंका गत 
१५६९ फरवरी १५८४७को देहाबसान हो गयां । आप बड़े द्वी सज्भन और घार्मिक 
थे । सबसे बड़े प्रेमसे मिलते थे । बीरसेवासन्दिर और उसके कार्योंसे विशेष प्रेम 
रखते थे । दस स्वर्गीय आत्माके लिये शान्तिकी कामना और कुडुम्बी जनोंके प्रति 
समवेदना प्रकट करते हैं । 
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किय जाने वाले आक्षपोका निराकरण है। इस भागमे आए हुए विषयोंका संक्षिप्त 
परिचय है। सम्पादक--प्रों० महेन्द्रकुमारजी न्‍्यायाचार्य, प्रू० सं० ६००। मूल्य २ ५) 


तत्त्वाथवृत्ति-- 

तत्त्वाथंसूजकी श्र्‌ तसागरसूरिविरचित । हिन्दी सारसहित । विस्तृत हिन्दी प्रस्तावनामें 
तत्त्व, सम्यर्दर्शन, प्रमाण, नय स्याद्वाद, सप्तमज्जी आदिका नतन दृष्टिसे विवेचन है । 
सम्पादक--प्रा० महेन्द्रकुमारजी न्‍्यायाचार्य, प्र० ६४० । मूल्य १६) 


, कुन्दकुन्दाचायके तीन रत्न--- 


कुन्दकुन्दस्वामीके पदन्नास्तिकाय, प्रबचनसार ओर समयसार इन तीन आध्यात्मिक निधि- 
योका हिन्दीमें विपय-परिचय । सरल सुवरोध भाषामे जैन तत्त्वज्ञान और अध्यात्मका 


रसास्वादन कीजिए । अलनुवादकर्ता--पं» शाभाचन्द्र भारिल्ल । मूल्य २) 
करलक्खण--_- 
सामुद्रिकशाम्त्र | हिन्दी अनुवाद-सहित । सम्पादक--प्रा० प्रफुल्नकुमार सादी । मूल्य १) 
मदनपराजय-- 
हिन्दी अनुवाद-सहित । जिनदेवके द्वारा कामपगाजयका सरस सुन्दर रूपक। विस्तृत 
प्रस्तावना-लहित । सम्पादक--प्रा० राज्कुमारजा। साहित्याचाय । मुल्य ८) 


, कन्नडप्रोन्तीय ताडपत्रीय ग्रन्थस्तची-- 


मृडविद्री, अलियूर, कारकलके भग्डारोंके अलम्य ताडपत्रीय ग्रन्योका सविवरण 
परिचय । विस्तृत हिन्दी प्रस्तावना-सहित । संपादक--पं० थुजबली शास्त्री । मूल्य १३) 


शर-ओ-शायरी---ऊर्दके सर्वोत्तम १५८०० शेर और १५६० नज्मोका अपूर्व संग्रह । 
लग्यक--अयाध्याप्रसादजी गोयलीय ! मूल्य ८) 


महाबन्ध (महाधवल पमिद्धान्तशाख्र) 





अथमभाग | भाषपानुवाद-सहित ॥ सुल्य २ >) 


. जंनशासन-सअनघर्मक्रा परिचय कराने वाली सुन्दर पुस्तक । विज जी 
आधुनिक जनकव्ि-वर्तमान कवियोका कलात्मक परिचय । 5) 
हिन्दी जेनमाहिस्यका संक्षिप्त इतिहास- 02006, 


दा हज़ार वर्ष पुरानी कहानियां- 
व्यास्यान' तथा ५%वचनास उदाहरण दन याग्य ६४ जैन कहानियोका सुन्दर 


संकलन । वि मुल्य ३) 
पाश्चात्य तक शाखत्र- मूल्य 5) 
मृक्तिदृत--- 2 8 5 28 0 200 8220 ६१०० १६ 
अखना-पवनझ्यकी पुएय गाधा। ईन पराशाणिक रामास । हन्दों साहित्यक्षेत्रभ भा 
मुक्तकण्टसे प्रशसित सुन्दर कलाकृति । मूल्य ४॥) 
पथचिह्न- 


5004 ०००००:८:7::7०::2:2:: 
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वीरसेवामन्दिर सरसावाके प्रकाशन 


! ? अनित्य-भावना--- 


आए० पद्मनन्दिक्रत भावपूर्ण और हृदय- 
!!। झाही महत्वकी कृति, साहित्य-तपस्वी पंडित 
|! जुगलकिशोरजी मुख्तारके हिन्दी-पद्मानुबाद 
और भावार्थ सहित । मूल्य |) 


२ आचायं प्रभाचन्द्रका तत्त्वाथंसत्र--- 


सरल-संत्षिप्त नया सूत्र-प्न्‍न्थ, पं० जुगत्न- 
| किशोरजी मुख्तारकी सुब्राध हिन्दी-व्याख्या- 
सहित । मूल्य |) 


न्‍्याय-दीपिका--- 


( महत्वका नया संस्करण )---अमिनव 
धर्मभूषणयति-बिरचित न्‍्याय-बिपयकी सुबोध 
' ग्राथमिक रचना । न्यायाचार्य प० दरबारोलाल 
काठिया द्वारा सम्पादित, हिन्दी अनुवाद, 
विस्तृत ( १०९ प्रघ्चकों ) प्रस्तावना. प्राक्षथन, 
परिशिष्टादिसे विशिष्ट, ४०० प्र्ठ प्रमाण, लागत 
मूल्य ५) | इसकी थोड़ी ही प्रतियाँ शष रहा है । 
विद्वाना ओर छात्रोन इस संस्क्रणको खूब 
पसन्द किया है । शाघ्रता करें | फिर न मिलने 
पर पछताना पड़ेगा । 


४ सत्साधु-स्मरणमड्भलपाठ--- 

अभूतपूर्व सुन्दर और विशिष्ट सकुलन, /॥॥ 
;सझूलयिता पंडित जुगलकिशोरजी मुख्तार । 
' भगवान महावीरसे लेकर जिनसेनाचार्य-पर्यन्त | 
' के ०१ महान जैनाचार्योक्रे प्रभावक गुणस्मररणों , 
| से युक्त | मूल्य ॥)) 


! ५ अध्यात्म-कमल-मार्त्ृएड-- 


#रंट्ए्रांडा27८त उठ, 2.-72733, 


पद्लाघ्यायी तथा लाटीसंहिता आई ग्रन्थों 
के रचयिता पडित गाजमल्ल-विरचित अपूर्य 
आध्यात्मिक कृति, न्‍्यायाचार्य पं० दरबारीलाल 
काठिया ओर प०« परमानन्दजी शार्त्रीक सरल 
हिन्दी अनुवादादि-सहित तथा मुख्तार परिडत 
जुगलकिशारजो-द्वारा लिग्बिन बिस्‍्तृत प्रस्तावना 
से विशिष्ट । मूल्य १॥) 


& उमास्वामिश्रावकाचार-परीक्षा--- 
मुख्तार श्रीजुगलकिशारजो-द्वारा लिग्बित 


ग्रन्थ-परीक्षाओंका इतिहास-सहित प्रथम अंश। « 


मूल्य चार आने । 


७ विवाह-समुद श्य--- 

प० जुगलकिशारजी मुख्तार-ठारा रचित 
विवाहके रहस्यका बतलानवाली और बिबाहोके 
अवसरपर वितरण करन याग्य सुन्दर क्राति ॥) 


+ 
5३८६ - 2:::::६ 


वीरसबामन्दिर्म सभी साहित्य प्रचारकी हृष्टिस तैयार किया जाता है, व्यवसायके लिय नहीं । 
' इसीलिय कागज, छुपाइ अ।दिक दाम बढ़ जानपर भी पुम्तकाका मुल्य बहा पुराना (सन ९१€४३१का) 


रा है | इतनेपर भी १०) से अधिककी पुम्तकोपर उचित कमीशन दिया जाना है । 


प्रकाशन विभाग--वीरसेवामन्दिर, सरसावा (सहारनपुर) 
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प्रकाशक--प० परमानन्द जैन शास्त्री भारतीयज्ञानपीठकाशीके लिये आसाराम खन्री द्वारा रॉयल प्रिटिंग 


प्रस॒ नया ब्राजार सह्ाारन परम मद्ठत | 


४ | शा 


* जाल कम्नथ 
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